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العماس المرتب 

نحن نریٰ من بضع سنين ان الدكتوراة و التخصصات فى الفقه و الافتاء 
انتشر و شاع فى المدارس الدينية و الجامعاتء فى شبه القارة من هنا الى 
هناءو كثير من الفضلاء و المتخرجین يأتون ويشاركون فى هذه 
الشتخصصات بکل رغبة و شوق » والآن شرعت المباراة و المسابقة فى 
ارباب المدارس و الجامعات الى اجراء التخصص الفقهى فى مدارسهم» 
كل واحد منهم یسعی ان يسبق على الآخر فى هذا الامرء فتسابقوا فيما 
بينهم من عددة سنواتء والمناهج التعليمى لتخصص الفقهى فى هذه 
الجامعات شتى» يختارها كل واحد برايه. ”و یعجب كل ذى رای برایه“ 

و ”کل حزب بما لديهم فرحون“ 
ومن هذا النمط و السلوک صار التخصص "تعمماً" و ضعفت المصالح 
والاغراض المطلوبة من هذه التخصصات . 
وهنا امر آخر ایضاء ها هی ذه: 
ان عامة علماءالمدارس و ارباب الجامعات التزموا التقليد المفرط» و 
يشردون عن الاجتهاد والاستنباط بأنواعهاء و غلّقوا ابواب الاجتهاد و 
الاستخراج من الاصول و النصوص كل التغليق» و هذه الطائفة من العلماء 
قدآمنت فى الغالب بعصمةالعلماء المتأخرين فى منهاج فقههم و 
تخريجهمو درسهم و دراستهم و ترتیبهم للكتب و ضبطهم الفروع من 
الاصول . 


معينُ المفتى # 15 4۴ المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 
”لايرون عنها بدلاء و لا يجدون عنها محيصا “ 
و یرون فى زعمهم كأنّ العدول عنهم ضربا من التحريف و نوعا من البدع 
و قسما من الالحاد ء فكاد العلم و الدین يضيع من نمط و سلوک» هئولاء 
الجامدين. 
لمٹل هذا يذوب القلب من كمد 
ان كان فى القلب اسلام و ايمان 

ففرضوا و الزموا التزامات التقليد المحض على هئولاء الفضلاء الذين 
ياتون عندهم لتحصيل التفقه و ملكة الاستنباط و الاجتهاد» و لياقة 
الاستخراج» من النصو ص (مباشراً) بمراعاة القواعد المرقومة فى کتب 
القوم فى ضوء الاصول المكتوبة فى الاسفار. 

هذه الالعزامات للعقلید عين القوم على الغالب لعامة الناس الذين لا 
يحصل لهم من العلم والفهم قطمیر ولا نقیرء و لايعرفون الغث من 
السمين » ولا يميزون بين الشمال واليمين كحاطب ليل» لا لهذه الطائفة 
الأذكياء المتخرجين الذين ياخذون من علوم النبوة و فهم الشريعة حظا 
وافراء خلال عشر سنوات التعليمية فصاعداء فعاقبة الامر ان هذا الفضلاء 
المسخرجين و المتخصصین لا يجترئون على الاستخراج من الثقلين 
(الکتاب و السنق و لا یحصل لهم همة ولا عزيمة ان يت ركوا تفريعات 
المشايخ و تخریجات المتأخرين من العلماء عند الضرورة و الحاجة ايضاً. 
بل على العکس ان كان واحد من العلماء الراسخين و احد الحبر النابغة 
یترک تخریجات المتأخرين من مشائخ المذهب فى مواقع الضرورة و فی 
مواضع المصلحة العامةءفی ضوء وجدانه الفقهی» فيجد القوم ضيقا فى 


معي المفتی ([ 16 4_المطبوعة: ادارۃغفران راولبندی 
صدورهم وكرها فى نفوسهمء و يانفون و يتهمونه بالشذوذ و" التفرد“ و 
هم يجاهدون فى غير جهاد . 

"و يحسبون انهم يحسنون صععا“ 

فمال هذا السلوک الجامدء من قبل ”هداة الدين “ و " ائمة الھدیٰ“ء ان 
مشاكل المسلمين فى امور المعاش بمراعاة التدين و احكام المعاد صارت 
زائدا مالا حد لهاء فإن هذا العهد الصعب و العصر العسير مملوء من 
التغيرات والسطورات والتقلبات » حين تقبضت و انكمشت الارض بما 
رحبت. حتی يقال لها ”العولمة “( 05881-12811101 61) فتحڈیات 
الحياة الاجتماعية بلغت الى النهاية فى هذا العصر. 
طالما وقع المسلمون فی الحرج فى ضمن هذه المشكلات و التحديات 
فى امور دينهم» و عدد كثير من هذه الامور المشكلة امور مجتهد فيها. 
فمن واجبات ”هداة الدین“ ان يتدبروا فى الكتاب و السنة و يجتهدوا فى 
هذه المسائل فی ضوء الاصول و النصوص لاستخلاص الامةء و نجات 
المسلمين من الحرج الذى هو مدفوع فى الشريعة "و ما جعله الله على 
المسلمين “ و وقع المسلمون فيه من مقتضيات الايام و مطالبات 
الحضارة العصر المعاصر و الدهر الجاهلية الجديدة. 
كم من ”هداة الدين “لا ياتون بواجبهم و فرضهم فى هذا الباب و يرتكبون 
الجريمة بعدم نزولهم فى ساحة هذا الحرب و المع ركةء بل يتهمون و 
يحكمون الجريمة على كل البطل الذى یجتری الاتيان فى هذه المع ركةء 
فيا آسفی ! 
وعلی نقیض الجامعات و مدارس الشبه القاره یجتری کثیر من الفضلاء 


معينٌ المفتى ف[ 17 _ المطبوعة: ادارةغفران راولبندی 
والمتخرجین, من الجامعات و الکلیات فى العالم العرب بل سائرالعالم 
الامسلامی و اوربا على الاجتھادء بدون الجهد و التفقه و اهلية الاجتھاد و 
طالما يجتهدون ”سفهاء الاحلام و احداث الاسنان “ فى غير مواضع 
الاجتهاد» و ینحکمون فى موارد النصوص ومواضع الاحكام المنصوصة 
برأيهم و تأوبلهم» و يزعمون انهم فائزون على منصب الاجتهاد المطلق 
كابى حنيفة و الشافعى رحمهمالله» و هذا الباب مفتوح لهم تماما و 
كاملاء و انموذج اجتهادهم موجودة فى مطبوعاتهم من الكتب و الرسائل 
و الجرائد. 
فمن هذا السلوک هان اجتهاد ائمة الاسلام و مذاهبهم و صار امر 
الاجتهاد امر هين و مهان . 
هذه حالة خطرة » لان مآله انفتاح ابواب الغی و التباس سبل الهوى بطرق 
الهدى. 
فدار امرالاسلام بين طائفتین» فى هذه الايام بين جری وبين جامد فى شبه 
القاره» و العالم العربی» بل كل العالم الاسلام ء كأن ارباب جامعاتنا 
"بالعدوة الدنيا و هم بالعدوة القصوىء و ال رکب اسفل منهم" و الحق 
متوسط فی وسطهما. 
فيا اهل الحنيفية السمحة ! و یا ارباب الملة البیضاء! 
لاتغلوا فی دینکم كأهل الکتاب و المته وکین من كان قبلکم واد وا 
واجباتکم المهمة و الخطیرة» كما شرفکم الله و کرّمکم بخطابه الكريم» 
فی صفحات صحیفته الميمونة» 
"رلک جعلنا کم اه وَسَطَا لتکونوا شُهَدَاء علی الناس“ 
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”و کونوا قوّامين بالقسط“ 
ففى هذه الحالة مست الحاجة ان يُرتب مناهج التعليمية لتخصصات 
الفقهية فى ضوء مقتضيات العصر الحاضرء مبنیا على التوسط و الاعتدال 
مجتنبا من الافراط و التفريط فى باب الاجتهاد و التقليد. 
فهذه العجالة ”بضاعة مضجاة “من قبلنا و نتشرف ان نهديّها لمناهج 
التعليمية فى الشخصصات فى جامعاتنا » سمیٹھا ”معين المفتی" و هى 
ماخوذة من مقدمة ”عمدة الرعاية“ و ”امام الکلام“ للشيخ الكبير و الفقيه 
النحرير فى الهند ”عبد الحى اللكنوى“ (رحمه الله عليه رحمة واسعةء 
لازال شموسه من العلم و الهدى بازغة على الآفاق) 
وعلقتٌ عليها العنوانات و حررت عليها الحاشية المشتملة على المراجع 
والمآخذ والمباحث المنتخبة و المهمة من مباحث الاجتهاد و التقليد 
المبنيان على الاعتدال و التوسط ء مؤيدة باقوال العلماء الراسخين» و 
الفقهاء المتقنين . و الحمد لله و عليه التكلان. 
محمد رضوان 
۶ شوال ۱۶۳۳ه«. 12/ سبتمبر 2012ء يوم الار بعاء 
اداره غفران راولبندی باکستان 
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«9ترجمة العلامة عبد الحى» 

(عن عبد الحى بن فخر الدين بن عبد العلى الحسنى الطالبى) 
مولانا عبد الحى اللكنوى الشيخ العالم الكبير العلامة عبد الحى بن عبد الحليم 
بن أمين الله بن محمد أكبر بن أبى الرحم بن محمد يعقوب بن عبد العزيز بن 
محمد سعيد بن الشيخ الشهيد قطب الدين الأنصارى السهالوى اللكنوى. 
العالم الفاضل النحرير أفضل من بث العلوم فأروى كل ظمآن ولد فى سنة أربع 
وستين ومائتين وألف ببلدة باندا وحفظ القرآنء واشتغل بالعلم على والده وقرأ 
عليه الكتب الدرسية معقولاً ومنقولاء ثم قرأ بعض كتب الهيئة على خال أبيه 
المفتى نعمة الله بن نور الله اللکنوی» وفرغ من التحصيل فى السابع عشر من 
سنه» ولازم الدرس والإفادة ببلدة حيدر آباد مدة من الزمان» ووفقه الله سبحانه 
للحج والزيارة مرتين :مرة فى سنة تسع وسبعين مع والده» ومرة فى سنة ثلاث 
وتسعين بعد وفاته» وحصلت له الاجازة عن السيد أحمد بن زين دحلان 
الشافعیءوالمفتی محمد بن عبد الله ابن حميد الحنبلى بمكة المباركة» وعن 
الشيخ محمد بن محمد المغربى الشافعى» والشيخ عبد الغنى بن أبى سعيد 
العمرى الحنفى الدهلوى بالمدينة المنورةء ثم إنه أخذ الرخصة من الولاة 
بحيدر آباد وقنع بمائتين وخمسين روبية بدون شرط الخدمةء وقدم بلدته 
لکھنؤ فأقام بها مدة عمره» ودرس وأفاد وصنف وذكر. 
وإنى حضرت بمجلسه غير مرةء فألفيته صبيح الوجه أسود العینین» نافذ 
اللحظء خفيف العارضینءمسٹرسل الشعرء ذكياً فطناًء حاد الذهن» عفيف 


2 


النفس» رقيق الجانب» خطيباً مصقعاء متبحراً فی العلوم معقولا ومنقولا مطلعاً 
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على دقائق الشرع وغوامضہء تبحر فى العلوم» وتحرى فی نقل الأحکامء وحرر 
المسائل» وانفرد فی الهند بعلم الفتوى» فسارت بذكره ال رکبان» بحيث أن 
علماء كل إقلیم يشيرون إلى جلالته. 
وله فى الأصول والفرو ع قوة كاملة وقدرة شاملةء وفضيلة تامة» وإحاطة عامة» 
وفى حسن التعليم صناعة لا يقدر عليها غيره» وكان إذا اجتمع بأهل العلم 
وجرت المباحثة فى فن من فنون العلم لا يتكلم قطء بل ينظر إليهم ساكتاء 
فیرجعون إليه بعد ذلک» فيتكلم بكلام يقبله الجميع ویقنع به كل سامع»وكان 
هذا دأبه على مرور الأيامء لا یعتریه الطبش والخفة فى شىء كائناً ما كان» 
والحاصل أنه كان من عجائب الزمن ومن محاسن الهندء وكان الثناء عليه كلمة 
إجماع والاعتراف بفضله ليس فيه نزاع. 
وكان على مذهب أبى حنيفة فى الفروع والأصولء ولكنه كان غير متعصب فی 
المذهب يتتبع الدليل ويترك التقليد إذا وجد فی مسألة نصا صريحاً مخالفاً 
للمذهبء قال فى كتابه النافع الكبير :ومن منحه أى منح الله سبحانه أنى رزقت 
التوجه إلى فن الحديث وفقه الحديثء ولا أعتمد على مسألة ما لم يوجد أصلها 
من حديث أو آية» وما کان خلاف الحديث الصحيح الصريح ات رکه» وأظن 
المجتهد فيه معذوراً بل ماجوراً ولكنى لست ممن يشوش العوام الذين هم 
کالأنعامء بل أتكلم الناس على قدر عقولهم -انتهى. 
وقال بعد ذلك :ومن منحه أنه جعلنى سالكاً بين الافراط والتفريطء لا تأتى 
مسألة معركة الآراء بين يدى إلا ألهمت الطريق الوسط فيهاء ولست ممن يختار 
العقلید البحت بحيث لا یترک قول الفقهاء وان خالفته الأدلة الشرعيةء ولا 
ممن يطعن عليهم ويهجر الفقه بالكلية -انتهى. 
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وقال فى الفوائد البهية فى ترجمة عصام بن يوسف :ويعلم أيضاً أن الحنفى لو 
ترك فى مسألة مذهب إمامه بقوة دليل خلافاً لا يخر ج به عن ربقة التقلیدء بل 
هوعين العقلید فی صورة ترك التقلیدہ ألا ترى أن عصام بن يوسف ترک 
مذهب أبى حنيفة فى عدم الرفع» ومع ذلك هو معدود فى الحنفية. 
ويؤيده ما حكاه أصحاب الفتاوى المعتمدة من أصحابنا من تقليد أبى يوسف 
یوماً الشافعى فى طهارة القلتینء وإلى الله المشتكى من جهلة زماننا حيث 
يطعنون على من ترك تقليد إمامه فى مسألة واحدة لقوة دلیلھاء ويخرجونه عن 
مقلدیه ولا عجب منهم. فانهم من العوامء إنما العجب ممن يتشبه بالعلماء 
ویمشی مشيهم كالأنعام -انتهى. 
وكان مع تقدمه فى علم الأثر وبصيرته فى الفقه له بسطة كثيرة فى علم الدنسب 
والأخبار وفنون الحكمية» وكان ذا عناية تامة بالمناظرة» ينبه كثيراً فى مصنفاته 
على أغلاط العلماء » ولذلك جرت بينه وبين العلامة عبد الحق بن فضل حق 
الخير آبادى مباحفات فى تعليقات حاشية الشيخ غلام يحيى على مير زاهد 
رساله» وكان الشيخ عبد الحق يأنف من مناظرته» ويريد أن لا يذاع رده عليه. 
وکذلک جرت بينه وبين السيد صديق حسن الحسینی القنوجى فيما ضبط 
السيد فى اتحاف النبلاء وغيره من وفيات الأعلام نقلأ عن كشف الظنون 
وغيره» وانجرت إلى ما تأباه الفطرة السليمة» ومع ذلك لما توفى الشيخ عبد 
الحى المترجم له تأسف بموته تأسفاً شدیداء وما أكل الطعام فى تلك 
اللیلة» و صلی عليه صلاة الغيبة» نظراً إلى سعة إطلاعه فى العلوم والمسائل» 
وكذلك جرت بينه وبين العلامة محمد بشیر السهسوانى فى مسألة شد 
الرحل لزيارة النبى صَلَّى الله عليه وس 
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ومن مصنفاته فی علم الصرف :التبیان شرح المیزان» وتكملة المیزان وشرحه» 
وامتحان الطلبة فى الصیغ المشكلة» ورسالة آخری سماها ”جار كل“(جهار 
گل) 
وفى النحو خير الکلام فی تصحيح کلام الملوک ملوک الکلام وإزالة الجمد 
عن إعراب أکمل الحمد. 
وفى المناظرة :الهدية المختارية شرح الرسالة العضدية. 
وفى المنطق والحكمة :هداية الورى إلى سواء الهدی» ومصباح الدجى فى لواء 
الهدىء وعلم الهدی» کلها حواش على حاشية غلام يحيى على مير زاهد رساله» 
والتعليق العجيب بحل حاشية الجلال على التهذیب» وحل المغلق فى بحث 
المجهول المطلقء والكلام المتين فى تحریر البراهين» وميسر العسير فى 
بحث المشناة بالتکریر» والإفادة الخطيرة فى بحث سبع عرض شعيرة» ودفع 
الكلال عن طلاب تعليقات الكمال» والمعارف لما فی حواشی شرح المواقف» 
وتعليق الحمائل على حواشى الزاهدية على شرح الهیا کل» وحاشية البديع 
الميزان -ولم تتم هذه الأربعة» والكلام الوهبى المتعلق بالقطبیءوتکملة 
حاشية النفیسی لوالده. 
وفی اللسب والأخبار :حسرة العالم لوفاة مرجع العالم» والفوائد البهية فى 
تراجم الحنفية» والتعلیقات السنية على الفوائد البهية» ومقدمة الهداية وذیله 
المسمی بمذيلة الدراية» والنافع الکبیر لمن يطالع الجامع الصغیر » ومقدمة 
السعاية» ومقدمة التعلیق الممجدء ومقدمة عمدة الرعاية» وإبراز الغی الواقع 
فى شفاه العی» وتذ کرة الراشد فى رد تبصرة الناقد» وخير العمل بذ کر تراجم 
علماء فرنکی محل -لم تعمء والنصیب الأوفر فی تراجم علماء المائة الثالثة 
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عشر -لم تتمء ورسالة أخرى فى تراجم السابقين من علماء الهند -لم تتم. 

وفى الفقه والحدیث :السعاية فى كشف ما فى شرح الوقاية -لم تتمء وعمدة 
الرعاية حاشية شرح الوقاية» والتعليق الممجد على موطا محمدء وجمع الغرر 
فى الرد على نشر الدررء والقول الأشرف فى الفتح عن المصحفء والقول 
المنشور فى هلال خير الشهورء وتعليقه المسمى بالقول المنٹورءوزجر أرباب 
الريان عن شرب الدخان» وترويح الجنان بتشريح حكم شرب الدخان» 
والإنصاف فى حكم الاعتكافء والافصاح عن حكم شهادة المرأة فى 
الإرضاعء وتحفة الطلبة فى مسح الرقبة» وتعليقه تحفة الكملة» وسباحة الفكر 
فى الجھر بالذكرء وإحكام القنطرة فى أحكام البسملة» وغاية المقال فيما يتعلق 
بالنعالء وتعليقه ظفر الأنفال» والهسهسة بنقض الوضوء بالقهقهة» وخير الخبر 
بأذان خير البشرء ورفع الستر عن كيفية إدخال الميت وتوجيهه فى القبرء 
وقوت المغتذين بفتح المقتدين» وإفادة الخير فى الاستياك بسواك الغير» 
والسحقیق العجيب فى التلویب» والکلام الجليل فيما يتعلق بالمنديل» وتحفة 
الأخبار فى إحياء سنة سيد الأبرارء وتعليقه نخبة الأنظارء وإقامة الحجة على أن 
الاكفار فى التعبد ليس ببدعةء وتحفة النبلاء فيما يتعلق بجماعة الدساء ء وزجر 
الناس على إنكار أثر ابن عباسءوالفلک الدوار فیما يتعلق برؤية الهلال 
بالٹھارء والفلك المشحون فى انتفاع الراهن والمرتهن بالمرهونء والأجوبة 
الكاملة للأسئلة العشرة الكاملة» وظفر الأمانى بشرح المختصر المنسوب إلى 
الجرجانىء وإمام الكلام فيما يتعلق بالقراء ة خلف الامامء وتعليقه الفوائد 
العظام» وتدوير الفلك فى حصول الجماعة بالجن والملک» ونزهة الفكر فى 
سبحة الذكرء وتعليقه النفحة» والقول الجازم فى سقوط الحد بنكاح المحارم» 
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وآ كام النفائس فى أداء الأذكار بلسان الفارسء وتحفة الثقات فى تفاضل 
اللغات -لم تتمء وردع الاخوان عما أحدثوه فى آخر جمعة رمضان» وزجر 
الشبان والشيبة عن ارتكاب الغیبةء والآثار المرفوعة فى الأحاديث الموضوعةء 
وتبصرة البصائر فى معرفة الأواخر -لم تدمء وجمع المواعظ الحسنة لخطب 
شهور السنة» والآيات البينات على وجود الأنبياء فى الطبقات»ودافع الوسواس 
فى أثر ابن عباس» والسعى المشکور فى رد المذهب المأثورء والكلام المبرور 
فى رد القول المنصورء والكلام المبرم فى رد القول المحکم» ونفع المفتی 
ورسائل لجمع متفرقات المسائلءومجموعة الفتاوى فى ثلاثة مجلدات» 
والرفع والتكميل فى الجرح والتعديل. 
وكانت وفاته لليلة بقیت من ربيع الأول سنة أربع وثلاثمائة وألف» وله من العمر 
تسع وثلاثون سنة »ودفن بمقبرة أسلافه» وكنت حاضراً فی ذلك المشهد» 
وكان ذلك اليوم من أنحس الأیامء اجتمع الناس فى المدفن من كل طائفة 
وفرقة أكثر من أن يحصرء وقد صلوا عليه ثلاث مرات. 

(الإعلام بمن فى تاريخ الهند من الأعلام المسمى ب نزهة الخواطر وبهجة 

المسامع والنواظرء ج۸ص ۱۲۱۸ الى ص ۱۳۶2۰ المؤلف :عبد الحى بن فخر 

الدين بن عبد العلى الحسنی الطالبى المتوفى 1341 :هءدار النشر :دار ابن 


حزم -بيروتء لبنان) 
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)۴( 
الخطبة) 
بسم الله الرحمن الرحيم 

فاتحة كل كلام حمد الله الملک المنعام على أن بعث علینا خاتم الأنبياء سيد 
الأصفياء بالشريعة النقيّة السهلة البيضاءٍ روضح لنا سل الهداية ونحانا عن طرق 
الضلالة بإنزال كتابه الكريم وتشريع نبيه ذى الخلق العظيم وأيده بالحجج الساطعة 
والبراهین القاطعة وجعل لہ من عباده وزراء ونقباء وأتبعهم فى كل قرن بفضلاء 
وكملاء ليجددوا الدين المتين ويوضحوا الحق بالبراهين ووعد لهم على ما صرفوا 
إليه همتهم بالأجر الجزيل وبشرهم بنيل الثواب الجميل وحكم بلسان نبيه ما 
انشرحت به صدور العلماء حيث قال العلماء ورثة الأنبياء ووعد نبيه بأنه لا تزال من 
أمته إلى يوم القيامة طائفة من أهل الحق ظاهرين بالحق على العامة فسبحانه وتعالى 
بأى لسان أحمده وبأى جنان أشكره منه التوفيق والهداية ومنه البداية وإليه النهاية. 
وأشهد أن لاله إلا هو وحده لا شريك له شهادةً تنجيّنًا فى الآخرة وأشهد أن سيدنا 
ومولانا محمداً عبد ورسولة الذى أخرجنا من شفا حفرة الضلالة ومهّد لِمَنْ تَبَعَهُ 
أصولٌ الشرائع والأحكام وبيّن لهم الحلال والحرام سر لهم الوصول إلى الأحكام 
فى الحوادث الواقعة ولا يَتَعَسّر عليهم الافتاء فى الوقائع الحادثة فجزاه الله عنا وعن 
سائر المسلمين خير الجزاء وبلغه إلى المراتب العظمى وصلى الله عليه وعلى آله 
وأصحابه وأتباعه صلاة زاكية تامة وافية لا يحصيها عدد ولا ينتهى إليها أمد. 

وبعد فيقول الغارق فى بحر السيئات المحترف باكتساب الخطيئات أبو الحسنات 
محمد عبد الحى اللکنوی الأنصارى الحنفى تجاوز الله عن ذنبه الجلى والخفى ابن 
سراج العلماء فى عصرهء سيد الكملاء فى دهره ءمولانا الحاج الحافظ محمد عبد 


الحليم جعله الله من ورثة جنة النعيم. 
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#التقليد بين الافراط والتفريط» 
إن الله تعالى قد يسر لعباده سبيل نجاتهم وحل بلسان نبيه مغلقاتهم وفرق 
طرق اتباعه على متبعيه ولم بحصره فى جزئى مشخص فیتعشر السلوک 
لکل متنفس وجعل اختلاف وزراء نبیه الذين هم القدوة المقدمون وإليهم 
يرجع السائلون ومنهم يأخذ ما يأخذه الآخذون وبهم يهتدى المقتدون 
رحمة لجميع الأمة. ل 


ال قال وهبة الزحيلى: 
اختلاف المذاهب الإسلامية رحمة ويسر بالأمة» وثروة تشريعية كبرى محل اعتزاز 
وفخارء واختلاف فى مجرد الفروع والاجتهادات العملية المدنية الفقهية» لافى 
الأصول والمبادء أو الاعتقادء ولم نسمع فى تاريخ الإسلام أن اختلاف المذاهب 
الفقهية أدى إلى نزاع أو صدام مسلح هدد وحدة المسلمين» أو ثبط همتهم فى لقاء 
أعدائهم؛ لأنه اختلاف جزئى لايضرء أما الاختلاف فى العقيدة فهو الذى يعيبها ويفرق 
بين أبنائهاء ويمزق شملهاء ويضعف كيانهاء لهذا فان العودة إلى العمل بالفقه الإسلامى» 
والاعتماد على تقنين موحد مستمد منه سبيل لتدعيم وحدة الأمة الإسلامية ونبذ 
خلافاتها. 
وبه يتبين أن اختلاف الفقهاء محصور فقط بين المأخوذ من مصادر الشريعة» بل هو 
ضرورة اجتهادية يمليها الاجتهاد نفسه فى فهم الحكم من الأدلة الشرعية مباشرة» كما 
هو الشأن فى تفسیر نصوص القوانینء واختلاف الشراح فيما بینهم» وذلك إما بسبب 
طبيعة اللغة العربية المجملة أو المحتملة ألفاظها أحيانا أكثر من معنى واحد محددء 
وإما بسبب رواية الحديث وطريق وصوله إلى المجتهد قوة وضعفاء وإما بسبب 
العفاوت بين المجتهدين فى كفرة أو قلة الاعتماد على مصدر تشریعی» أو لمراعاة 
المصالح والحاجات والأعراف المتجددة المتطورة. 
ومنبع الاختلاف :هو تفاوت الأفكار والعقول البشرية فی فهم النصوص واستنباط 
الأحکامء وإدراك أسرار التشریع وعلل الأحكام الشرعية. 
وذلک كله لاينافى وحدة المصدر التشریعی» وعدم وجود تناقض فى الشرع نفسهء 
لأن الشرع لاتناقض فیهء وانما الاختلاف بسبب عجز الانسان» لکن يجوز العمل بأحد 
الآراء المختلفة» رفعا للحرج عن الناس الذين لايجدون سبيلا آخر بعد انقطاع - 


معین المفتی 
وأجرى من منبع حضرة نبيه أنهاراً سائلة وبحاراًمتطاولة من اغترف من 
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أحدها شرب من منبعها ومن لازم واحداً منها اتصل بمنشأها. 
#طریق الصحابة والائمة المتقدمین 4 

ولم یزل سلف هذه الأمة على هذه الطريقة فکان الصحابة رضی الله عنهم 
-یختلفون فی الأمور الشرعية ویقیمون على ما ذهبوا إليه دلائل ظنية أو 
نصوصا صريحة وتلامذتهم کانوا یغترفون من أنهارهم ویغوصون فى 


بحارهم من غير أن یعنف طائفة على طائفة أو يتوجه إلى الطعن و التخطتة ما 


لم یظهر دلیل قاطع على الخطأ أو الدسية. 51 


= الوحی إلا الأخذ بما غلب على ظن هذا المجتهد أو ذاک» مما فهمه من الأدلة 


7 


الظنيةء والظن مثار اختلاف الأفھامء وقد قال النبى صلی الله عليه وسلم :إذا اجتهد 
الحاكم فأصاب فله أجرانء وإن أخطأ فله أجر واحد . 

أما الأدلة القطعية التى تدل على الحكم یقینا وقطعا بسبب قطعية ثبوتها وقطعيةدلالتها 
المستنبطة منهاء کالقرآن والسنة المتواترة أو المشهورة ء فلا مجال أصلا لاختلاف 
الفقھاء فى الأحكام المستفادة منهارالفقه الاسلامى وادلتة» ج ا ص 288280 مقدمات 
ضرورية عن الفقه» المطلب الرابع اصطلاحات الفقه والمؤلفين فيه) 

قال العلامة الشاه ولی الله المحدث الدهلوى: 

ومنها أن آکدر صور الاختلاف بين الفقهاء لا سيما فى المسائل التى ظهر فيها أقوال 
الصحابة فى الجانبين كتكبيرات التشریق» وتكبيرات العيدين» ونكاح المحرم» وتشهد 
ابن عباس وابن مسعودء والاخفاء بالبسملة وبآمين والاشفاع والايتار فى الاقامة ونحو 
ذلك إنما هو فى ترجيح أحد القولين .وكان السلف لا يختلفون فى أصل المشروعية» 
وإنما کان خلافهم فى أولى الأمرين ونظره اختلاف القراء فى وجوه القراء ة. 

وقد عللوا كثيرا من هذا الباب بأن الصحابة مختلفون وأنهم جميعا على الھدیء 
ولذلک لم يزل العلماء يجوزون فتاوى المفتين فى المسائل الاجتهاديةء ویسلمون 
قضاء القضاةء ويعملون فى بعض الأحيان بخلاف مذھبھمء ولا تری أئمة المذاهب فى 
هذه المواضع الا وهم یضجعون القول» ویبینون الخلاف» يقول أحدھمء هذا أحوطء 
وهذا هو المختار» وهذا أحب إلى» ويقول :ما بلغنا إلا ذلكء وهذا كثير فى المبسوط. 
وآثار محمد رحمه الله وكلام الشافعى رحمه الله .ثم خلف من بعدهم قوم اختصروا 
کلام القومء فقووا الخلافء وثبتوا على مختار أئمتهم» والذی يروى من السلف = 


وانتقلت هذه السنة المرضية إلى أتباعهم وأتباع أتباعهم من الأئمة 
المجتهدين والفقهاء والمحدثين إلى أن من الله تعالى على الأئمة الأربعة 
المشهورين بانتشار مذهبهم وشهرة مسلكهم وتدوين كتبهم واجتماع 
أصولهم وفروعهم فأكب كل من خلا عن رتبة الاجتهاد والترجيح وهم 
غالب الأمة على اختيار مسلكهم النجيح فاختار کل جماعة مسلک من 
لاح له ترجيحه. 


وقام بعأييده وتأصيله وتوجه إلى ترجيح مذهب من اتبعه وتوثيقه فمن ثم 
لقبوا بألقاب نسبية من الحنفية والشافعية والمالكية والحنبلية. ل 


حمن تأكيد الأخذ بمذهب آصحابهم» وألا يخر ج منها بحالء فان ذلك اما لأمر جبلى» 
فان كل إنسان يحب ما هو مختار أصحابه وقومه حتى فى الزى والمطاعم» أو لصولة 
ناشئة من ملاحظة الدليلء أو لنحو ذلك من الأسباب» فظن البعض تعصبا دينيا حاشاهم 
من ڈذلک, وقد كان فى الصحابة والتابعين ومن بعدهم من يقرأ البسملةء ومنهم من لا 
يقرؤهاء ومنهم من يجهر بھاء ومنهم من لا يجهر بها وكان منهم من يقنت فى الفجرء 
ومنهم من لا يقنت فى الفجرء ومنهم من يتوضأ من الحجامة والرعاف والقىء » ومنهم 
من لا يتوضأ من ذلک» ومنهم من یتوضاً من مس الذكر ومس النساء بشهوة» ومنهم من 
لا یعوضأ من ذلک» ومنهم من یتوضاً مما مسته النارء ومنهم من لا يتوضأ من ذلک» 
ومنهم من یتوضاً من أكل لحوم الأبل» ومنهم من لا یتوضاً من ذلك. 
ومع هذا فكان بعضهم يصلى خلف بعض مثل ما كان أبو حنيفة أو أصحابه والشافعى 
وغيرهم رضى الله عنهم يصلون خلف أئمة المدينة من المالكية وغيرهم وان كانوا لا 
یقرء ون البسملة لا سرا ولا جهرا(حجة الله البالغة ج۱» ص ۹٦۲و‏ ۰ء باب حكاية 
حال الناس قبل المائة الرابعة وبعدهاء فصل فى مسائل ضلت فيها الافهام) 
ركذا فى الانصاف فی بیان أسباب الاختلافء ص ۹٤‏ وص ١١١ءالناشر‏ :دار النفائس 
-بیروت»الطبعة الثانية » 1404ءتحقیق :عبد الفتاح أبو غدة) 

ال قال الشيخ المفتى محمد تقى العثمانی حفظه الله تعالی: 
فظهر بهذا كله ان المقصود هو اتباع ماجاء من الاحكام الشرعية فى القرآن والسنة 
وبما انه لايتيسر لغير المجتهد عادة ان يستنبط هذه الاحكام بنفسه اما لكونه لايستطيع 
ان يفهمها او لان النصوص تحتمل اكثر من معنی» او لتعارض الادلة فى الظاهر فانة 
يعتمد على قول مجتهد يثق بقوله اکٹر من غيره او على قول مجتهد مذهبه معروف فى- 


عس 
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«#طریق متبعی الائمة المتقدمین 4 
وتوجهت كل فرقة منهم إلى تدوین الکتب وجمع المسائل واقامة الحجج 


= بلاده» وهذا هو التمذهب او التقلید الشخصی (اصول الافتاء وآدابهء ص ۰14 
مکتبة: معارف القرآن» كراتشىء البا کستان) 
ولکن لاینافی التمذهب بمذهب معین ان یأخذ عالم متبحر له نظر فى أدلة الاحکام فی 
مسئلة من المسائل قولا من مذهب آخر لاعلی اساس التشهىء بل على اساس أدلة قوية 
ظهرت ل4. ومن هنا افتئ کثیر من فقهاء الحنفية فى کثیر من المسائل بقول یخالف قول 
الامام ابی حنيفة رحمه الله تعالی کمافعلوا فى مسئلة المزارعة» وفی الاستنجار على 
تعلیم القرآن الکریم» وفی مسئلة خیار المغبون وغیرها من المسائل المعروفة. وذلک 
لما صرح به علماژنا من أن تقلید امام معين لیس حکما شرعیا بنفسه» وانما هو فتوی 
اُصدرت لتنظیم امور الدین وللتجدب ما يخشى فی غیرہ من مفاسد التلاعب واتباع 
الاهواء (أصول الافتاء وآدابه» ص ۱۹ء مكتبة: معارف الق رآن» کراتشی» البا کستان) 
وفی الموسوعة الفقهية الکويتية: 
اختلف فی التقلید فی الأحكام الشرعية العملية غير ما تقدم ذكره على رأیین: 
الأول :جواز العقلید فيها وهو رأى جمهور الأصوليين ء قالوا :لأن المجتهد فیها إما 
مصيب وإما مخطء مثاب غير آثم» فجاز التقلید فيهاء بل وجب على العامی ذلک؛ لأنه 
مكلف بالعمل بأحكام الشريعةء وقد یکون فى الأدلة علیها خفاء يحوج إلى النظر 
والاجتهاد» وتكليف العوام رتبة الاجتهاد یؤدی إلى انقطا ع الحرث والدسل» وتعطیل 
الحرف والصنائع» فیودی إلى الخراب. ولأن الصحابة رضی الله عنهم کان یفتی 
بعضهم بعضاء ویفتون غیرهم» ولا یأمرونهم بنیل درجة الاجتهاد .وقد أمر الله تعالی 
بسژال العلماء فى قوله تعالی :(فاسألوا أهل الذکر إن کنتم لا تعلمون) 
الثانی :إن التقليد محرم لا يجوز .قال بذلک ابن عبد البر» وابن القیم» والش وکانی» 
وغیرهم .واحتجوا بأن الله تعالی ذم التقلید بقوله :راتخذوا آحبارهم ورهبانهم آربابا من 
دون الله وقوله روقالوا ربنا إنا أطعنا سادتنا وکبراء نا فاضلونا السبیلا) ونحو ذلک 
من الآباتء ون الأئمة قد نهوا عن تقلیدھمء قال أبو حنيفة وأبو یوسف :لا يحل لأحد 
أن یقول بقولنا حتی یعلم من أين قلناه(الموسوعة الفقهية الكويتية»ج ۱۳.ص ۱۱ ۱.مادة 
" تقلید) 
وقال عبدالغنی النابلسی: 
والحاصل :أن العلماء اختلفوا فى لزوم مذهب معین» وصحح کل أحد منهم ما ذهب 
إليه» وعدم اللزم هو الراجح كما ذکرناه بعد أن لا يخرج عن المذاهب الأربعةء والله 
ولی التوفيق(خلاصة التحقیق فی بیان حکم التقليد والتلفیق»ص ۳ءمطلب :هل على = 
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والدلائل وإثبات ما اختار إمامهم بأحد من الأدلة الأربعة والجواب عما 
سلك عليه مخالفهم بالأجوبة المرضية ومع ذلك كانوا متفقين على أن 


=الإنسان العزام مذهب معين أم لا؟المقصد الأول :فهل على الإنسان التزام مذهب 
معين أم لا 

وقال وهبة الزحیلی: 
هل التزام مذهب معین أمر مطلوب أصوليا؟ انقسم الأصوليون فى هذه المسألة على 
آراء ثلاثة: 
فقال بعضهم :يجب التزام مذهب إمام معين» لأنه اعتقد أنه حق» فيجب عليه العمل 
بمقتضى اعتقاده. 
وقال أكثر العلماء :لايجب تقلید امام معين فى كل المسائل والحوادث التى تعرضء 
بل يجوز أن يقلد أى مجتهد شاء » فلو التزم مذهبا معينا كمذهب أبى حنيفة أو الشافعى 
أو غيرهماء لايلزمه الاستمرار علیه» بل يجوز له الانتقال منه إلى مذهب آخرء إذ لا 
واجب إلا ما أوجبه الله ورسولهء ولم يوجب الله تعالى ولا رسوله على أحد أن یتمذهب 
بمذهب رجل من الأئمةء وإنما أوجب الله تعالى اتباع العلماء من غير تخصيص بواحد 
دون آخرء فقال عز وجل :(فاسألوا هل الذكر إن كنتم لاتعلمون)ولأن المستفتين فى 
عصر الصحابة والتابعین» لم يكونوا ملتزمين بمذهب معین, بل كانوا يسألون من تهيأ 
لهم دون تقيد بواحد دون آخرء فكان هذا إجماعا منهم على عدم وجوب تقليد امام» أو 
اتباع مذهب معين فى كل المسائل. 
ثم إن القول بالتزام مذهب ماء یؤدی إلى الحرج والضيقء مع أن المذاهب نعمة وفضيلة 
ورحمة للأمة. 
وهذا القول هو الراجح عند علماء الأصول. 
وفصل الآمدى والكمال بن الهمام فى المسألة فقال :إن عمل الشخص بما التزمه فى 
بعض المسائل بمذهب معينء فلا يجوز له تقليد الغير فيهاء وان لم يعمل فى بعضها 
الآخر جاز له اتباع غيره فيهاء إذ إنه لم يوجد فى الشرع مايوجب عليه اتباع ماالتزمه» 
وإنما أوجب الشرع عليه اتباع العلماء دون تخصيص عالم دون آخر. 
یتلخص من هذا أن القول الأصح الراجح عند علماء الأصول :هو عدم ضرورة الالتزام 
بمذهب معينء وجواز مخالفة إمام المذهبء والأخذ بقول غيرهء لأن التزام المذهب 
غير ملزمء كما بينا .وبناء عليه فلا مانع إطلاقا من حيث المبدأ فى العصر الحاضر من 
اختيار بعض الأحكام الشرعية المقرر.ة لدی علماء المذاهبء دون تقيد بجملة 
المذهب أو بعفصیلانه(الفقَهً الاسلامی وأدلتةج اءص ۹۴ ءمقدمات ضرورية عن 
الفقه» المطلب السادس,»الفر ع الثانى ) 
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الحق ليس بمنحصر فى ما اختاره ولا أن الخطأ قطعى بمن خالفه . ١‏ 
بل كلهم بذلوا وسعهم فى التنقیح والتوضيح والتصريح والتلويح 
والتصحيح والترجيح من غير أن يطعن أحد على أحد طعنا جاوز عن حد. گ 
وقد كان كثير منهم يرجحون ما هو رواية شاذة عن إمامهم ويوثقون ما 
سلک عليه مخالفهم من غير عصبية مذهبية . “ل 


فل قال العلامة ابن عابدين: 
فلا نجزم بأن مذهبنا صواب ألبتة ولا بأن مذهب مخالفنا خطأ ألبتة» بناء على المختار 
من أن حكم الله فى كل مسألة واحد معين وجب طلبه .فمن أصابه فهو المصيب ومن لا 
فهو المخطء .ونقل عن الأئمة الأربعة :ثم المختار أن المخطء مأجور كما فى التحرير 
وشرحهرردالمحتارء ج ۱ ص۲۸ء مقدمة) 

گے قال عبدالغنی النابلسى: 
قال الجلال السيوطى :واعلم أن اختلاف المذاهب فی هذه الملّة نعمة كبيرة» وفضيلة 
جزيلة عظيمة» وله سر لطيف أدركه العالمون» وعمى عنه الجاهلون» حتى سمعت بعض 
الجهال يقول :النبى -صلى الله عليه وسلم -جاء بشرع واحد فمن أين مذاهب أربعة؟ 
ومن العجيب أيضاً من يأخذ فى تفضيل بعض المذاهب على بعض تفضيلاً يؤدى إلى 
تنقیص المفضل عليه وسقوطہء وربما أدى إلى الخصام بين السفهاء ‏ وصارت عصبة 
وحمية الجاهليةء والعلماء منزهون عن ذلك وقد وقع الاختلاف فى الفروع بين 
الصحابة رضى الله تعالى عنهم وهم خير الأمةء فما خاصم أحد منهم أحداء ولا عادی 
أحد منهم أحداً ولا نسب أحد إلى أحد خطا ولا قصوراً(خلاصة التحقیق فى بیان حكم 
التقليد والتلفيق»ص ۳۰۲ءمطلب :هل على الانسان التزام مذهب معين أم لا؟المقصد 
الأول :فهل على الإنسان التزام مذهب معين أم لا؟) 

كل وفى الموسوعة الفقهية الكويتية: 
العمل أو الفتيا أو القضاء بالقول الشاذ يختلف بالدسبة للمجتهد والمقلد والعامى. 
آما المجتهد :فان لا يجوز له التقليد فى الجملة .وإنما عليه النظر فى الأدلة والترجيح 
بينهاء وسواء فى ذلك العمل فى حق نفسه أو فى الإفتاء والقضاء. 
وینظر تفصيل ذلك فى :(اجتھاد -تقليد -قضاء -فتوى). 
هذا بالسبة للمجتهد المطلقء أما المجتهد فى المذهب فعليه النظر والاجتهاد فيما 
ذهب إليه إمام المذهب وأصحابه فيعمل بما يراه أرجح أو أصح فى نظره لقوة دليله» 
ولو كان هذا الرأى شاذا مرجوعا عنه .ومن ذلك مغلا أن للشافعى قولینء القديم 
والجديدء والجديد هو الصحيح وعليه العمل؛ لأن القديم إذا خالفه الجديد مرجوع 
عنه إلا ما استثنى من القديم .وقد أفتى بعض فقهاء الشافعية بالقديم فى بعض المسائلء = 


ولعمرى هذه هى الطريقة المتوسطة التى أمرنایإقامتھاءوبدعاء التوفيق على 
سلوکها. ل 


= فلا يعتبر هذا مذهبا للشافعى وإنما يحمل على أن الذين أفتوا بالقدیم أداهم اجتهادهم 
إليه لظهور دليله عندهمء قال أبو عمرو بن الصلاح :فيكون اختيار أحدهم للقديم فيها 
من قبيل اختياره مذهب غير الشافعى إذا آداه اجتهاده إليه» فانه إن كان ذا اجتهاد اتبع 
اجتهادهء وان كان اجتهادا مقيدا مشوبا بتقليدء نقل ذلك الشوب من التقليد عن 
ذلك الإمامء وإن أفتى بين ذلك فى فتواهء قال النووى :من هو أهل للسخریج 
والاجتهاد فی المذهب يلزمه اتباع ما اقتضاه الدليل فى العمل والفتیاء وأن يبين فى 
فتواه أن هذا رأيه وأن مذهب الشافعى كذا وهو ما نص عليه فى الجديد. 
وكذلك کان أصحاب ابی حنیفة يأخذون بما قوی دليله فى نظرهم ولو كان مرجوعا 
عنه» قال أبو یوسف :ما قلت قولا خالفت فيه أبا حنيفة إلا قولا قد كان قاله» وروی عن 
زفر أنه قال :ما خالفت أبا حنيفة فى شىء إلا قد قاله ثم رجع عنهء قال ابن عابدين :فهذا 
إشارة إلى أنهم ما سلكوا طريق الخلاف بل قالوا ما قالوا عن اجتهاد ورأى. 
وقد ذكر الشيخ عليش :أن فائدة تدوين الأئمة للأقوال التى رجع عنها إمام المذهب أنه 
يصح أن يذهب إليها المجتهد أو من بلغ رتبة الترجيحء وقد وجد ذلك لغير واحد من 
شیوخ أهل المذهبء وفعله ابن القاسم فى ثلاثة عشر موضعا من الکتاب» وتلقاه 
بالقبول أشهب وسحنون . 
وأما المقلد لمذهب من المذاهبء فان الأصل المتفق عليه فى الجملة أن العمل أو 
الافتاء أو القضاء نما يكون بالقول المشهور أو الراجح أو الصحيح فى المذهب دون 
القول الشاذ. 
ذكر الشيخ عليش الخلاف بالنسبةللمقلد -وهو من لم يبلغ درجة الاجتهاد -والعامى 
هل يجب عليهما التزام مذهب معين أو لا؟ وهل يجوز الخروج منه أو لا؟ وهل يجوز له 
أن يقلد المفضول أو يجب عليه البحث عن الأرجح علما؟ قال الشيخ علیش بعد 
ذلك :إذا عرفت هذا استبان لك أن خروج المقلد من العمل بالمشهور إلى العمل 
بالشاذ الذى فيه رخصة من غير تتبع للرخص صحيح عند كل من قال بعدم لزوم تقليد 
أرجح. 
وللفقهاء تفصیلات فى ذلكء ينظر مصطلح (اجتهاد وتقليد)(الموسوعة الفقهية 
الكويتية» جه ۲.ص ۳۵۹ءر ۳۲۰ءمادة "شذوذی) 

إل عبد الرحمن بن أبان بن عثمانء يحدث عن آبیه» قال :خر ج زيد بن ثابتء من 
عند مروان نصف النهارء قلنا :ما بعث إليه هذه الساعة إلا لشىء يسأله عنہء فقمنا 
فسألناهء فقال :نعمء سألنا عن أشياء سمعناها من رسول الله صلی الله عليه وسلم» 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول نضر الله امرأ سمع منا حديثا فحفظه حتى 
يبلغه غیره» فرب حامل فقه إلى من هو أفقه منه» ورب حامل فقه ليس بفقيه. وفى الباب = 


معين المفتی ۵ 33 4 المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 


بإثم خلف من بعدهم خلف هجروا طریق اسلافهم» 

ولم يزل آمر الدین على هذا الأسلوب المتین إلى أن خلف من بعدهم خلف 
هجروا اتباع أسلافهم وقلدوا آهواء نفوسهم ونالوا حظاً من التعصب 
المذهبى وارتکز فى قلوبهم الترفع المشربی فاخذوا يخرجون مسائل 
متفرقة من الأصول المتقررة ویفرعون الحوادث المتکثرة على القواعد 
المنقولة فان وجدوا حدیشاً صحیحاً أو دلیلاً غیرہ صریحاً مخالفاً لما 
آسسوا بنيانه آخذوا فی الجواب عنه بالتأويل أو النسخ أو التضعیف 
وضعفوا القوی وقووا الضعیف زعماً منهم أن ما فرعوه وخرجوه أو نقل عن 
(مامهم لا یکون مخالفاً للدليل الصریح وأن (مامهم ومن سبقهم لم یقولوا به 
إلا بعد ظهور فساد الدلیل المخالف الصریح واستنکفوا عن أن يقبل قوة 
دلیل الخلاف ویشیروا الى قوة الخلاف. ١‏ 


- عن عبد الله بن مسعود. ومعاذ بن جبل» وجبیر بن مطعم» وأبى الدرداء » وأنس: 
حدیث زید بن ثابت حدیث حسن (سنن الترمذی»رقم الحدیث 1۵1 »ابواب 
العلم.باب ما جاء فى الحث على تبلیغ السماع) 
(ورب حامل فقه) : قد یکون فقیها ولا یکون أفقه» فيحفظه ویبلغه (إلى من هو فقه منه) : فیستتبط 
منه ما لا يفهمه الحامل أو إلى من يصير آفقه منه إشارة إلى فائدة النقل والداعی إليه .قال الطیبی :هو 
صفة لمدخول "رب "استغنی بها عن جوابها أى :رب حامل فقه آداه إلى من هو أفقه منه(مرقاة 
المفاتیح» ج ا ص ۰۳۰۲۱ کتاب العلم) 
ل آقول: لو كان الرجل مجتهدا یعلم باجتهاده ان الحق فی رأى المخالف لقوة دلیله ومع هذا 
یستتکف بقبوله واظهاره» فهو متوعد بوعید شدید كما ورد فى حدیث. 
من خاصم فى باطل وهو یعلمه» لم يزل فی سخط الله حتی ینز ع (سنن آبی داود رقم 
الحدیث ۳٥۹۷‏ »كناب الاقضيةء باب فیمن يعين على خصومة من غير أن یعلم آمرها) 
قال شعیب الارنژوط: اسناده صحیح(حاشية سنن ابی داود) 
وفی حدیث آخر: 
من أعان على خصومة بظلم -أو يعين على ظلم -لم یزل فى سخط الله حتی ینز ع (سنن 
ابن ماجه» رقم الحديث 0 ءابواب الاحکام»باب من ادعی ما لیس له وخاصم فیه) 
قال شعيب الارنؤوط:حدیث صحيح» وهذا إسناد حسن فى المتابعات(حاشية سنن ابی داود) 


معینُ المفتی # 34 4۴ المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 
ومع كل ذلك اجتنبوا عن تحقير من خالفهم والطعن على من نازعهم بل 
اکتفوا علی الجرح والقدح وإثبات قوة مسلک موافقهم وضعف قول 
مخالفهم علماً منهم أن اختلاف العلماء رحمة . 
ومجرد ترجيح مذهب على مذهب ليس فيه نقمة وان طالعت فتاوى أكثر 
المتأخرين الذين هم فقهاء كملاء لكنهم ليسوا من المحدثين من أصحاب 
المذاهب الأربعة وجدتها على هذه الطريقة لا على الطريقة السابقة. ١‏ 


3 قال العلامة الشاه ولى الله المحدث الدهلوی: 
ومنها أنهم اطمأنوا بالتقلیدء ودب التقليد فى صدورهم دبيب النمل وهم لا يشعرون» 
وكان سبب ذلك تزاحم الفقهاء وتجادلهم فيما بينهم فانهم لما وقعت فيهم المزاحمة 
فى الفتوى كان كل من أفتى بشىء نوقض فى فتواہء ورد عليه» فلم ينقطع الکلام إلا 
بميسر إلى تصريح رجل من المتقدمين فى المسألة. 
وأيضا جور القضاة فان القضاة لما جار أكثرهم» ولم يكونوا أمناء لم يقبل منهم إلا ما 
يريب العامة فیه» ويكون شيئا قد قبل من قبل. 
وأيضا جهل رء وس الناس واستفتاء الناس من لا علم له بالحديث» ولا بطريق التخريج 
كماترى ذلك ظاھرا فى أكثر المتأخرین» وقد نبه عليه ابن الهمام وغیرہء وفى ذلک 
الوقت يسمى غير المجتهد فقيها. 
ومنها أن أقبل آکثرهم على التعمقات فى كل فنء فمنهم من زعم أنه يؤسس علم أسماء 
الرجال ومعرفة مراتب الجرح والععدیل, ثم خرج من ذلك إلى التاريخ قديمه 
وحدیثہ..ء ومنهم من تفحص عن نوادر الأخبار وغرائبها وان دخلت فى حد الموضوع 
...» ومنهم من كثر القيل والقال فى أصول الفقه» واستنبط كل لأصحابه قواعد جدلية» 
فأورد» فاستقصىء» وأجاب» وتفصی» وعرفء وقسم» فحور طول الكلام تارة وتارة 
أخرى اختصر.» 
ومنهم من ذهب إلى هذا بفرض الصور المستبعدة التى من حقها ألا يتعرض لها عاقل 
وبفحص العمومات والايماآت من كلام المخرجين فمن دونهم مما لا يرتضى استماعه 
عالم ولا جاهل. 
وفتنة هذا الجدل والخلاف والتعمق قريبة من الفتنة الأولى حين تشاجروا فی الملک» 
وانتصر کل رجل لصاحبهء فكما أعقبت تلك ملكا عضوضا ووقائع صماء عمياء » 
فكذلك أعقبت هذه جهلا واختلاطا وشكوكا ووهما ما لها من أرجاء » فنشأت بعدهم 
قرون على التقليد الصرف لا يميزون الحق من الباطل ولا الجدل عن الاستنباط . .» 
فالفقيه يومئذ هو الثرثار المدشدق الذى حفظ أقوال الفقهاء قويها وضعيفها من = 


معين المفتی $ 35 4 المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 


إثم خلف من بعدهم خلف آقاموا الطامة الکبری © 


ثم خلف من بعدهم خلف آقاموا الطامة الکبری ونصبوا رایات المنازعة 
العظمی وآخذوا فی حصر الصحة على مذهب امامهم وان خالف 
الأحاديث الصحيحة الصريحة من غير أن بقوم دلیل على عدم الاحتجاج 
بها وحکموا بخطاً مذهب من خالفهم وان وافق الدلائل القوية مع قوة 
الاحتجاج بها وصرحوا بأنا إذا سألنا عن مذهبنا أجبنا بأنه صواب یحتمل 
الخطأوإذا سألناعن مذهب مخالفنا أجبنا بأنه خطأ يحتمل الصواب 
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احتمالا . 

ولم يتأملوا فى ما حكم به إمامهم وقرر أهل الأصول فى مدارهم فأخذوا 
إذا عرض عليهم الدليل الصحيح الصريح مخالفاً لما اختاروہ قالوا لا 
عبر-ة به لأن أئمتنا وسلفنا لم يوافقوه وان طالعت كتب أكثر المحدثين 
وجدتهم لهذا الابتداع محدثين وهم داخلون فى أدنى طبقات الفقهاء 
باعدون بمراحل عن مذهب المحدثين وهذه الطرق المتفرقة المترتبة 
ليست بمختصة بجماعة دون جماعة بل تعم الحنفية والشافعية 


- غير تميبز وسردها بشقشقة شدقية ...ء والمحدث من عد الأحاديث صحيحها 
وسقيمها وهذها كهذ الأسمار بقوة لحبية» ولا أقول ذلك كليا مطردا فان لله طائفة من 
عباده لا بضرهم من خذلهم» وهم حجة الله فى أرضهء وان قلواء ولم يأت قرن بعد 
ذلك إلا وهو أكثر فتنة وأوفر تقلیدا وأشد انتزاعا للامانة من صدور الرجال حتى 
اطمأنوا بترک الخوض فی أمر الدين وبأن -يقولوا إنا وجدنا آباء نا على أمة وإنا على 
آثارهم متقدون -وإلى الله المشتکی وهو المستعان وبه الثقة وعليه التکلان (حجة الله 
البالغةء ج۱» ص ۴٢٦۲ء‏ و٢٦۲‏ ءباب حكاية حال الناس قبل المائة الرابعة وبعدها) 

ركذا فى الإنصاف فی بيان أسباب الاختلاف» ص ٦۹ء‏ لأحمد بن عبد الرحيم ولى الله 
الدهلوی» الناشر :دار النفائس -بیروتءالطبعة الثانية » 4 تحقیق :عبد الفتاح 
آبو غدة) 


معين المفتى $ 36 4 المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 
والمالكية والحنبلية. ل 


3 قال العلامة الشاه ولى الله المحدث الدهلوی: 
(فصل )ومما يناسب هذا المقام التنبيه على مسائل ضلت فى بواديها الافهام وزلت 
الأقدام» وطغت الأقلام. 
منها أن هذه المذاهب الأربعة المدونة المحررة قد اجتمعت الأمة -أو من يعتد به منها 
-على جواز تقليدها إلى يومنا هذاء وفى ذلك من المصالح ما لا يخفى لا سيما فى هذه 
الأيام الى قصرت فيها الهمم جداء وأشربت النفوس الهوى وأعجب كل ذى رأى 
برأيه» فما ذهب إليه ابن حزم حيث قال :التقليد حرام لا يحل لأحد أن يأخذ قول أحد 
غير رسول الله صلی الله عليه وسلم بلا برهان لقوله تعالى :رواتبعوا ما أنزل إليكم من 
ربكم ولا تتبعوا من دونه أولياء ). 
وقوله تعالى:(وإذا قيل لهم اتبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما ألفينا عليه آباء نا). 
وقال مادحا لمن لم يقلد :(فبشر عبادى الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه أولیک 
الذين هداهم الله وأولئك هم أولوا الألباب). 
وقال تعالى:(فإن تنازعتم فی شىء فردوه إلى الله والرسول إن كنتم تؤمنون بالله واليوم 
الآخر) 
فلم يبح الله تعالی الرد عند التنازع إلى أحددون القرآن والسنةہ وحرم بذلک الرد 
عند التنازع إلى قول قائل لأنه غير القرآن والسنةء وقد صح إجماع الصحابة كلهم 
أولهم عن آخرهم وإجماع التابعين أولهم عن آخرهم على الامتناع والمنع من أن يقصد 
منهم أحد إلى قول إنسان منهم أو ممن قبلهم» فيأخذه کلھمء فليعلم من أخذ بجميع 
أقوال أبى حنيفةء أو جميع أقوال مالک أو جميع أقوال الشافعیء أو جميع أقوال 
أحمد رضى الله عنهم» ولم یترک قول من اتبع منهم أو من غيرهم إلى قول غیره» ولم 
يعتمد على ما جاء فى القرآن والسنة غير صارف ذلك إلى قول إنسان بعينه -أنه قد 
خالف إجماع الأمة كلها أولها عن آخرها بيقين لا إشكال فيه وأنه لا يجد لنفسه سلفاء 
ولا إنسانا فى جميع الأعصار المحمودة الثلاثة» فقد اتبع غير سبيل المؤمنين نعوذ بالله 
من هذه المنزلة. 
وأيضا فان هؤلاء الفقهاء كلهم قد نهوا عن تقليد غيرهم» فقد خالفهم من قلدهم» وأيضا 
فما الذى جعل رجلا من هؤلاء أو من غيرهم أولى أن يقلد من عمر بن الخطاب أو على 
بن أبى طالب أو ابن مسعود أو ابن عمر أو ابن عباس أو عائشة أم المؤمنين رضی الله 
تعالى عنهم» فلو ساغ التقليد لكان كل واحد من هؤلاء أحق بأن يتبع من غيره انتهى» 
إنما یتم فيمن له ضرب من الاجتهاد ولو فى مسألة واحدةء وفيمن ظهر عليه ظهورا بيننا 
أن النبى صلی الله عليه وسلم أمر بكذاء ونهى عن كذاء وأنه لیس بمنسوخ ما بأن يتتبع 
الأحاديث وأقوال المخالف والموافق فى المسألة» فلا يجد لها نسخاء أو بأن يرى جمعا 
غفيرا من المتبحرين فى العلم يذهبون الیه» ويرى المخالف له لا يحتج إلا بقياس = 
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ثم خلف من بعدهم خلف خرجوا عن نسبة الائمة) 
ٹم خلف من بعدھم خلف تفضل الله عليهم بشىء من الآلات الاجتھاد 
الجزئى ويسر عليهم الترجيح الشخصى فتوجهوا إلى اختیار الطريقة 
المتوسطة ولقد أصابوا فی ما فعلوا لکن أخطأوا فى أنهم استنكفوا من 
الدخول تحت الدسب الأربعة وظنوا الانتساب بها من البدع المستقبحة 


= آو استنباط أو نحو ذلک» فحينئذ لا سبب لمخالفة حديث النبى صلی الله عليه 
وسلم إلا نفاق خفىء أو حمق جلى. 

وهذا هو الذى أشار إليه الشيخ عز الدين بن عبد السلام حيث قال: 

ومن العجب العجيب أن الفقهاء المقلدين يقف أحدهم على ضعف مأخذ إمامه بحيث لا 
يجد لضعفه مدفعاء وهو مع ذلك يقلده فيه» ويترك من شهد الكتاب والسنة 
والأقيسة الصحيحة لمذهبهم جمودا على تقليد إمامه» بل يتخيل لدفع ظاهر الكتاب 
والسنة» ويتأولها بالتأويلات البعيدة الباطلة نضالا عن مقلده. 

وقال :لم يزال الناس يسألون من اتفق من العلماء من غير تقييد لمذهب ولا إنكار على 
أحد من السائلين إلى أن ظهرت هذه المذاهب ومتعصبوها من المقلدینء فان أحدهم 
يتبع إمامه مع بعد مذهبه عن الأدلة مقلدا له فيما قال كأنه نبيا أرسل» وهذا نأى عن 
الحق» وبعد عن الصواب لا يرضى به أحد من أولى الألباب. 

وقال الامام أبو شامة :ينبغى لمن اشتغل بالفقه ألا يقتصر على مذهب إمامء ويعتقد فى 
كل مسألة صحة ما كان أقرب إلى دلالة الكتاب والسنة المحکمة» وذلك سهل عليه 
إذا کان أتقن معظم العلوم المتقدمةء ولیجتنب التعصب والنظر فى طرائق الخلاف 
المتأخرةءفإنها مضيعة للزمان ولصفوة مکدرة» فقد صح عن الشافعی أنه نهى عن تقليده 
وتقليد غيره. 

قال صاحبه المزنى فى أول مختصره :اختصرت هذا من علم الشافعى ومن معنی قوله: 
لأقرب به على من أراد مع إعلامية نهيه عن تقليده وتقليد غیره» لينظر فيه لدينه» 
ويحتاط لنفسه :أى مع إعلامى من أراد علم الشافعى نهى الشافعى عن تقليده وتقليد 
غيره انتهى. 

وفيمن يكون عامياء ويقلد رجلا من الفقهاء بعينه يرى أنه يمتنع من مله الخطأء وأن ما 
قاله هو الصواب ألبتة» وأضمر فى قلبه ألا یت رک تقليده. 

وإن ظهر الدليل على خلافه» وذلک ما رواه الترمذى عن عدى بن حاتم أنه قال : 
سمعته -يعنى رسول الله صلی الله عليه وسلم _يقرأً. = 
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بل ترقی بعضهم فحکموا بکونه شركاً وكفراً وضلالة وكونه مخالفاً 
للکتاب والسنة وفی أنهم قصدوا أمراً لم تجر عادة الفعال الحکیم یاجرائه 
ولم تحکم الشريعة بانفاذه من موافقة الناس كلهم خاصهم وعامهم على 
هذه الرژية وزجرهم عن الانتساب بهذه اللسب الشهيرة وان لم يكن لهم 
علم بمأخذ الأحكام ولا تمییز بین الحلال والحرام وأرادوا إبطال هذه 
السنة القديمة التی أجراها الله تعالی لمصالح عباده ولم یتأملوا فى ما ورد 
من تدزیل کل رجل على منازله فوقع ذلك موجباً للفساد والجدال 
وانعکست الهداية بالضلال. 


ثم خلف من بعدهم خلف أضاعوا الصلاة واتبعوا الشهوات» 
ٹم خلف من بعدهم خلف آضاعوا الصلوات واتبعوا الشهوات فسوف 
یلقون غیا إلا من تاب وآمن وعمل صالحا وهم آکثر من فی عصرنا وشیء 
من بحصی سبقنا فأقاموا النکیر الأعظم على أئمة العالم لا سيما [مامنا 
الأقدم الامام أبى حنيفة الأعظم جل مرادهم الجرح والقدح وکل 
مقصودهم الطعن والطرح ليس لهم حظ من التدین والتقوی ولا نصيب 
لهم من قابلية الفتوىء تراهم إذا ساعدهم التوفيق لمطالعة كدب الحديث 
المعتبرة ووجدوا فيها أحاديث مخالفة للإمام الأعظم وغيره من مجتهدى 
العالم بسطوا ألسنتهم بالطعن ورموهم بالسب واللعن من دون أن ينظروا 
= (اتخذوا أحبارهم ورهبانهم أربابا من دون الله) . قال " :إنهم لم يكونوا يعبدونهم» 
ولكنهم کانوا إذا أحلوا لهم شيئا استحلوهء وإذا حرموه عليهم شيئا محرما "(حجة الله 
البالغة» ج۱ءص ۱۳و ٢٦۲ءباب‏ حكاية حال الناس قبل المائة الرابعة وبعدها) 
ركذا فى الإنصاف فی بيان أسباب الاختلافء ص ۱۰۱ء لأحمد بن عبد الرحيم ولى 


الله الدھلوی۔الناشر :دار النفائس -بیروت»الطبعة الثانية » 4 تحقيق :عبد 
الفتاح أبو غدة) 
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إلى کلام الشراح والمحشين وبطلعوا على مباحث الفقهاء والمحدئین 
ویتعأملوا فی قواعد متقررة من المفسرین والاصولیین والمتکلمین 
والمحدثين تراهم يحكمون بخطأ الإمام الأعظم فی مسائل عديدة على 
سبيل الجزم ويزعمون أن تركه حتم وتوافقه محرم وطائفة عظيمة منهم قد 
طارت رتبتهم على رتبة رؤسائهم فنازعوا الحنفية فى المسائل العديدة 
کترک القراءة خلف الإمام والاسرار بآمين وبالبسملة فى الصلاة وترک 
رفع اليدين عند الركوع والسجودء وغير ذلك من الجزئيات الشهيرة 
وبلغوا فى نزاعهم إلى الدرجة القصوى وطولوا ألسنة الرد والكد إلى ما لا 
یتناهی مع كونهم لا نصيب لهم من العلم ولا حصة لهم من الفهم فحرموا 
الحلال وحللوا المحرم. 31 وأباحوا الغيبة وطعن الأئمة وتحقير أهل 
الإمسلام وضرب أهل الإكرام وسبهم وتذليلهم وتنقيصهم وإيذائهم وحكم 
ابتداعهم وضلالتهم وغير ذلك من المحرمات المنصوصة والمكروهات 
المشهورة ولم يجوزوا لأحد تقليد الحنفية فى هذه المسائل زعماً فاسداً 
ل عن ابن بريسة» عن آبیه» عن النبى صلی الله عليه وسلم قال " :القضاة ثلاثة: 
واحد فى الجنة» واثنان فى النارء فأما الذى فی الجنة فرجل عرف الحق فقضى بہء 
ورجل عرف الحق فجار فى الحكمء فهو فى النارء ورجل قضى للناس على جهل فهو فى 
النار (ابوداودء رقم الحديث ۰۳۵۳ كتاب الاقضيةء باب فى القاضى يخطىء) 
قال شعيب الارنژوط: حدیث صحيح بطرقه وشواهده(حاشية سنن ابی داود) 


عن ابن عباس رضى الله عنهء قال :من أفتى بفتيا يعمى عنهاء فإئمها عليه رسنن الدارمى» 

رقم الحديث ٦٦۱ء‏ باب الفتيا وما فيه من الشدة) 
قال حسين سلیم اسد الدارنی:اسناده صحیح (حاشية سنن الدارمى) 
من لم يكن محلا للاجتهاد فهو متكلف ولا يعذر بالخطأ بل يخاف عليه الوزر ويدل عليه قوله عليه 
الصلاة والسلام " :القضاة ثلاثة واحد فى الجنة واثنان فی النار "وهذا انما هو فی الفروع 
المحتملة للوجوه المختلفة دون الأصول :التى هى آرکان الشريعة وأمهات الأحكام التی لا 
تحتمل الوجوه ولا مدخل فیها للتأویل :فان من أخطأ فیها کان غير معذور فى الخطأء وکان حکمه 
فى ذلك مردودا (مرقاة المفاتیح» جص ۵ ۷۰۳۲۲ ۲۳۲ ءکتاب الامارة والقضاء» باب العمل فى 
القضاء والخوف منه) 
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منهم أنه ليس لها رائحة من الدلائل واستعملوا بكل من اقتدى فيها 
بالحنفية بالمحرمات المذكورة . 
وقد قابلهم طائفة عظيمة أخرى حفروا آبار التفريط إلى ما تحت الٹری 
وأسسوا قواعد الجدال والتفريط إلى الدرجة القصوى وبنوا قصر التفریط 
على زعم أنف بانى قصر الإفراط وجاهدوا حق الجهاد فى الفساد 
والانضغاط وجمدوا على مذاهبهم جمود الثلج فى أيام الشتاء وعملوا 
بعلك المحرمات عند مقابلة هؤلاء وحكموا بكفرهم وفسقهم بل وكفر 
الأكابر المتقدمين وفسق الأقدمين ولم يجيبوا إلا بقولهم إنا وجدنا آباء نا 
على أمة وإنا على آثارهم مقتدون من غير التأمل فى جوابه. أو لو كان 
آباژهم لا يعق لون شيئاً ولا يهتدون. وإلى الله المشتکی وإليه التضرع 
والملتجی من صنيع هؤلاء ءوهولاء يخوضون فيما لا يعلمون ويفتون بما لا 
يفهمون ويطعنون بما لا يفقهون ومع ذلك يحسبون أنهم يحسنون والله 
يرحمنا ويرحمهم ويهديهم ويصلحهم. 
ولقد عمت هذه الفتنة فى هذا الزمان وقامت من كل جانب راية الشر 
والطغيان ودخلت فى كل بلدة من بلاد الإسلام إلا ما حفظه الله ذوى 
الاکرام لا سيما فی بلادنا واقلیمنا فلم تبق بلدة من بلاده إلا وقد دخلته 
وأفسدت الاجتماع وفرقته وما من بلد الا ما شاء الله إلا فيه فريقان 
يتنازعان ويخوضان فى ما لا يعنيهما ویتجادلان ولست أتحسر على دخول 
الجهال فى أحد الفريقين وإنما أتحسر على اختيار غالب علماء عصرنا 
أحد هذين الطريقين. 


فإن علماء عصرنا رحمهم الله ورحمنا متفرقون على فرق أربعة ففرقة 
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یغوصون فی بحار العلوم الفلسفية ويصرفون أعمارهم فى الفنون الحكمية 
التى لا ثمرة لها معتدة لا فى الدنيا ولا فى الآخرة وهم بمعزل عن منازعات 
المسائل ومشاجرات المجيب والسائل وإن أحاطتهم ظلمة الفلسفة فقد 
نجوامن المخمصة والمفسدة. 

وفرقة غاصوا فى بحار العلوم الشرعية ولم یمنعوا نظرهم ولم یفتحوا بصرهم 
فجمدوا على ظاهر ما مر تحت أنظارهم وقطعوا بحقية ما خطر فى أفكارهم. 
وفرقة غاصوا فى بحارها ولم يأتوا بالدرر بل بأصدافها وهم وإن سمعوا 
أنظارهم فى هذه الفنون لكنها أخطأت فزلت أقدامهم ولم يتيسر لهم الأمر 
المصئون وهاتان الفرقتان هما الفئتان العظيمتان المتنازعتان ولعمرى كل 
منهم مستحق للزجر والتعزير والتأديب والنكير. 

وفرقة هم متوسطون لا يقدمون المعقول على المنقول ولا يقومون على 
شفا حفرة النزاع ویسلکون سبيل السلف الصالح بلا دفاعء ولقد طال ما 
وردت إلى الخطوط والرسائل وكثير من المستفتى والسائل لتحقيق هذه 
المباحث التى تنازعوا فيها وأصروا على إظهار الحق فى تنقيدها وكنت 
أضرب عنهم كشحاً وأعرض عنهم وجهاً علماً منى بأن أكثر هل الزمان 
قد عموا وصموا وإنى إن كنت أسلك فی كل مبحث سبيل التوسط لكنه 
لا یشرع سماعهم ولا يمعن فيه أنظارهم إلى أن ألح على جماعة من خلص 
الأحباب وطائفة من ممجدی الأصحاب بالاقدام على ذلک ولم أجد 
عذراً أدفعه به فيما هنالك. ۸ 


ل ماخوذ عن مقدمة: إمام الكلام فيما يتعلق بالقراء ة خلف الامام» من ص ۳ الى 
ص ۰۱۳ مشمولة:مجموعة رسائل اللكنوىء المجلد الثالث»الناشر : ادارة القرآن 
والعلوم الاسلامية, کراتشیء الباكستان. 
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۳( 
كيفية شیو ع علم الدين ومذاهب 


المجتهدین لا سیما مذهب آبی حنیفة 4 
الدراسة الأولی: ......فى كيفية شيو ع العلم من حضرة الرسالة إلى زماننا 
هذاء وشیو ع مذاهب المجتهدین لا سیما مذهب الامام أبى حنيفة . 
قال الکفوی فی طبقات الحنفية المسماة بکتائب أعلام الأخيار من فقهاء 
مذهب النعمان المختار. لى 
اعلم أن نبینا -صلى الله عليه وسلم -بلغ ما آنزل إليه إليناء وعلم الدينء 
وأحكم وآقام الحدود» وقضی وحکم» وبين الشر ع» وفرع بيان الحکم» 
وجاهد حق الجهاد فی إقامة آمر الدین» وأمضى وألزم. 
ٹم الخلفاء الراشدونء ووجوه الصحابة بذلوا جهدهم فی إقامة الدین» 
واجراء الشر ع المبین» وتعبین قواعد الموحدین» وتوهین كيد آعداء الله 
المبتدعین, فأقاموا الاسلام عن أوده وأسندوا الأمر إلى مستنده» معتصمین 
بنصر الله» صادعین بأمر الله و کانوا بشرف صحبة الرسول -صلى الله 
عليه وسلم -سالمین عن الطعن» وببركة خدمته سالمین عن شوب الشین» 


ل قال الزرکلی فی الاعلام: 
الکفوی:محمود بن سلیمان الحنفی الرومی الکفوی :قاض» عالم بتراجم الحنفية .من 
أهل بلدة (كفه) التركية .تعلم بها واضطلع بالأدبين العربی والترکی .وانتقل إلى 
استامبولء فولى القضاء فى (كفه) مدة وعاد إلى العاصمة (استامبول) معزولا .وتوفى 
بها .له كتبء منها (كتائب أعلام الاخيار من فقهاء مذهب النعمان المختار -خ) فى 
۳ ورقة» فى رجال الحنفية» و (شرح آداب البحث -خ)(الاعلام للزركلى» ج۷ 
ص ۱۷۲) 
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فكانت آثارهم لمن بعدهم شرعة ومنهاجاء ولرفع غيهب الضلال سراجا 
وهاجاء وكذا أعلام التابعين الذين هم يزاحمونهم فى الفتویء وافقوهم 
بغیر خلاف, ونقلوا أحكام الدين منهم إلى الأخلاف» محيين سنن 
الأسلافء حاوين مآثر الأشراف. 
ولما كانت حوادث الأيام خارجة عن التعدادء ومعرفة أحكامها لازمة إلى 
يوم التناد» وكانت ظواهر النصوص غير موفية ببيانهاء بل لا بد لها من 
طريق واف بشأنها اضطروا إلى الاجتهاد بالرأی» فاجتهدوا وأسسوا قواعد 
الأصول وشيدواء فعزموا على تعيين المذهبء ومهدوا مستفيضين ہما 
روى عن رسول الله -صلى الله عليه وسلم -أنه لما بعث معاذ -رضى الله 
عنه إلى اليمن قاضياء قال له :بم تقضى يا معاذ؟ قال :بكتاب الله» قال :فان 
لم تجد؟ قال: بسنة رسوله» قال:فان لم تجد؟ قال: اجتهد فيه برآیی» فقال 
رسول الله:الحمد لله الذى وفق رسول رسوله بما یرضی به رسوله. ل 
ثم إن علماء الدين والأئمة المجتهدین بذلوا جهدهم فى تحقیق المسائل 
الشرعية» وتدقیق النظائر الفرعية» واستنبطوا أحكام الفرو ع عن الأدلة 


ل عن أبى عون الشقفی» عن الحارث بن عمروء عن رجال من أصحاب معاذ» أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث معاذا إلى اليمن» فقال :كيف تقضی؟ء فقال : 
أقضى بما فى كتاب اللهء قال :فان لم يكن فى كتاب الله؟» قال :فبسنة رسول الله صلی 
الله عليه وسلمء قال :فإن لم يكن فى سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم؟ء قال : 
أجتهد رأيى» قال :الحمد لله الذى وفق رسول رسول الله. 
حدثنا محمد بن بشار قال :حدثنا محمد بن جعفرء وعبد الرحمن بن مهدى قالا :حدثنا 
شعبة» عن أبى عون» عن الحارث بن عمرو ابن أخ للمغيرة بن شعبةء عن أناس من أهل 
حمصء عن معاذء عن النبى صلی الله عليه وسلم نحوه. 
هذا حدیث لا نعرفه إلا من هذا الوجه وليس إسناده عندی بمتصل وأبو عون الثقفی 
اسمه محمد بن عبيد الله(سنن الترمذىء رقم الحديث ۰۱۳۳۸۰۱۳۲۶ ابواب 
الاحکام»باب ما جاء فى القاضى كيف يقضى) 
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الأربعةء فاتفاقهم حجة قاطعةء واختلافهم رحمة واسعةء فمنهم أصحاب 
الطبقة العالیة من الاجتھادء وهم الذين صادف الدين بهم أقوى عمادء 
وضعوا المسائل على قواعد آصولهم» وهذبوا مسائل الاجتهاد» مع تنقيح 
طرق النظر على مذاهبهم» یستمدون فى استنباط الأحكام من الكتاب 
والسنة والإجماع والقياس من غير تقليد لا فى الأصول ولا فى الفروع 
لأحد من الناس» وحالهم متفاوتة فى اشتهار مذاهبهم» واعتبار مشاربهم. 
وممن شاع مذهبهم فى الأعصارء واشتهر علمهم فى الأقطار والأمصار 
إمامنا الأعظم أبوحنیفة نعمان بن ثابت الکوفیء ومالك بن أنسء وسفيان 
ومحمد بن إدريس الشافعى» وأحمد بن حنبلء وداود بن على الأصفهانى» 
ولكن خص من بينهم الأربعة :أبو حنيفة ومالك والشافعى وابن حنبل 
بالهداية» وهؤلاء الأربعة انخرقت بهم العادة على معنى الكرامة عناية من 
اللهء فاشتهار مذاهبهم فى ظهور الآفاق» واعتبار أصولهم وفروعهم فى 
بطون الأوراق» واجتماع القلوب على الأخذ بها على مر الدهور دون ما 
سواها يشهد بصلاح نيتهم» وحسن طويتهم. 

لا سيما الامام الأعظم.ء والقرم الهمام الأقدم» سراج الأمةء وتاج الملةء 
قمر الأئمة أبوحنيفة قد خصه الله بعنايته» وجمع من الفضائل فى ذاته ما لم 
یجمع نبذا منها فى غیره» حتى شاع علمه» واشتهر مذهبه بكثرة 
المجتهدین فى ذاهبی مذهبه» وأظهر علوم الشر ع بین المسلمین» ونشر 
آحکام الفرو ع بین المؤمنين» فانه أول من فرع فى الفقه» وألف وصنف 
باتفاق الملازمین إلى درسه من مشاهیر العلماء المجتهدین» واجتماع 
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أحزابه المختلفين إلى مجلسه من جماهير الفضلاء المتقدمين كأبى 
يوسف المتقدم فى الأخبار واللسان» ومحمد المتقدم فى الفقه والإعراب 
والبیان» وزفر الفقيه النبيه فى القیاسء وحسن بن زياد المتقدم فى السؤال 
والعفریع» وعبد الله بن المبارك الصائب فى رأيه» ووكيع بن الجراح 
المفسر الزاهدء وحفص بن غياث بن طلق الفطن الذكى فى القضاء بين 
الخلق» ويحيى بن زكريا بن أبى زائدة فى جمع الحديث وضبط الفروع» 
وأسد بن عمرو القاضی» ونوح بن أبى مریم الجامع» وأبى مطيع البلخی» 
ويوسف بن خالد السمتى» وغيرهم. 
ثم أقر بفضله الخصومء وسلموا له كل العلومء حتى قال الإمام مالك حين 
سئل عنه عن أبى حنيفة :رأيته رجلا لو كلمك فى هذه السارية أنها ذهب 
لقام بحجته .وقال أيضا :إن أبا حنيفة لأهل الفقه خير منس» وقال 
الشافعى :الناس كلهم عيال على أبى حنيفة فى الفقه» فأصحابنا الحنفية- 
عاملهم الله باللطافة الخفيةهم السابقون فى الفقه والاجتهادء ولهم الرتبة 
العليا فی الرأى والحديث والارشادء انتهی. 
وقال أيضا :إن کثیرا من أصحابنا تفرقوا فى القری والبلاد: 
فمنهم :أصحابنا المتقدمون فى العراق كبغدادء فانها دار الخلافة ودار 
العلم والإرشاد. 
ومنهم :مشائخ بلخ ومشائخ خراسان» ومشائخ سمرقند» ومشائخ بخارا. 
ومنهم مشائخ من بلاد أخرى كالرى وشيراز وطوس وزنجان وهمدان 
واستراباد وبسطام ومرغينان وفرغان ودامغان وغير ذلك من المدن 


الداخلية فى إقليم ما وراء النهرء وخراسان وآذربیجان ومازندران 
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وخوارزم وغزنة وكرمان إلى بلاد الهند وجميع ما وراء النهر وغير ذلک 
من مدائن عراق العرب وعراق العجم. 

ونشروا علم أبى حنيفة إملاء | وتذكيرا و تصينفاء واستفاد منهم الناس 
على اختلاف طبقاتهم» فبلغت كثرة الفقهاء إلى حد لا يحصىء وأماليهم 
وتصانيفهم غير قابلة للعد والاحصاء » كانوا یتفقھون ويجتهدون» 
ویستفیدون ويجيبون الوقانع» ویؤلفون البدائعء ويفتون فى النوازل؛ 
ويجمعون المسائل فبقی نظام العالمء وانتظام أهاليه على أحسن النظامء 
ورقى رواجه على كرور الليالى» ومرور الأيام إلى حين قدر الله من خروج 
جنکیز خان(چنگیز خان) فوضع السيف» وقتل العباد» وخرب العامرء 
وأهلك البلادہ ومشى عليهم مشى الموسى على الشعرء وسعى عليهم 
سعى الجراد على الزرع الأخضرء وقدم خوارزم وأغارهاء وقتل سلطانها 
خوارزم شاه محمد وابارهاء والشيخ نجم الدين الكبرى رزق بالشهادة فى 
هذه الوقعة العظمىء بيد هذه الفئة الكافرة الفاجرة الطاغية» فى سنة ست 
عشرة وستمئة. 

ثم تلاه بنوه وذووه» وأكدوا فعله حتی قصد هلاكو الكافرين جنكيز الفاجر 
بغداد بجيش عرمرم فى زمان الخليفة المستعصم آخر الخلفاء العباسية فى 
سنة ست وخمسين وستمئة» ونزل بغدادء وقتل الخليفة وهجم عسكر 
التعر الفجرة دار الخلافةء وقتلوا من كان ببغداد من الفقهاء ء وكان فقهاء 
الحنفية فى تلك الديار قليلاء فساروا بأهاليهم إلى دمشق وحلبء وكانت 
هذه الدیار فی هذه الأيام على حسن النظام» وكانت تقدم الفقهاء إليها من 
البلدان والطلبة من كل مكانء إلى أن حدث فيها تعدی سلاطين 
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الجراكسة, وصارت أطوار النظام منتكسةء فارتحل العلم وأهاليه إلى بلاد 
الروم واجتمع فيها ذووا الفضائلء وأرباب العلومء ببركة السلطنة 
العثمانیة .انتهى. 

وفى الإنصاف فى بيان أسباب الأختلاف للمحدث الدهلوى: كان أشهر 
أصحاب أبى حنيفة أبو يوسفء تولى قضاء القضاة أيام هارون الرشیدء 
فكان سببا لظهور مذهبه والقضاء به فى أقطار العراق» وديار خراسان وما 
وراء النهر .انتهى. 


#طبقات أصحاب الحنفية ودرجاتهم» 
الدارسة الثانية:......فى ذکر طبقات أصحابنا الحنفية ودرجاتهم. 
وهذا آمر لا بد للعالم المفتی من الاطلاع عليه لینزل الناس منازلهم» ولا 
يقدم آدناهم على آعلاهم» وقد بسطت الکلام فيه فى رسالتی النافع الکبیر 
لمن يطالع الجامع الصغیرء وفی الفوائد البهية و تعليقاتها السنيةء ون کر 
هاهنا قدرا ضروريا مع زيادات مفيدة. 
فاعلم أنه ذكر الكفوى فى طبقات الحنفیة إن الفقهاء يعنى من المشائخ 
المقلدين على خمس طبقات: 
#الأولى :طبقة المتقدمين من الحنفية4 
الأولى :طبقة المتقدمین من أصحابنا كتلاميذ أبی حنيفة نحو أبی يوسف 
ومحمد وزفر وغيرهم. فإنهم يجتهدون فى المذهب» ويستخرجون 
الأحكام عن الأدلة الأربعة على حسب القواعد التی قررها أستاذهم أبو 
حنيفة» فانهم وان خالفوه فى بعض أحكام الفرو ع لكنهم يقلدونه فى قواعد 
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الأصولء بخلاف مالک والشافعى وابن حنبل؛ فإنهم يخالفونه فى أحكام 
الفروع» غير مقلدين له فى الأصولء وهذه الطبقة هى الطبقة الثانية من 
الاجتهاد. 
«إالثانية:طبقة اكابر المتأخرين من الحنفیة4 
والثانیة :طبقة أكابر المتأخرين من الحنفية كأبى بكر أحمد الخصاف»2 
والإمام أبى جعفر أحمد الطحاوى وأبى الحسن الکرخی» وشمس الأئمة 
عبد العزيز الحلوانى» وشمس الأئمة محمد السرخسی» وفخر الإسلام 
على بن محمد البزدوىء والإمام فخر الدين حسن المعروف بقاضى خانء 
والصدر الأجل برهان الدين محمودء صاحب الذخيرة البرهانية»و 
المحيط البرهانى» والشيخ طاهر بن أحمد صاحب النصاب والخلاصة» 
وأمشالهم» فإنهم يقدرون على الاجتهاد فى المسائل التى لا رواية فيها عن 
صاحب المذهبء ولا يقدرون على المخالفة له لا فى الأصولء ولا فى 
الفروع» ولكنهم يستنبطونها على حسب أصول قررهاء ومقتضى قواعد 
بسطها صاحب المذهب. 
ڈڑالثالثة: طبقة اصحاب التخریج من المقلدین ک4 
الثالثة :طبقة أصحاب التخريج من المقلدين»كالرازى وأضرابه » فانهم لا 
يقدرون على الاجتهاد أصلاء لكنهم لإحاطتهم بالأصولء وضبطهم للمأخذ 
يقدرون على تفصيل قول مجمل ذى وجهين» وحكم مبهم محتمل 
لأمرين» منقول عن أبى حنيفة أو عن واحد من صحابه» بنظرهم ورأيهم فی 
الأصولء والمقايسة على أمثاله ونظائره من الفروع» وما وقع فى الهداية 
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کذا فی تخریج الرازى من هدا القبيل. 
الر ابعة: طبقة أصحاب الترجیح من المقلدین کہ 
الرابعة: طبقة أصحاب الترجيح من المقلدین؛ كأبى الحسین أحمد 
وأمغالهماء وشأنهم تفضیل بعض الروایات على بعض آخر. بقولهم :هذا 
آولی» وهذا آصح رواية» وهذا أوضح دراية» وهذا أوفق للقیاس» وهذا 
آرفق بالناس. ل 
الخامسة: طبقة المقلدین القادرین على التمییز 4 
والخامسة :طبقة المقلدین القادرین على التمییز بین الأقوى والقوی» 
والضعیف وظاهر المذهب» وظاهر الروایات» والروایات النادرة» کشمس 
الأئمة محمد الکردری» وجمال الدین الحصیری» وحافظ الدین اللسفی» 
وغیرهم مثل أصحاب المتون من المتأخرین» کصاحب المختار» وصاحب 
الوقاية» وصاحب المجمع وشأنهم أن لا ینقلوا فى كتبهم الأقوال 
المردودة» والروایات الضعيفة» وهذه الطبقة آدنی طبقات المتفقهین. 


إوأما الذين هم دون ذلک 4 
وأما الذین هم دون ذلك فانهم کانوا ناقصین عامین یلزمهم تقلید علماء 


فل وقد عد بعض العلماء ابن الهمام من اهل الترجیح ءوقال بعضهم هو من اهل الاجتهاد. 
قال العلامة ابن عابدین الشامی: 
وقدمنا غير مرة أن الکمال من أهل الترجیح كما آفاده فی قضاء البحرء بل صرح بعض 
معاصریه بأنه من أهل الاجتهاد ولا سیما وقد أقره على ذلك فی البحر والنهر والمنح» 
ورمز المقدسی والشارح وهم آعیان المتأخرین فافهمرردالمحتار» ج “اص ۰1۸۸ کتاب 
العتقء باب التدبير) 
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عصرهم وفقهاء دهرهم» ولا يحل لهم أن یفتوا إلا بطریق الحکاية» فیحکی 
ما يضبطه من آفواه العلماء » وبحفظه من أقوال الفقهاء » انتهی کلامه. 


إتقسيم البعض ان الفقهاء على سبع طبقات 4 

وذكر عمر بن عمر الأزهرى المصرى فى آخر كتابه الجواهر النفیسة 
شرح الدرة المنيفة فی مذهب أبى حنيفةء وعلى القارى المكى فى رسالته 
فى ذم الروافضء وغيرهما من محشى الدر المختار وغیرھمء نقلا عن ابن 
كمال باشاء مؤلف الإصلاح والإيضاح» وسیأتی إن شاء الله ذكره :إن 
الفقهاء على سبع طبقاتء فذ کر خمس طبقات نحو ما مر ذکره» وزاد: 
الطبقة الأولى :وهى طبقة المجتهدين بالاجتهاد المطلق» كالأئمة الأربعة, 
ومن سلک مسلكهم فى تأسيس قواعد الأصولء واستنباط أحكام الفروع 
عن الأدلة الأربعة من غير تقليد لأحد لا فى الفروع ولا فى الأصول. 
والطبقة السابعة :وهی طبقة المقلدين الذين لا يقدرون على ما ذكرء ولا 
يفرقون بين الغث والسمین, ولا يميزون بین الشمال واليمين» بل 
يحفظون مایجدون» كحاطب ليلء فالويل لهم ولمن قلدهم كل الویل. 
انتهى. ل 


ل وقال العلامة اللکنوی فى مقدمة النافع الكبير لمن يطالع الجامع الصغیر فى الفصل الاول: 
وقال ابن كمال باشا الرومى صاحب الإصلاح والإيضاح وغيره -المتوفى سنة أربعين 
وتسعمائة -فى بعض رسائله :الفقهاء على سبع طبقات : 
الأولى :طبقة المجتهدين فى الشرع :كالأئمة الأربعة ومن سلک مسلکهم فى 
تأسيس قواعد الأصول واستنباط الأحكام والفروع عن الأدلة الأربعة من غير تقليد 
لأحد لا فى الفروع ولا فى الأصول. 
والثانية :طبقة المجتهدين فى المذهب :كأبى يوسف ومحمد وسائر أصحاب أبى 
حنيفة القادرين على استخراج الأحكام عن الأدلة المذكورة على مقتضى القواعد التى 
قررها أستاذهم أبو حنيفة فانهم وان خالفوه فى بعض أحكام الفروع لكنهم يقلدونه = 
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}ل منافاة بين التخميس والتسبيع # 

قلت :لا منافاة بين التخمیس والتسبیع» فان من خمس اقتصر على الفقهاء 
الذين لم يبلغوا درجة الاجتھاد المطلق» ولم ينحطوا عن درجة التمييز بين 
الضعیف والقوىء ولم یصلوا إلى درجة التقلید المطلق» ومن سبع عمم 
فأدخل فى القسمة المجتهدين المطلقین» والعلماء الغير المميزين. 

وقد زل قدم صاحب الدر المختار شرح تنوير الأبصارحيث قال :قد 


= فى قواعد الأصول وبه يمتازون عن المعارضين فى المذهب. 

والثالثة :طبقة المجتهدين فى المسائل التى لا رواية فيها عن صاحب المذهب : 
کالخصاف والطحاوى وأبى الحسن الكرخى والسرخسى والحلوائى والبزدوی 
وقاضيحان وأمشالهم فإنهم لا يقدرون على المخالفة للشیخ لا فى الفروع ولا فی 
الأصول لكنهم يستنبطون الأحكام فى المسائل التى لا نص فيها عنه على حسب أصول 
قررها وقواعد بسطها. 

والرابعة :طبقة أصحاب التخريج من المقلدين :كالرازى وأضرابه فإنهم لا يقدرون 
على الاجتهاد أصلا لكنهم لإحاطتهم بالأصول وضبطهم للمأخذ يقدرون على تفصيل 
قول مجمل ذى وجهين وحکم محتمل لأمرين منقول عن صاحب المذهب أو عن 
واحد من أصحابه المجتهدين برأيهم ونظرهم فى الأصول والمقايسة على أمثاله 
ونظائره من الفروع. 

والخامسة :طبقة أصحاب الترجيح من المقلدين كأبى الحسين القدروى وصاحب 
الهداية وأمثالهما وشأنهم تفضيل بعض الروايات على بعض. 

والسادسة :طبقة المقلدين القادرين على التمييز بين الأقوى والقوى والضعيف وظاهر 
المذهب وظاھر الرواية والرواية النادرة :كأصحاب المتون الأربعة المعتبرة من 
المتأخرين مثل :صاحب الكنز وصاحب المختار وصاحب الوقاية وصاحب المجمع. 
والسابعة :طبقة المقلدين الذين لا يقدرون على ما ذكر ولا يفرقون بين الغث والسمين 
ولا یمیزون الشمال عن اليمين بل يجمعون ما يجدون كحاطب الليل انتهى ملخصا. 
وكذا ذكره عمر بن عمر الأزهرى المصرى المتوفى سنة تسع وسبعين وألف فى آخر 
كتابه الجواهر النفيسة شرح الدرة المنيفة فى مذهب أبى حنيفة. 

وکذا ذکره من جاء بعده مقلدا له إلا أن فيه أنظارا شتى من جهة إدخال من فى الطبقة 
الأعلى فى الأدنى (انتهئ کلام اللكنوى”النافع الكبير شرح الجامع الصغير“» ص ؟ ال 
| ۱.مقدمة »الفصل الاول»مطبوعة:ادارة القرآن والعلوم الاسلامية» كراتشى) 
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ذکروا أن المجتهد المطلق قد فقدہ وأما المقید فعلى سبع مراتب 
مشهورة .انتهى. 
فان المجنهد المطلق داخل فى المراتب السبع لا خارج عنهاء والمرتبة 
السابعة ليست من مراتب الاجتهاد لاالمطلق والمقيدء فالصواب أن 
يقول :وأما المقيد فعلى خمس مراتب مشهورة. ل 


«إمقام ابی يوسف ومحمد رحمهما الله که 

وليعلم أن هذه القسمة مسبعة كانت أو مخمسة وان كانت صحيحةء لکن 
فى اندراج الفقهاء المذكورين الذين أدرجهم أصحاب التقسيمات 
بحسب زعمهم فى قسم (دون)قسم تحت ذلك القسم نظرا من وجوه: 
منها :إنهم أدرجوا أبا يوسف ومحمد فى طبقة مجتهدى المذهب. الذين لا 
يخالفون إمامه فى الأصولء ولیس كذلک» فان مخالفتھما لإمامهما فى 
الأصول غير قليلة» حتى قال الإمام الغزالى فى كتابه المنخول:إنهما خالفا 
أبا حنيفة فى ثلثى مذهبه .انتهى. 


ل قال الشيخ المفتى محمد تقى العثمانى حفظه الله تعالی: 

أن بعض هذه الطبقات أقسام متباينةء مل المجتهد المطلق والمجتهد فى المذهب» 
وبعضها ليست آقساما متباينة» فيُمكن أن تجتمع فى شخص واحدء مثل ”المجتهدين 
فى المسائل“ و”أصحاب التخریج“ و”أصحابٌ الترجيح“. 

والذى يظهر لهذا العبدالضعیف عفا الله عنه أن هذه الأقسام للوظائف لا للأشخاص» 
والمراذ أنْ وظائف الفقهاء تنقسم الى هذه الأقسام الثلاثة» ولا يلزم من ذلك أن 
لایکون الرجل الواحد يتولّى جمیع هذه الوظائف, أو بعضها فى وقتٍ واحدء وهذا كما 
أن العلماء ینقسمون الى مفشر ومحدّث وفقيه ومتکلم» ولكن ربما بقع أن الرجل 
الواحد تصدق عليه جميع هذه الألقاب» فهو من حيتُ اشتغاله بالقرآن مفسّرء ومن 
حيث اشتغاله بالحديث محدّثء ومن حيتٌ اشتغاله بالفقه فقيه. فكذلك يجوز ان 
يكون الرجل الواحد مجتهدا فى المسائل وأهلا للتخريج والترجيح فى وقتٍ واحد 
(اصول الافتاء وآدابه» ص .١‏ 4۹ ۹ مکتبة: معارف القرآنء کراتشیء الباكستان) 
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وقال شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الكردرى فى رد المنخول:إن 
الإمام آبا حنيفة قد علم آنهما بلغا رتبة الاجتهاد» وان وظيفة المجتهد 
العمل باجتهاده دون اجتھاد غيرهء فأمر بترك العمل بقوله إذ لم یظھر 
دلیله» وقال :لا يحل لأحد أن يأخذ بقولى ما لم يعلم من أين قلته» ونهى عن 
التقلید وندب إلى معرفة الدلیل. لى 

فلم يظهر لهما دلیل قول آبی حنيفة فى بعض المسائل» وظهرت لهما 
الامارة على خلاف قوله» فت رکوا قوله بأمره عملا برأيهما بأمره .انتهی. گ 


ل قال العلامة ابن عابدین الشامی: 

مطلب صح عن الامام أنه قال :إذا صح الحدیث فهو مذهبی.قلت :قد یجاب بأن الامام 
لما آمر آصحابه بأن يأخذوا من آقواله بما ينجه لهم منها عليه الدلیل صار ما قالوه قولا له 
لابتنانه على قواعده التی آسسها لهم» فلم يكن مرجوعا عنه من کل وجه» فیکون من 
مذهبه أيضاء ونظیر هذا ما نقله العلامة بیری فى أول شرحه على الأشباه عن شرح 
الهداية لابن الشحنة» ونصه :إذا صح الحدیث وکان على خلاف المذهب عمل 
بالحدیث» ویکون ذلك مذهبه ولا یخر ج مقلده عن کونه حنفیا بالعمل بهء فقد صح 
عنه أنه قال :إذا صح الحدیث فهو مذهبی .وقد حکی ذلك ابن عبد البر عن آبی حنيفة 
وغيره من الأئمة .اه .ونقله أيضا الإمام الشعرانى عن الأئمة الأربعة. 

ولا یخفی أن ذلك لمن كان أهلا للنظر فی النصوص ومعرفة محكمها من مدسوخهاء فإذا 
نظر أهل المذهب فی الدليل وعملوا به صح نسبته إلى المذهب لكونه صادرا باذن 
صاحب المذهب. إذ لا شک أنه لو علم ضعف دلیله رجع عنه واتبع الدليل الأقوى؛ 
ولذا رد المحقق ابن الهمام على بعض المشايخ حيث أفتوا بقول الإمامين بأنه لا يعدل 
عن قول الإمام إلا لضعف دليله (ردالمحتار» ج۱ ص۰1۷ مقدمة) 

گ قال العلامة اللکنوی فى مقدمة النافع الكبير لمن يطالع الجامع الصغير فى الفصل الاول: 
أن فيه أنظارا شتی من جهة إدخال من فى الطبقة الأعلى فى الأدنى قد آبداها الفاضل 
هارون بن بھاء الدين بن شهاب الدين المرجانى الحنفی ولا بأس بسرد عبارته لتضمنها 
فوائد شريفة وفوائد لطيفة وهى هذه : 
ليت شعرى ما معنى قولهم :إن أباايوسف ومحمدا وزفر وان خالفوا أبا حنيفة فى بعض 
الأحكام لكنهم يقلدونه فى الأصول ما الذى يريد به ؟ فإن أراد منه الأحكام الإجمالية 
التى يبحث عنها فى كتب الأصول فهى قواعد عقلية وضوابط برهانية يعرفها المرء من 
حيث أنه ذو عقل وصاحب فکر ونظر سواء كان مجتھدا أوغير مجتهد ولا تعلق لها 
بالاجتهاد قط وشأن الأئمة الثلائة أرقفع وأجل من أن لا يعرفوا بها كما هو اللازم = 
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فالحق أنهما مجتهدان مستقلان» نالا برتبة الاجتهاد المطلقء إلا أنهما 
لحسن تعظيمها لأستاذهماء وفرط إجلالهما لإمامهما أصلا أصلهء وسلكا 
نحوهء وتوجها إلى نقل مذھبہء وتأيبده وانتصارهء وانتسبوا إليه. 
فمن ثم عدهما المحدث الدهلوى فى الإنصاف » وغیره» وعبد الوهاب 
الشعرانى فى الميزان من المجتهدين المنتسبين. ل 


حمن تقليدهم غيرهم فيها فحاشاهم ثم حاشاهم عن هذه النقيصة وحالهم فى الفقه إن لم 
يكن أرفع من مالك والشافعى فليسوا بدونهما وقد اشتهر فى أفواه الموافق والمخالف 
وجرى مجرى الأمثال قولهم :أبو حديفة أبويوسف بمعنى أن البالغ إلى الدرجة 
القصوى فى الفقاهة أبو يوسف. 

وقال الخطيب البغدادى :قال طلحة بن محمد بن جعفر :آبو یوسف مشهور الأمر 
ظاهر الفضل أفقه أهل عصره لم يتقدمه أحد فى زمانه وكان على النباهة فى العلم 
والحكم والعلم والقدر وهو أول من وضع الكتب فى أصول الفقه على مذهب أبى 
حنيفة ونشرها وبث علم أبى حنيفة فى أقطار الأرض وكذلك محمد بن الحسن قد 
بالغ الشافعى فى مدحه والثناء عليه وقد ذكر القاضی عبد الرحمن بن خلدون المالکی 
فى مقدمته :إن الشافعی رحل إلى العراق ولقى أصحاب الإمام أبى حنيفة وأخذ عنهم 
ومزج طريقة أهل الحجاز بطريقة أهل العراق وكذلك أحمد بن حبل أخذ عن 
أصحاب أبى حنيفة مع وفور بضاعته فى الحديث انتهى ولكل واحد منهم أصول 
مختصة تفردوا بها عن أبى حنيفة وخالفوه فيها بل قال الغزالى :إنهما خالفا آبا حنيفة 
فى ثلشى مذهبه ونقل النووى فى تهذيب الأسماء عن أبى المعالى الجوينى :أن كل ما 
اختاره المزنى أرى أنه تخريج ملحق بالمذهب لا كأبى يوسف ومحمد فإنهما یخالفان 
أصول صاحبهما وأحمد بن حنبل لم يذكره الإمام أبو جعفر الطبرى فى عداد الفقهاء 
وقال :إنما هو من حفاظ الحديث فكيف يكون من المجتهدين فى الشرع دون أبى 
یوسف ومحمد؟ كما أفاده فى قضاء البحر بل صرح بعض معاصريه أنه من أهل 
الاجتهاد انتهى (انتهئ كلام اللكنوى”النافع الكبير شرح الجامع الصغیر“ ص ۱۱ء 
۳ء مقدمة »الفصل الاول.مطبوعة: ادارة القرآن والعلوم الاسلامیةء كراتشى)) 

لل قال عبد القادر بن بدران الدمشقی: 

جعل بعض المتأخرين آقسام المجتهدين على خمسة مراتب وممن علمناه جنح إلى 
هذا التقسيم آبا عمرو ابن الصلاح وابن حمدان من صحابنا فى كتابه أدب المفتى 
وتلاهما شيخ الإسلام أحمد ابن تيمية فإنه نقل فى مسودة الأصول كلام ابن الصلاح 
ولم يتعقبه وتتبعهم العلامة الفتوحى فى آخر كتابه شرح المنتهى الفقهى ونحن نلخص 
كلامهم هنا فنقول ذهبوا إلى أن المفتى يعنى المجتهد ينقسم إلى مستقل وغير مستقل . 
فالمستقل هو المجتهد المطلق وقد مر بيانه وأما غير المستقل فقد كان ابن الصلاح - 
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وإمقام الخصاف والطحاوى والكرخى» 
ومنها :إن قولهم فى الخصاف والطحاوى والكرخى أنهم لا يقدرون على 
مخالفة |مامهم. لا فى الأصول ولا فى الفرو ع» يردهم النظر فى أحوالهم 
الم ذکورة فی طبقات الحنفية» وأقوالهم وآرائهم المأثورة فى الكتب 
الفرعية والأصلية. ل 


-ومن دهر طويل طوى بساط المفتى المستقل والمجتهد المطلق وأفضى أمر الفتیا إلى 
الفقهاء المنتسبين لأئمة المذاهب المتنوعة انتهى . 
ولا یلزم من طى البساط عدم الوجود فان فضل الله لا ینحصر فى زمان ولا فى مكان 
سنبينه فيما بعد إن شاء الله تعالى ثم إن للمفتى المنتسب إلى أحد المذاهب أربع أحوال 
أحدها أن لا ايكون مقلدا لامامه لا فى مذهبه ولا فى دليله لکنه سلک طريقه فى 
الاجتهاد والفتوى ودعا إلى مذهبه وقرأ كثيرا منه على أهله فوجده صوابا وأولى من 
غيره وأشد موافقة فيه وفى طريقه وإلى هذا أشرنا أول الكتاب حيث بينا لأى شىء 
اختار كبار أصحاب أحمد مذهبه على مذهب غیرہ . 
ویؤخذ هذا من كلام ابن الصلاح أيضا فانه قال ذكر عن أبى إسحاق الإسفرایینی أنه 
حكى عن أصحاب مالك وأحمد وداود وأكثر أصحاب أبى حنيفة إنهم صاروا إلى 
مذاهب أئمتهم تقليدا لهم . 
قال ابن الصلاح والصحيح الذى ذهب إليه المحققون ما ذهب إليه أصحابنا وهو أنهم 
صاروا إلى مذهب الشافعى لا على جهة التقليد له لكن لأنهم وجدوا طريقه فى الاجتهاد 
والفتاوى أسد الطريق . 
قال أبوعمرو ودعوی انعفاء التقليد مطلقا من كل وجه لا يستقيم إلا أن يكونوا قد 
أحاطوا بعلوم الاجتهاد المطلق وذلك لا يلائم المعلوم من أحوالهم أو أحوال أكثرهم 
وذهب بعض الأصوليين من أصحابنا إلى أنه لم يوجد بعد عصر الصحابة مجتهد مستقل. 
وحكى اختلافا بين الحنفية والشافعية فى أبى يوسف ومحمد والمزنى وابن سريج هل 
كانوا مستقلين أم لا قال ولا تستدکر دعوى ذلك فيهم فى فن من فنون الفقه بناء على 
جواز تجزی منصب الاجتهاد ویبعد جريان الخلاف فى حق هؤلاء المتجرین الذين عم 
نظرهم الأبواب كلها وفتوى المنتسبين فى هذه الحال فى حكم فتوى المجتهد 
المستقل المطلق يعمل بها ويعتد بها فى الإجماع والخلاف (المدخل إلى مذهب الإمام 
أحمد بن حنبلء ج۰۱ ص۳۷ الى ۰۳۷۵ عقد نضيد فى الاجتهاد والتقليد) 

ل5 قال تقى الدين العميمى: 
أحمد بن عمرء وقيل عمروء بن مهیر» وقيل مهران الشيبانى» أبو بکرء الخصاف: = 
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إمقام الجصا ص » 
ومنها :إن عدهم أبا بكر الرازى الجصاص من الذين لا يقدرون على 
الاجتهاد مطلقا بعيد جداء مع عدهم شمس الأئمة الحلوانى والسرخسى 
والبزدوى وقاضی خان فى المجتهدين فى المذهب» مع أن الرازى أقدم 
منهم زماناء وأعلى منهم شأناء وأوسع منهم علماء و دق منهم سرا. ك 
= ذکره صاحب "الهداية "فى الوديعةء بلقبه الخصاف. ............ وکانت وفاة صاحب 
الد رجمة ببغدادء سنة إحدى وستین ومائتین .رحمه الله تعالی رالطبقات السنية فى 
تراجم الحنفية» تحت ترجمة ۰3۷۲ ج۰۱ ص۱۳۳) 
وقال قاسم بن قطلوبغا: 
آبو الحسن الکرخی من کرخ جُدُان . انتهت إليه رئاسة الحنفية بعد أبی خازمءوأبى 
سعید البردعىءوانتش رأصحابه .تفقه عليه أبو بكر الرازی وأبو عبد الله الدامغانی» وأبو 
على الشاشىء وأبو القاسم التنوخی ..... مولده سنة ستين ومائتين.ووفاته ليلة اللصف 
من شعبان سنة أربعين وثلاثمائة (تاج التراجم» تحت ترجمة ۰۱۵۵ ص ۰۲۰۰و ۲۰۱) 
وقال الذهبى: 
الطحاوى أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة :الإمامء العلامة» الحافظ الكبير» محدث 
الديار المصرية وفقيههاء أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملک 
الأزدىء الحجری ء المصرىء الطحاوىء الحنفی» صاحب التصانيف من أهل قرية طحا 
من أعمال مصر .مولده:فى سنة تسع وثلاثين ومائتين(سيراعلام النبلاء» المجلد 
الخامس عشرء ص ۲۷ر۲۸) 
ل قال كمال الدين ابن الهمام: 
الإمام أبا بكر الجصاص أحمد بن على الرازى صاحب التصانيف الكثيرة فى الأصول 
والفروع وأحكام القرآنء وإليه انتهت رياسة أصحاب أبى حنيفة ببغداد بعد الشيخ أبى 
الحسن الكرخىء وكانت ولادته سنة خمس وثلئمائة ومات سنة سبعين وثلثمائة (فتح 
القدیر» ج۸ء ص ۰۱۱ كتاب الوكالة) 
وقال بدر الدین العينى: 
(والإمام السرخسی) ش :هو شمس الأئمة أبو بكر محمد بن أبی سهل السرخسی» 
وهو تلمیذ الإمام محمد بن الفضل البخاریء وهو تلميذ الشیخ عبد الله بن يعقوب 
السيد مولی» وهو تلميذ عبد الله بن أبى حفص الکبیر وهو تلميذ أبيه وشيخه أبى 
حفص الكبير وهو تلميذ محمد بن الحسن -رَحِمَهُمْ الله -» والإمام السرخسی هو 
صاحب "المبسوط "أملاه وهو فى السجن باذر جندء وهو من كبار علماء ما = 
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شان القدورى» 
وصاحب الهداية عنها ليس مما ينبغى. ل 


>وراء النهر صاحب الأصول والفروع كان إماما حجة من فحول الأئمة ذا فنون. 
مات فى حدود الأربعمائة وعشرین» ونسبته إلى سرخس بفتح السين والراء المهملتين 
ثم خاء معجمة ساكنة وفى آخره سين مهملة مدينة من مدن خراسان بين نیسابور ومرو 
فى أرض سهلة (البناية شرح الهداية» ج ۰۱ ص ۰۳۹۱۳ کتاب الطهاراتء باب فى الماء 
الذى يجوز به الوضوء وما لا يجوز) 

وقال بدر الدين العينى أيضاً: 
(الإمام على البزدوى) ش :وهو فخر الإسلام على بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم 
النسفی لا أخوه صدر الإسلام محمد بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم اللسفی 
وعبد الكريم هذا كان تلميذ الشيخ الإمام أبى المنصور محمد بن محمد بن محمود 
الماتريدى السمرقندى (البناية شرح الهداية» ج۸ء ص ۰۶۷۰ كتاب الکفالةہ فصل فى 
الضمان) 

وقال يوسف اليان سركيس: 
قاضى خان الامام فخر الدين أبو المحاسن الحسن بن منصور أبى القاسم محمود بن 
عبد العزيز الاوزجندى الفرغانى الحنفى المعروف بقاضى خان صاحب الفتاوى 
المشهورة فى مذهبه. 
كان اماما كبيرا وبحرا عميقا غواصا فى المعانى الدقيقة -تفقه على الامام شمس الائمة 
محمد بن عبد الستار الكردى وأخذ عن حسن ابن على المرغينانى عن برهان الدين 
الكبير بن ماره وعن محمود بن عبد العزيز الاوزجددى جد قاضى خان وغيرهم وفتاواه 
فى أربعة أسفار معتمدة عند أجلة الفقهاء فتاوى قاضيخان -(فقه حنفى) 
ذكر فيها جملة من المسائل التى يغلب وقوعها وتمس الحاجة إليها وتدور عليها 
واقعات الامة .ورتبها على ترتيب الكتب المعلومة بين العلماء فرعا وأصلا (معجم 
المطبوعات» ج۲ء ص ۰۱۶۸۷ جمعه ورتبه :يوسف اليان سركيس) 

ل قال البابانى: 

القدورى :أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان القدورى أبو الحسين 
البغدادى من فقهاء الحنفية ببغداد ولد سنة 362وتوفى سنة 428ثمان وعشرين 
وأربعمائة .من مصنفاته أدب القاضى على مذهب أبى حنيفة .التجريد فى الفروع أفرد 
فيه ما حالف الشافعى من المسائل .التقريب الثانى كذا فى الخلاف بادلتها . = 
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المجتهد المستقل والمنتسب 4 
وذکر أحمد بن حجر المکی الهیتمی الشافعی فی رسالته ”شن الغارة على 
من آبدی معرة تقوله فى الحنا وعواره" نقلا عن شرح المهذب للنووی: 
إن المجتهد:!ما مجتهد مستقل :ومن شروطه :فقه اللفس» وسلامة الذهن» 
ورباضة الفکر» وصحة التصرف والاستنباطء والتيقظء ومعر فة الأدلة 
وآلالتها الم ذکورة فى الأصول وشروطهاء والاقتباس منها مع الدراية, 
والارتیاض فى استعمالها» ومع الفقه والضبط لأمهات مسائله» وهذا عدم 


من أزمنة طويلة. 
واما منشسب :وهو أربعة أقسام: 


العقریب فى مسائل الخلاف .شرح مختصر الكرخى فى الفروع .المختصر فى 
الفروع مشهور وغير ذلك (هدية العارفين» ج1» ص ۶۹ء باب الالف) 

وقال الزركلى: 
المرغينانى:على بن أبى بكر بن عبد الجليل الفرغانى المرغینانی» أبو الحسن برهان 
الدين :من أكابر فقهاء الحنفية نسبته إلى مرغينان (من نواحى فرغانة) كان حافظا 
مفسرا محققا أديباء من المجتهدين. 
من تصانيفه "بداية المبتدى -ط "فقه وشرحه "الهداية فى شرح البداية ط " 
مجلدانء و "منعقی الفروع "و "الفرائض "و "السجنيس والمزید دخ "فى 
الفتاوی» و "مناسك الحج "و "مختارات النوازل -خ "فى الأزهر وجامعة 
الرياض (الاعلام للز رکلی» ج٤‏ ص )۲٦٦‏ 

وقال الشيخ المفتى محمد تقى العثمانى حفظه الله تعالى: 
ان كان العقسیم الذى ذكره ابن كمال باشا للوظائفء لا للأشخاص كما قدّمناء فربّما 
يرتفع الاشكال الّذی ذكره الامامان اللكنوىٌ والمرجانی رحمهما الله تعالی» حیث ان 
کون القدوری وصاحب الهداية من أصحاب الترجيح لايُنافى کونھما من المجتهدين 
فى المسائلء وان سب ذكرهما فى یداد أصحاب الترجيح راجع الى ماكثر فى كتبهما 
من ترجيح بعض روایات المذهب على بعض» ولیس معنى ذلك أنهما غیر قادرين على 
الاجتهاد فى المسائل. والله سبحانة أعلم (اصول الافتاء وآدابه» صفحه 2٠١6‏ 
وص ۰۵6 ۹ مكتبة: معارف القرآنء كراتشىء الباكستان) 


أخذها : أن لا بقلد إمامه فى المذهبء والدليل لاتصافه بصفة المستقلء 
وإنما يدسب إليه لسلوک طريقه فى الاجتهاد. ل 


ل قال العلامة اللکنوی فى عمدة الرعاية: 
قال فى المصباح المنير :اجتھڈ فى الأمرٍ بذل وسعه وطاقته فى طلبه؛ لیبلغ مجهوده» 
ویصل إلى نهايته .انتهی .ومعنی بذل الطاقة :أن بحس من نف العجرٌ عن المزيد عليه. 
وشرطه :الإسلامء والعقلء والبلوغء وكونه فقيه النفس؛ أى شدید الفهم بالطبع» > وعمله 
رھ ہیں كنال مو ليما يماو لكا ,رع الما ايت 
معدا وسنداء وناسخاً ومنسوخاء وبالقياس» وهذه الشرائط فى المجتهدٍ المطلق الذى 
يفتى فى جمیع الأحكامء وما المجتهدُ فى حکم دون حكم فعليه معرفةٌ ما يتعلّق بذلک 
الحکم مفلا كالاجتهادٍ فى حکم تع بالصلاة لا یف على معرفة جمیع ما يتمق 
بالدكاح .كذا فى التلویحء والمرادٌ هاهنا المعنى الأول .صرح به فى النهر وغيره. 
وقال فى الفصول العماديّة :المجتهدٌ من يعلمُ الكتابٌ والسنة مقدارَ ما یلق به الأحكام 
دون المواعظء وقيل :إذا کان صوابهُ اکشر من خطنه حل له الاجتھاد والأوّل أصح. 
انتهى .وقال فى الهداية :وفی حذ الاجتهاد كلام عرف فى أصولٍ الفقہء حاصله :أن 
يكون صاحبّ حدیث له معرفة بالفقه؛ ليعرف معانى الآثارء أو صاحبْ فقه له معرفة 
بالحديث؛ لثلا یشتغل بالقياس فى المنصوص عليه .انتهى. 
والفرق بين القولين :أنّ على الأول نسبة إلى معرفة الحديث أكثرٌ من معرفیه بالفقه 
وفى الثانى :عكسه»ء وأنت تعلم أنّ المجتهد يحتاج إلى الأمرين جميعاًء وهما تحرزانه 
عن القياس فى معارضة النصّء ومعرفة معانى الآثار؛ لیتمگن من القیاس» فالوجه أن 
يقال :صاحبٌ حدیثٍ وفقه؛ لیعرف معانى الآثارء ويمتنع عن القياس. 
والحاصل أن یعلمَ بالكتاب والسنة بأقسامهما من عبارتهما وإشارتهما ودلالتهما 
واقحضاهما وباقى الأقسام :ناسخها ومنسوخهاء ومناطات أحكامهماء ومشروط 
القياس» والمسائل المجمع علیها؛ لئلايقع فى القیاس فى مقابلة الإجماعء وأقوال 
الصحابة» كذا فى الفتحء وقيل :أن يكون صاحبٌ قريحة مع ذلك :أى أحد الأمرين» 
يعرف بها عادات الناس؛ لأنٌّ من الأحكام ما يبتنى عليها .کذا فى الهداية» فهذا القيد لا 
بُدَّمنهفى المجتهدء فمن اتقنّ هذه الجملة فهو أهل الاجتھادء فيجب عليه أن يُعْمِلٌ 
اجتهاده :وهو أن ييذلٌ جهته فى طلب الظنْ بحكم شرعی عن هذه الأدلّة» ولا يقلّد 
أحداً .كذا فى الفتح» وزيادة التفصيل فى مطولات الأصول» ومبسوطات الفقهاء 
الفحول(عمدة الرعاية بتحشية شرح الوقاية»كتاب القضاء ) 
وقال عبد القادر بن بدران الدمشقى: 
تنبيه:إن هذه الشروط المذكورة كلها إنما تشترط للمجتهد المطلق الذى يفتى فى 
جميع الشرع أما من أفتى فى فن واحد فى مسألة واحدة ووجدت فيه شروط الاجتهاد 
بالدسبة إلى ذلك الفن أو تلك المسألة فلا يشترط له ذلك وجاز له أن يجتهد = 
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وثانيها : أن يكون مجتهدا مقيدا فى المذهبء مستقلا بتقریر أصوله 
بالدلیل» غير أنه لا یتجاوز فى أدلة أصول إمامه قواعده» وشرط كونه عالما 
بالفقه وأصوله وأدلة الأحكام تفصيلاء وكونه بصيرا بمسالك الأقيسة 
والمعانی» تام الارتیاض فى التخریج والاستنباط؛ بقياس غير المنصوص 
عليه؛ لعلمه بأصول إمامهء ولا يعرى عن تقليد لهء لإخلاله ببعض أدوات 
المستقل؛ كالنحو والحديث» وهذه صفة أصحابنا أصحاب الوجوه. 
وثالثها : أن لا يبلغ رتبة الوجوہء لكنه فقيه حافظ مذهب إمامهء قائم بتقریر 
أدلعه, یصور ويحرر ويقرر ويمهد ويزيف ویرجحء وهذه صفة كثير من 
المتأخرين إلى أواخر المئة الرابعة الذين رتبوا المذھبء وحرروا. 
ورابعها: أن يقوم بحفظ المذهب ونقله» وفهم مشكلهء ولكنه ضعيف فی 


تقریر دلیله» وتحرير آقیسته. فهذا يعتبر نقله وفتواه فيما يحكيه من 
مسطورات مذهبه .انتهی ملخصا. لہ 


= فیما حصل شروط الاجتهاد فيه وان لم تتوفر فيه الشروط فی غیرها وخالف قوم فى 
هذا وهذا ہنی على أنه هل يجوز تجزیء الاجتهاد أم لا يجوز والحق أنه يتجزأ لأن 
كثيرا من أئمة السلف الصحابة وغيرهم كانوا يسألون عن بعض مسائل الأحكام 
فيقولون لا ندرى حتى إن مالكا رضى الله عنه قال لا أدرى فى ست وثلاثين مسألة من 
ثمانى وأربعين مسألة وقد توقف الشافعى وأحمد بل الصحابة والتابعون فى الفتاوى 
كثيرا فلو كان الاجتهاد المطلق فى جميع الأحكام شرطا فى الاجتهاد فى كل مسألة 
على حدتها لما كان هؤلاء الأئمة مجتهدين لكنه خلاف الإجماع فدل على أن ذلك لا 
يشترط ولا يشترط عدالة المجتهد فى اجتهاده لكنها مشترطة فى قبول فتياه وخبره هذا 
مایذکرہ علماء الأصول فى المجتهد المطلق ویسمی عندهم بالمجتهد المستقل 
ويعرفونه بأنه الذى يستقل بإدراك الأحكام الشرعية من الأدلة الشرعية من غير تقليد 
ولا تقييد بمذهب معين (المدخل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبلء ج ۱ء ص ۰۳۷۳ الى 
۷۶ عقد نضيد فى الاجتهاد والتقليد) 

ل قال العلامة اللکنوی فى مقدمة النافع الكبير لمن يطالع الجامع الصغير فى الفصل الاول: 
واعلم أن المجتهد على أقسام ثلاثة : 
أحدها :المجتهد المطلق المستقل ومن شروطه فقه النفس وسلامة الذهن وصحة - 


#طبقات مسائل مذهب الحنفیةچ4 
الدر اسة الثالثة:......فی ذکر طبقات المسائل. 


قال الکفوی فی أعلام الأخيار فی ترجمة الامام محمد :اعلم أن مسائل 
مذهبنا على ثلاث طبقات: 


-التصرف والاستنباط والتیقظ ومعرفة الأدلة وآلاتها المذكورة فی الأصول وشروطها 
ومع الفقه والضبط لأمهات المسائل. 

وثانيها :المجتهد المطلق المنتسب وهو أن ینتسب إلى إمام متين من الأئمة 
المجتهدين لکن لا یقلدہ لا فى المذهب ولا فى الدليل لاتصافه بآلات الاجتهاد وإنما 
انتسب إليه لسلوكه طريقه فی الاجتهاد. 

والٹھا :المجتهد فى المذهب وهو أن يكون مقيدا بمذهب إمام مستقلا بتقرير أصوله 
بالدليل غير أنه لا يجاوز فى أدلته أصول إمامه وقواعده وشرطه كونه عالما بالمذهب 
وأصوله وأدلة الأحكام تفصیلا وكونه بصیرا بمسالک الأقيسة والمعانى تام الارتیاض 
فى التخریج والاستنباط بقياس غير المنصوص عليه على المنصوص لعلمه بأصول 
إمامه ولا یعری عن تقلید لامامه لإخلاله ببعض أدوات الاجتهاد المستقل كالنحو 
والحديث ونحو ذلك كذا ذكره ابن حجر المكى فى رسالته شن الغارة على من أظهر 
معرة تقوله فى الحنا وعواره. 

آما القسم الأول: فاتصف به الأئمة الأربعة ومن بعدهم وقال ابن حجر :قال ابن 
الصلاح :إن هذه المرتبة قد انقطعت من نحو ثلاث مائة سنة ولابن الصلاح نحو ثلاث 
مائة فيكون قد انقطعت من نحو ستمائة سنة بل نقل ابن الصلاح عن بعض الأصوليين أنه 
لم يوجد بعد عصر الشافعى مجتهد مستقل انتهى. 

وفى الميزان لعبد الوهاب الشعرانى :قد نقل الجلال السيوطى :أن الاجتهاد المطلق 
على قسمين :مطلق غير منتسب كما عليه الأئمة الأربعة ومطلق منتسب كما عليه 
أكابر أصحابهم قال :ولم يدع الاجتهاد المطلق غير المنتسب بعد الأئمة الأربعة إلا 
الإمام محمد بن جرير الطبرى ولم يسلم له ذلك انتهى. 

وفى الميزان أيضا :فإن قلت :هل يصح لأحد الآن الوصول إلى مقام أحد من الأئمة 
المجتھدین ؟ 

فالجواب نعم لأن الله تعالى على کل شىء قدیر ولم یرد لنا دلیل على منعه وقد قال 
بعضم :إن الناس الآن یصلون إلى ذلك من طريق الكشف لا من طريق النظر 
والاستدلال فان ذلك مقام لم يدعه بعد الأئمة الأربعة أحد إلا ابن جرير ولم يسلموا له 
وجميع من ادعى الاجتهاد المطلق إنما مراده المطلق المنتسب الذى لا يخرج = 
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#الطبقة الاولی:مسائل الاصول او ظاهر الرواية 4 
الطبقة الاولى :مسائل الأصولء وهی مسائل ظاهر الرواية» وهی مسائل 
المسبوط لمحمد. ولها نسخ أشهرها وأظهرها نسخة أبى سليمان 
الجوزجانیء ويقال له الأصل» ومسائل الجامع الصغیرء ومسائل الجامع 
الکبیرء والسیرء والزيادات كلها تأليف محمدء وللمبسوط نسخ: 


=عن قواعد إمامه کابن القاسم وأصبغ مع مالک وكمحمد وأبى يوسف مع أبى حنيفة 
وكالمزنى والربيعة مع الشافعى إذ ليس فى قوة أحد بعد الأئمة الأربعة أن يبتكر 
الأحكام ویستخرجها من الکتاب والسنة فى ما نعلم أبدا ومن ادعى له قلنا له : 
فاستخرج لنا شیئا لم يسبق لأحد من الأئمة استخراجه فليتأمل ذلك مع ما قدمناه آنفا 
من سعة قدرة الله لا سيما والقرآن لا تنقضى عجائبه ولا أحكامه فى نفس الأمر فاعلم 
ذلك انتهى. 

وقال بحر العلوم اللكنوى فى شرح تحرير الأصول :اعلم أن بعض المتعصبين قالوا : 
اختتم الاجتهاد المطلق على الأئمة الأربعة ولم يوجد مجتهد مطلق بعدهم والاجتهاد 
فى المذهب اختتم على العلامة النسفى صاحب الكنز ولم يوجد مجتهد فى المذهب 
وهذا غلط ورجم بالغيب فان سئل من أين علمتم هذا ؟ لا يقدرون على إبداء دليل أصلا 
ثم هو تحكم على قدرة الله تعالى فمن أين يحصل علم أن لا يوجد إلى يوم القيامة أحد 
یتفضل الله عليه مقام الاجتهاد فاجتنب عن مثل هذه التعصبات انتهى وقال هو أيضا فى 
شرح مسلم الثبوت :من الناس من حكم بوجوب خلو الزمان عن المجتهد بعد العلامة 
النسفی وعنوا به الاجتهاد فى المذهب وأما الاجتهاد المطلق فقالوا :إنه اختتم بالأئمة 
الأربعة حتی أوجبوا تقليد واحد من هؤلاء على الأئمة وهذا كله هوس من هوساتهم لم 
ياتوا بدليل ولا یعباً بكلامهم وإنما هم من الذين حكم الحديث عليهم :أنهم أفتوا بغير 
علم فضلوا وأضلوا ولم يفهموا أن هذا إخبار بالغيب فى خمس لا يعلمهن إلا الله انتهی. 
والحاصل أن من ادعى بأنه قد انقطعت مرتبة الاجتهاد المطلق المستقل بالأئمة الأربعة 
انقطاعا لا يمكن عوده فقد غلط وخبط فإن الاجتهاد رحمة من الله سبحانه ورحمة الله 
لا تقعصر على زمان دون زمان ولا على بشر دون بشر ومن ادعى انقطاعها فى نفس 
الأمر مع إمكان وجودها فى كل زمان فان أراد أنه لم يوجد بعد الأربعة مجتهد اتفق 
الجمهور على اجتهاده وسلموا استقلاله كاتفاقهم على اجتهادهم فهو مسلم وإلا فقد 
وجد بعدهم آیضا آرباب الاجتهاد المستقل :كأبى ثور البغدادى وداؤد الظاهری 
ومحمد بن إسماعيل البخارى وغيرهم على ما لا يخفى على من طالع كتب الطبقات. 
وأما القسم الثانی: فاتصف به أبو يوسف ومحمد وغيرهما من أصحاب أبى حنيفة - 
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منها نسخة :شيخ الإسلام أبى بكرء المعروف بخواهر زاده» ويقال 
لها:مبسوط شيخ الاسلام» والمبسوط الكبرى. 
ومنها نسخة :شمس الأئمة السرخسى. 
ونسخة :شمس الأئمة الحلوانى أستاذ السرخسى. 
ومن مسائل ظاهر الرواية مسائل كتاب المنتقى للحاكم الشهیدء وهو 
للمذهب أصل بعد كتب محمدء ولا يوجد فى هذه الأعصارء وفى هذه 
الأمصارء وكتاب الكافى للحاكم أيضا من أصول المذهبء وقد شرحه 
المشايخ: 


= وفى الشافعية كثيرون بلغوا هذه المرتبة :کالنووی وابن الصلاح وابن دقيق العيد 
وتقى الدين السبكى وابنه تاج الدین السبكى والسراج البلقینی وابن الزملكانى 
والسيوطى وغيرهم ممن عاصرهم أو تقدمهم على ما ذكره السيوطى فى حسن 
المحاضرة فى أخبار مصر والقاهرة وغيره. 

وفى الإنصاف :انقرض المجتهد المطلق المنتسب فى مذهب أبى حنيفة بعد المائة 
الثالثة وذلك لأنه لا يكون إلا محدثا جيدا واشتغالهم بعلم الحديث قليل قديما وحديثا 
وإنما كان فيه المجتهدون فی المذهب وهذا الاجتهاد أراد من قال :أدنى الشروط 
للمجتهد أن يحفظ المبسوط وقل المجتهد المنتسب فى مذهب مالك وکل من كان 
منهم بهذه المنزلة فانه لا يعد تفرده وجها فى المذهب :كابن عبد البر وأبى بكر بن 
العربى وأما مذهب أحمد فكان قليلا قديما وحديثا وكان فيه المجتهدون طبقة بعد 
طبقة إلى أن انقرض فى المائة التاسعة واضمحل فى آکثر البلاد اللهم إلا ناس قليلون 
بمصر وبغداد وآما مذهب الشافعى فأكثر المذاهب مجتهدا مطلقا ومجتهدا فى 
المذهب وأكثر المذاهب أصوليا ومتكلما وأوفرها مفسرا للقرآن وشارحا للحديث 
وأسندها إسنادا ورواية وكان أوائل أصحابه مجتهدين بالاجتهاد المطلق ليس فيهم من 
يقلده فى جميع مجتهداته حتى نشأ ابن شريح فأسس قواعد التقليد والتخريج ثم جاء 
أصحابه يمشون فى سبيله وینسحبون على منواله ولذلك يعد من المجددين على رأس 
المائتين انتهى. 

وأما القسم الثالث: فاتصف به كثيرون من الأصحاب الحنفية كما مر ذكره مفصلا وفى 
باقى المذاهب أيضا كثيرون بلغوا هذه المرتبة (انتهئ کلام اللکنوی ”النافع الكبير 
شرح الجامع الصغير“» ص ۱۳ الى ۷ ۱ ءمقدمة , الفصل الاول»مطبوعة: ادارة القرآن 
والعلوم الاسلامية» کراتشی) 


منها شرح شمس الأئمة السرخسى. 

وشرح شيخ الإسلام على القاضى از سبیجابی. ل 

«(الطبقة الثانية:مسائل المذهب او غير ظاهر الرواية» 
والطبقة الثانية :من مسائل المذهب هى مسائل غير ظاهر الرواية» وهى 


المسائل التى رویت عن الأئمة» لکن فى غير الكتب المذكورة :اما فى 
کتب آخر لمحمد كالكيسانياتء والرقيات» والجرجانيات» 
والهارونیات» وإنما سمى غير ظاهر الرواية؛ لأنها لم تشتهر عن محمد» 
ولم ترو عنه بطرق كطرق الكتب الأول. £ 


ل قال الشيخ المفتى محمد تقى العثمانى حفظه الله تعالی: 
الأكثرون من فقهاء الحنفية على أنّ مسائل الأصول وظاهر الرّواية تعبیران لمعنی 
واحدء ولا فرق بينهماء وذكر ابن كمال باشا فى شرح الهداية أنّ هناك فرقاً بينهماء 
والّذى يظهر من الفرق من كلامه هو أنّ مسائل ”الأصول“ ماجاء ت فى الکتب الستة 
للامام محمّدء وظاهر الرواية ماثبت عن أئمة المذهب برواية صحيحة وأفتى بها 
المجتهدون بعدھمء سواء كانت الرّواية من غير الامام محمد رحمه الله تعالی» واستنتج 
من هذا أنّ رواية ”النوادر“ قد تکونْ ظاهر الرّواية» وبنى ذلك على عبارةٍ من مبسوط 
السرخسىّ حیث ذكر رواية الحسن بن زیادء وسمّاها ”ظاهرٌ الرواية“ ولكن رد عليه 
ابنُ عابدين رحمه الله تعالیٰ بان کو الرّواية مرويّةٌ عن الحسن لايُنافى كوتها فى الکتب 
الستة لمحماء فيمكن أن تكونَ سُمّیت الرّواية "ظاهر الرّواية» من هذه الجهة راصول 
الافتاء وآدابه» ص ۰۱۱۵ مكتبة: معارف القرآنء کراتشی. الباكستان) 

5 قال الشيخ المفتى محمد تقى العثمانى حفظہ الله تعالی: 
وهناك ثلاث كتب أخرى للامام محمّد رحمه الله تعالئ ذكر بعص المؤلفين فيها أنها 
يمكن الحاقها بالقسم الأول» یعنی بکتب ظاهر الروایةء لشهرتها وأهمّيتهاء وهی موطأ 
الامام محمدء وكتابٌ الآثارء وكتابٌ الحُبّة على أهل المدينة والظاهر آنها وان كانت 
بمشابة کسب ظاهر الرواية فى صحة نسبتها الى الامام محمدء واشتهارها فيما بين أهل 
العلم» ولكنها ليست موضوعة لبيان المذهب وفروعه» وانما الأرّلون موضوغهما رواية 
الأحاديث والآثار» وماجاء فيهما من المسائل الفقهية فانها جاء ت تبعاء والكتاب الثالث 
موضوغه الخلافيّات. أما كتب ظاهر الروايةء فانها وُضعت لبيان المذهب أصلا - 
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وإما فی كتب غير محمدء کالمجرد للحسن بن زیادء ومنها كتب الأمالى. 
والإملاء :أن یقعد العالم وحوله تلامذه بالمحابر والقراطيسء فيتكلم 
العالم بمافتح الله عليه من العلم» وتكتب التلامذة ما تكلم مجلسا 
مجلساء ثم يجمعون ما كتبواء فيصير کتاباء وسمى بالأمالیء وكان هذا 
عادة أصحابنا المتقدمين. 
ومنها :الروايات المتفرقة كرواية ابن سماعة وغيره من أصحاب محمد 
وغيره من مسائل مخالفة للأصولء فإنهاغير ظاهر الرواية» وتعد من 
النوادرء كنوادر ابن سماعةء ونوادر هشامء ونوادر ابن رستم. 
#الطبقة الثالثة: مسائل الفتاوى او الواقعات» 
الطبقة الثالثة : الفتاوى : وتسمى الواقعات» وهی مسائل استنبطها 
المتأخرون من صحاب محمدء وأصحاب أصحاب محمد فمن بعدهم فى 
الواقعات التى لم توجد فيها رواية عن الأئمة الثلاثةء وأول کتاب جمع فيه 
فيه ما علمالنوازلء ألفه الفقيه آبو الليث نصر بن محمد بن إبراهيم 
السمرقندىء المعروف بإمام الهدی» وجمع فيه فتاوى المتأخرين 
المجتهدين من مشایخه» وشيوخ مشايخه كمحمد بن مقاتل الرازى» 
ومحمد بن سلمة» ونصير بن یحییء وذ کر فيها اختياراته أيضاء وهو أصل 


= فصارت هى المعتمدةً لمعرفة المذهب الحفی. ولعل من أجل هذا لم یذ کر الفقهاء 
الحنفية هذه الكتبء لافى ظاهر الروایةء ولا فى النوادرء لانها ليست من النوادرء 
لشهرتها عن الامام محمد» وليست من ظاهر الرواية لأنها لم توضع لبيان المذهب» 
ولكنّ الظاهر أن رتبتها فوق النوادر ویخذ بما جاء فيها ال ماعارض الكتب الستة وال 
سبانه وتعالی أعلم (أصول الافتاء وآدابہء صفحه ۱۳۹ء مكتبة: معارف القرآنء 
كراتشىء الباكستان) 
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الواقعات غير الأصول. ل 
ثم جمع المشائخ فيه کتبا : کمجموع النوازل والواقعات للناطفى ء 


والصدر الشهيد وغيره» ثم جمع من بعدهم من المشايخ هذه الطبقات فى 
فتاواهم مختلطة غير ممتازدة» كما فى جامع قاضى خان و الخلاصة, 
وغيرهما من كتب الفتاوی» وقد ميز بعضهم كما فى المحيط لرضى الدين 
السرخسى فإنه بدأ بمسائل الأصول أولاء ثم النوادرء ثم الفتاوى .انتهی 


کلامه. 


وقد ذکرت بعضها ما یتعلق بهذا البحث فى مقدمة الهداية» وفی النافع 


الكبير لمن يطالع الجامع الصغيرء فليرجع إليهما. ٣‏ 


ل قال الشيخ المفتى محمد تقى العثمانى حفظه الله تعالئ: 
وبما أنْ الفتاوئ والواقعات تشتملٌ على مسائل لم ينص عليها أصحابُ المذهب. فانها 
قد تکون استباطاً جديداً من القرآن والسنة على أصلٍ الحنفية» وقد تکونْ تخريجاً أو 
قیاساً على بعض المسائل التى نضّوا عليهاء وقد تکونْ ترجيحاً لبعض الأقوال المرويّة 
عنهم على بعض . 
قال ابن عابدين رحمه الله تعالی: ”وقد يتفق لهم أن يُخالفوا أصحابَ المذهب لدلائل 
وأسباب ظهرت لهم (أصول الافتاء وآدابه» ص ۱۶1 وص ۰۱۶۷ مكتبة: معارف 
القرآن» کراتشی الباكستان) 

گ قال بدرالدين العينى: 
الناطفی» وھو آبو العباس أحمد بن محمد بن عمرو الناطفی أحد الأئمة الأعلامء 
وصاحب "الواقعات "و "النوازل "ومن تصانیفه "الأجناس "و "الفروق " 
والواقعات ".مات بالری سنة ست وأربعين وأربعمائة ونسبه إلى عمل الناطف وبیعه» 
وهو تلميذ الشیخ أبى عبد الله الجرجانی» وهو تلميذ أبى بكر الجصاص الرازى» وهو 
تلميذ الشيخ أبى الحسن الكرخىء وهو تلميذ أبى حازم القاضىء وهو تلميذ عيسى بن 
أبان» وهو تلميذ محمد بن الحسن(البناية شرح الهداية» المجلدالاولء ص ۰۳۹۳ 
كتاب الطهارات) 

ى٣‏ قال العلامة اللكنوى فى مقدمة النافع الكبير: 
وفى رد المحتار على الدر المختار لمحمد أمين الشهير بابن عابدين الشامى نقلا عن 
شرح البيرى على الأشباه وشرح إسماعيل النابلسی على الدر :اعلم أن مسائل = 
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تقدیم المتون على الشروح وتقديم الشروح على الفتاوى» 

واعلم أنهم ذكروا: إن ما فى المتون مقدم على ما فى الشروح» وما فى 
-أصحابنا الحنفية على ثلاث طبقات : 
الأولى :مسائل الأصول وتسمى ظاهر الرواية أيضا وهى مسائل مروية عن أصحاب 
المذهب وهم :آبو حنيفة وآبویوسف ومحمد ويلحق بهم زفر والحسن بن زياد 
وغيرهما ممن أخذ عن الإمام لکن الغالب الشائع فى ظاهر الرواية أن يكون قول الثلائة 
وكتب ظاهر الرواية كتب محمد الستة. 
والثانية :مسائل النوادر وهی المروية عن أصحابنا المذکورین لکن لا فى الكتب 
المذكورةبل إمافى كتب أخر لمحمد :كالكيسانيات وإمافى كتب غير محمد : 
كالمجرد للحسن وغيره ومنها كتب الأمالى المروية عن آبی يوسف :وإما برواية 
مفردة كرواية ابن سماعة والمعلى بن منصور وغيرهما فى مسائل معينة. 
والثالثة :الوقعات وهی مسائل استنبطها المجتهدون المتأخرون لما سئلوا عنها ولم 
يجدو فيها رواية وهم أصحاب أبى يوسف ومحمد وأصحاب أصحابهما وهلم جرا 
وهم كثيرون فمن أصحابهما مثل :عصام بن يوسف وابن رستم ومحمد بن سماعة 
وأبى سليمان الجوزجانى وأبى حفص البخارى ومن بعدهم مثل :محمد بن سلمة 
ومحمد بن مقاتل ونصير بن یحیی وأبى النصر القاسم بن سلام وقد يتفق لهم أن يخالفوا 
أصحاب المذهب لدلائل وأسباب ظهرت لهم وأول كتاب جمع فى فتاواهم فى ما بلغنا 
کتاب النوازل لأبى الليث ثم جمع المشايخ بعده کتبا آخر :کمجموع النوازل 
والواقعات للناطفی والواقعات للصدر الشهيد ثم ذكر المتأخرون هذه المسائل 
مختلطة كمافى فتاوى قاضيخان وغيره وميز بعضهم كما فى محيط رضى الدين 
لسرخسی فإنه ذكر أولا مسائل الأصول ثم النوادر ثم الفتاوى ونعم ما فعل انتهی 
ملخصا. 
وقد تقسم المسائل بوجه آخر وهوما ذكره شاه ولى الله بن عبد الرحيم المحدث 
الدهلوى فى رسالته عقد الجيد فى أحكام الاجتھاد والتقليد بقوله :اعلم أن القاعدة 
عند محققى الفقهاء أن المسائل على أربعة أقسام :قسم تقرر فى ظاهر المذهب 
وحكمه أنهم يقبلونه فى كل حال وافقت الأصول أو خالفت وقسم هو رواية شاذة عن 
أبى حنيفة وصاحبيه وحكمه أنهم لا يقبلونه إلا إذا وافق الأصول وقسم هو تخريج 
المتأخرین اتفق عليه جمهور الأصحاب وحكمه أنه يفتون به على كل حال وقسم هو 
تخريج منهم لم يتفق عليه جمهور الأصحاب وحكمه أن يعرض المفتى على الأصول 
والنظائر من كلام السلف فان وجده موافقا لها آخذ به وإلا ت رکه انتھی كلامه (انتهی 
عبارة اللكنوى”النافع الكبير شرح الجامع الصغي ر“» ص ۸ ۹۰۱ ١‏ »مقدمة »الفصل 
الاول»مطبوعة: ادارة القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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الشروح على ما فی الفتاوی» فإذا وجدت مسألة فى المتون الموضوعة 
لنقل المذهب ووجد خلافها فى الشروح أخذ بما فى المتون» وإذا وقعت 
المخالفة بين ما فی الشروح وبين ما فى الفتاوی» أخذ بما فى الشروح 
لکن هذا إذا لم توجد التصحیح الصريحى فى الطبقة التحتانية. 
قال الشيخ أمين الشامى مؤلف رد المحتار على الدر المختار فى تنقيح 
الفتاوى الحامدية فى كتاب الإجارة:ذكر ابن وهبان وغيره :إنه لا عبرة لما 
يقوله فى القنية إذاخالف غيره» وقالوا أیضا :إن ما فى المتون مقدم على ما 
فى الشروح وما فى الشروح على ما فى الفتاوى انتهى. 
وقال أيضا فى كتاب الفرائض منه :فى مسألة ما إذا ترك الميت بنت عم 
وابن خال» بعدما ذكر عن الخير الرملى :أنه أفتى بأن الكل لبنت العم» قد 
ذكروا أن مافى المتون مص حح التزاما؛ أى التزم أصحاب المتون أن 
يذكروا فیها الصحیح. وأن التصحيح الصريح أقوی من التصحيح 
الالتزامى» وما أفتى به الخير الرملى صرح بتصحيحه فى جامع 
المضمراتء وقول المؤلف :إن المتون موضوعة لنقل المذهب لا يدل 
على ترجيح ما فيها فى مسألتنا؛ لأن المراد بالمذهب ما یذ کر فى كتب 
ظاهر الرواية» وهاهنا كل من القولين صرحوا بأنه ظاهر الرواية» فحيث 
كان كذلك فعلينا اتباع ما صرحوا لنا بتصحیحه .انتهی. 


#المراد بالمتون» 

ثم المراد بالمتون فى قولهم :ما فى المتون مقدم» ليس جميع المتون» بل 
المختصرات التى ألفها حذاق الأئمة» وكبار الفقهاء المعروفين بالعلم 
والزهد والفقے والشقة فی الروایةء كأبى جعفر الطحاوى والكرخى 
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والحاكم الشهيد والقدوری» ومن فى هذه الطبقة. 
کتب متون الحنفية» 
وقد کثر اعتماد المتأخرين على الوقاية لبرهان الشريعةء وکنز الدقائق 
لأبى البركات حافظ الدين عبد الله بن أحمد النسفىء» المتوفى سنة عشرة 
وسبع مثة» والمختارلأبى الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود 
الموصلىء المتوفى سنة ثلاث وثمانين وستمئةء ومجمع البحرين لمظفر 
الدين أحمد بن على البغدادى المتوفى سنة أربع وتسعين وستمئة» 
ومختصر القدورى لأحمد بن محمد المتوفى سنة ثمان وعشرين 
وأربعمئة؛ وذلک لما علموا من جلالة مؤلفيهاء والتزامهم إيراد مسائل 
وأشهرها ذكراء وأقواها اعتمادا:الوقایةءالکنز ومختصر القدوری» وهی 
المراد بقولهم :المتون الشلاثة» وإذا أطلقوا المتون الأربعة أرادوا هذه 
الثلاثة :والمختارء أو المجمع. ل 


ل قال العلامة اللكنوى فى مقدمة النافع الكبير: 
واعلم أن المتأخرين قد اعتمدوا على المتون الثلاثة :الوقاية ومختصر القدوری والکنز 
ومنهم من اعتمد على الأربعة :الوقاية والکنز والمختار ومجمع البحرين وقالوا : 
العبرة لمافيها عند تعارض ما فیها وما فى غيرها لما عرفوا من جلالة قدر مؤلفيها 
والتزامهم إيراد مسائل ظاهر الرواية والمسائل التى اعتمد عليها المشايخ. 
أما الوقاية :فهو للإمام تاج الشريعة محمود بن صدر الشريعة أحمد بن عبيد الله جمال 
الدين العبادى المحبوبى البخارى أخذ العلم عن أبيه ؟ صدر الشريعة الأكبر أحمد عن 
أبيه كان عالما فاضلا ونحريرا كاملا محققا مدققا ألف كتاب الوقاية الذى انتخبه من 
الهداية صنفه لأجل ابن ابنه صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة كذا فی 
أعلام الأخيار. 
وفيه أيضا :عبيد الله صدر الشريعة بن مسعود بن محمود تاج الشريعة صاحب شرح 
الوقاية حافظ قوانين الشر ع ملخص مشكلات الأصل والفر ع عالم المعقول - 


هل المتون موضوعة لنقل اصل المذهب ومسائل 


ظاهر الروایة؟ 4 

واعلم أنه قد اشتهر أن المتون موضوعة لنقل أصل المذهب ومسائل ظاهر 
الرواية» وهذا حکم غالبی لا كلى» فانه كثير ما یذ کر أرباب المتون مسألة 
هى من تخریجات المشائخ المتقدمین» مخالفة لمسلک الأئمة 


= والمنقول فقیه آصولی محدث مفسر آخذ العلم عن جده تاج الشريعة محمود وکان 
ذا عناية بتقیید نفائس جده وجمع فوائده شرح الوقاية من تصانیف جده تاج الشريعة ٹم 
اختصره وسماه النقاية وألف فى الأصول متنا سماه التتقیح ثم صنف شرحا سماه 
التوضیح مات سنة سبع وأربعين وسبعمائة ومرقد والدیه وأولاده وأجداد والدیه فی 
شرع آبار بخارا وأما جده آبو أبيه تاج الشريعة وأبو والدته برهان الدین فانهما ماتا فی 
الکرمان ودفنا فيه كذا ذکره عبد الباقی الخطیب بالمدينة المنورة انتهی. 

وفی مدينة العلوم :من شروح الهداية نهاية الكفاية لتاج الشريعة وهو محمود کان 
عالما فاضلا كاملا وله مختصر الهداية المسمی بالوقاية انتهی. 

آقول :هذا كله نص على أن مصنف الوقاية هو شار ح الهداية تاج الشريعة وأن اسمه 
محمود بن صدر الشريعة الأكبر وأنه جد صدر الشريعة شار ح الوقاية من قبل أبيه 
والمشهور أن مصنف الوقاية جد فاسد لشار ح الوقاية وبه صرح القهستانی فى جامع 
الرموز حیث ذکر :أن شارح الوقاية صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة 
عمر بن صدر الشريعة وأن صاحب الوقاية برهان الشريعة محمود بن صدر الشريعة 
آخو تاج الشريعة ‏ وکذا ذ کره صاحب کشف الظنون : 

أن الوقاية للامام برهان الشريعة محمود بن صدر الشريعة صنفه لأجل ابن بنته صدر 
الشريعة والله أعلم بحقيقة الحال وقد حققت الأمر بتصریحات الثقات فى مقدمة 
شرحی لشر ح الوقاية فلتطالع. 

وآما مختصر القدورى :فهو لأبى الحسین أحمد بن محمد بن جعفر القدوری 
(بالضم)قال السمعانی فى کتاب الأنساب :كان من أهل بغداد فقیها صدوقا انتهت إليه 
ریاسة أصحاب مذهب آبی حنيفة وارتفع جاهه مات فى رجب سنة ثمان وعشرین 
وأربعمائة ببغداد انتهی وأما الکنز :فهو لأبى الب رکات حافظ الدین عبد الله بن أحمد 
بن محمود الدسفی نسبة إلى مدينة نسف من بلاد السغد فی بلاد ما وراء اللهر کان ماما 
فاضلا عديم النظیر فى زمانه فقيد المٹیل فى الأصول والفروع تفقه على شمس الأئمة 
الكردرى -تلميذ صاحب الهداية -ومن تصانيفه الکنز والوافى وشرحه الكافى - 


معي المفتی 71 _المطبوعة ادارۃغفران راولبندی 
المتبوعين :كمسألة العشر فی العشر فى باب نجاسة الحوض وطهارته» 
فإنها من تحديدات المشائخ المتقدمين» وأصل المذهب خال عن هذاء 
كما ستعرفه فى موضعه إن شاء الله تعالى. 
وكذا ما اشتهر أن المتون موضوعة لنقل مذهب الامام أبى حنيفةء حكم 
غالبى لا اکٹریء فكثيراما ذکروا فیھا مذهب صاحبيه إذا كان راجحاء 
كما فی بحث السجدة بالجبهة والأنف وغيره. ل 


-والمصفى شرح المنظومة الدسفية والمستصفی شرح النافع ومنار الأصول وشرحه 
كشف الأسرار و مدارک التنزيل فى التفسير وغير ذلك ومن تلامذته ابن الساعاتى 
صاحب مجمع البحرين والسغناقى صاحب النهاية شرح الهداية وغيرهما كذا فى أعلام 
الأخيار وذكر صاحب كشف الظنون :أن وفاته كانت سنة سبع مائة وعشرة. 
وأما المختار :فهو لأبى الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود بن مودود بن محمود 
الموصلى كان شيخا فقيها عارفا بالمذهب من أفراد الدهر فى الفروع والأصول حافظا 
لمسائل مشاهير الفتاوى ولد بالموصل سنة تسع وتسعين وخمسمائة وحصل عند أبيه 
أبى الشناء محمود مبانى العلوم ورحل إلى دمشق فأخذ عن جمال الدين الحصيرى ثم 
رجع إلى بلاده وتولى القضاء بالكوفة ثم عزل ورجع إلى بغداد ورتب الدرس بمشهد 
أبى حنيفة ولم يزل يدرس إلى أن مات سنة ثلاث وثمانين وستمائة صنف المختار فى 
عنفوان شبابه ثم شرحه وسماه الاختيار كذا فى أعلام الأخيار. 
وأما مجمع البحرين :فهو لمظفر الدين أحمد بن على بن ثعلب الساعاتى البعلبكى 
أصلا والبغدادى منشأ وأبوه هو الذى عمل الساعات المشهورة ببغداد واشتهر بعلم 
النحو والهيئة وعمل الساعات وابنه هذا نشأ ببغداد وبلغ رتبة الكمال وصار إمام العصر 
فى العلوم الشرعية کان ثقة حافظا متقنا أقر له شیوخ زمانه بأنه فارس جواد فى ميدانه 
أخذ العلم عن تاج الدين على عن ظهير الدين صاحب الفتاوى الظهيرية عن قاضيخان 
وكانت وفاته سنة أربع وتسعين وستمائة كذا فی أعلام الأخيار (انتهئ كلام اللکنوی 
”النافع الكبير شرح الجامع الصغير“» ص ۲۳ الى ۲۵ءمقدمةءالفصل 
الاول»مطبوعة: ادارة القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 

3 قال العلامة الشاه ولى الله المحدث الدهلوی: 
أنى وجدت بعضهم يزعم أن جميع ما يوجد فى هذه الشروح الطويلة وكتب الفتاوى 
الضخمة وهو قول أبى حنيفة وصاحبیه» ولا يفرق بين القول المخرج» وبين ما هو قول 
الحقيقة, ولا يحصل معنى قولهم على تخريج الكرخى کذاء وعلى تخريج الطحاوى 
كذاء ولا يميز بين قولهم :قال أبو حنيفة :كذاء وبين قولهم جواب المسألة على = 
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«(الفوائد المتفرقة المفيدة للمفتی والمصنف ي 


الدراسة الرابعة:......فى فوائد متفرقة مفيدة للمفتی والمصنف. 


إلا يجوز الافتاء من الکتب المختصرة» 

فائدة:......قال فی رد المحتارنقلا عن شرح الأشباه» للشيخ هبة الله البعلى» 
قال شيخنا العلامة صالح:لا يجوز الإفتاء : 

من الکتب المختصرة»ء كالنهرء وشرح الكنزللعينى» والدر المختار شرح 
تنوير الأبصار. 


وإأو لعدم الاطلاع على حال مصنفيها) 
أو لعدم الاطلاع على حال مصنفيهاء کشرح الكنزلملا مسکین» وشرح 
النقاية للقهستانى. 


او لنقل الأقوال الضعيفة فيها» 
أو لنقل الأقوال الضعيفة فيهاء كالقنية للزاهدىء فلا يجوز الافتاء من هذه 


-مذهب أبى حنيفة أو على أصل أبى حنيفة كذاء ولا يصغى إلى ما قاله المحققون من 
الحنفیین كابن الهمام وابن النجيم فى مسألة العشر فى العشرء ومثله مسألة اشتراط 
البعد من الماء ميلا فى التیمم» وأمثالهما -أن ذلك من تخريجات الأصحاب وليس 
مذهبا من الحقيقة» وبعضهم يزعم أن بناء المذهب على هذه المحاورات الجدلية 
المذكورة فى مبسوط السرخسى والهداية والتبيين ونحو ذلكء ولا يعلم أن أول من 
آظهر ذلك فيهم المعتزلة» ولیس عليه بناء مذهبهم» ثم استطاب ذلك المتأخرون 
توسعاوتشحيذا لأذهان الطالبين ولو لغير ذلك والله أعلم» وهذه الشبهات 
والشکوک يحل كثير منها مما مهدناه فى هذا الباب(حجة الله البالغة» ج ١ء‏ ص ۲۷۱ء 
باب حكاية حال الناس قبل المائة الرابعة وبعدها) 
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إلا إذا علم المنقول عنه وأخذه منه ۔انتھی. ل 
ثم قال :وينبغى إلحاق الأشباه والنظائربهاء فان فيها من الإيجاز فى التعبير 
مالا يفهم معناه الا بعد الاطلاع على مأخذه بل فيها فى مواضع كثيرة 
الإيجاز المخل يظهر ذلك لمن مارس مطالعتها مع الحواشىء فلا یمن 
المفتى من الوقوع فى الغلط إذا اقتصر عليهاء فلا بد له من مراجعة ما كتب 


ل قال العلامة اللكنوى فى مقدمة النافع الكبير: 

ومنها :أن يكون مؤلفه قد جمع فيه الروايات الضعيفة والمسائل الشاذة من الكتب 
الغير المعتبرة وان كان فى نفسه فقيها جليلا :كالقنية فان مؤلفه مختار بن محمود بن 
محمد أبو الرجاء نجم الدين الزاهدى الغزمينى نسبة إلى غزمين (بفتح الغين ) قصبة 
من قصبات خوارزم كان من كبار الأئمة وأعيان الفقهاء له اليد الباسطة فى المذهب 
والباع الطويل فی الكلام والمناظرة وله التصانیف التى سارت بها الركبان :كالقنية 
وشرح مختصر القدورى المسمى بالمجتبى والرسالة الناصرية وغير ذلك أخذ العلوم 
عن برهان الأئمة شمس الدين محمد بن عبد الكريم التركستانى عن الدهقانى 
الكاسانى عن نجم الدين الدسفى عن أبى اليسر البزدوى وأخذ أيضا عن ناصر الدين 
المطرزى صاحب المغرب وعن صدر القراء يوسف بن محمد الخوازمى وعن القاضى 
بديع القزینی صاحب البحر المحيط وغيرهم ومن تصانيفه كتاب زاد الأئمة والجامع 
فى الحيض وكتاب فى الفرائض والحاوى وغير ذلك مات سنة ثمان وخمسين 
وستمائة كذا فى أعلام الأخيار وغيره. 

وهو مع جلالته متساھل فى نقل الروايات ولذا قال المولى بركلى على ما نقله صاحب 
كشف الظنون :القنية وان كانت فوق الکتب الغير المعتبرة ( وقد نقل عنها بعض 
العلماء فى کتبهم) لكنها مشهورة عند العلماء بضعف الرواية وأن صاحبها معتزلی 
الاعتقاد حنفى الفروع انتهی وقال الطحطاوى فى حواشی الدر المختار فى باب ما 
يفسد الصوم :ما فى القنية من :أن الكحل وجب تركه يوم عاشوراء لا يعول عليه لأن 
القنية ليست من كتب المذهب المعتمدة انتهى وقال ابن عابدين صاحب رد المحتار 
فى تنقيح الفتاوى الحامدية فى كتاب الإجارة :الحاوى للزاهدى مشهور بنقل 
الروايات الضعيفة ولذا قال ابن وهبان وغيره :إنه لا عبرة بما يقوله الزاهدى مخالفا 
لغيره انتهى وقال أیضا فی موضع آخر منه :قد ذكر ابن وهبان وغيره بأنه لا عبرة لما 
يقوله الزاهدى إذا خالف غيره انتهى (انتهئ كلام اللكنوى ”النافع الكبير شرح الجامع 
الصغیر“ء ص > ۰۲ ۲۸ءمقدمة ءالفصل الاول»مطبوعة:ادارة القرآن والعلوم الاسلامیةء 
کراتشی) 
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عليها من الحواشى أوغيرها .انتهى. ل 


ل قال العلامة اللكنوى فى مقدمة النافع الكبير: 
وتفصیل ذلك أن عدم اعتبار المؤلف يكون لوجوہ : 
فمنها :إعراض أجلة العلماء وأئمة الفقهاء عن كتاب فإنه آية واضحة على كونه غير 
معتبرعندھم ومنها :عدم الاطلاع على حال مؤلفه هل كان فقيها معتمدا أم كان جامعا 
بين الغث والسمين ( وان عرف اسمه واشتهر رسمه ) كجامع الرموز للقهستانى فانه له 
وان تداوله الناس لكنه لما لم يعرف حاله أنزله من درجة الكتب المعتمدة إلى حيز 
الكتب الغير المعتبرة قال صاحب كشف الظنون عند ذكر شراح النقاية :والمولى 
شمس الدين محمد الخراسانى القهستانى نزيل بخارا ومرجع الفتوى بها وجميع ما 
وراء النهر المتوفى سنة اثنین وستين وتسعمائة وهو أعظم الشروح نفعا وأدقها إشارة 
ورمزا كثير النفع عظيم الوقع سماه جامع الرموز فرغ من تأليفه سنة إحدى وأربعين 
وتسعمائة وقیل :إنه مات فى حدود سنة خمسين وتسعمائة ببخارا وقال المولى عصام 
الدين فى حق القهستانى :إنه لم يكن من تلامذة شيخ الإسلام الهروی لا من أعاليهم ولا 
أدانيهم وإنما كان دلال الكتب فى زمانه ولا كان يعرف الفقه ولا غيره بين أقرانه 
ويؤيده أنه يجمع فى شرحه هذا بين الغث والسمين والصحيح والضعيف من غير 
تصحیح ولا تدقيق فهو كحاطب الليل جامع بين الرطب واليابس فى الليل "شم 
العوارض فى ذم الروافض “انتهى. 
ومنها :أن يكون مؤلفهقد جمع فيه الروايات الضعيفة والمسائل الشاذة من الكتب 
الغير المعتبرة وان كان فى نفسه فقيها جليلا :كالقنية فان مژلفه مختار بن محمود بن 
محمد أبو الرجاء نجم الدين الزاهدى الغزمينى نسبة الى غزمين ( بفتح الغين ) قصبة 
من قصبات خوارزم كان من كبار الأئمة وأعيان الفقهاء له اليد الباسطة فى المذهب 
والباع الطويل فی الكلام والمناظرة وله التصانيف التى سارت بها الركبان :كالقنية 
وشرح مختصر القدورى المسمى بالمجتبى والرسالة الناصرية وغير ذلك أخذ العلوم 
عن برهان الأئمة شمس الدين محمد بن عبد الكريم الت ركستانى عن الدهقانى 
الكاسانى عن نجم الدين الدسفى عن أبى اليسر البزدوی وأخذ أيضا عن ناصر الدين 
المطرزى صاحب المغرب وعن صدر القراء يوسف بن محمد الخورازمى وعن القاضى 
بدیع القزوینی صاحب البحر المحيط وغيرهم ومن تصانيفه کتاب زاد الأئمة والجامع 
فى الحيض وكتاب فى الفرائض والحاوى وغير ذلك مات سنة ثمان وخمسين 
وستمائة كذا فى أعلام الأخيار وغيره. 
وهو مع جلالته معساهل فى نقل الروايات ولذا قال المولى بركلى على ما نقله صاحب 
كشف الظنون :القنية وان كانت فوق الکتب الغير المعتبرة ( وقد نقل عنها بعض 
العلماء فى كتبهم ) لكنها مشهورة عند العلماء بضعف الرواية وأن صاحبها معتزلى 
الاعتقاد حنفى الفروع انتهى وقال الطحطاوی فى حواشى الدر المختار فى باب ما - 
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قل الاحاديث وا المسائل 9 التفاسیر من الكتب المتداولة 4 
وفى تذكرة الموضوعات لعلى القارى المكى : من القواعد الكلية أن نقل 
الأحاديث النبوية» والمسائل الفقهية» والتفاسير القرآنية» لا يجوز إلا من 
الكتب المتداولة؛ لعدم الاعتماد على غيرها من وضع الزنادقة» وإلحاق 
الملاحدة» بخلاف الکتب المحفوظةء فان نسخها تكون صحيحة متعددة. 
انتهی. ل 


=يفسد الصوم :ما فى القنية من :أن الكحل وجب تركه يوم عاشوراء لا یعول عليه 
لأن القنية ليست من كتب المذهب المعتمدة انتهى وقال ابن عابدين صاحب رد 
المحتار فی تنقيح الفتاوى الحامدية فى كتاب الإجارة :الحاوى للزاهدی مشهور بنقل 
الروايات الضعيفة ولذا قال ابن وهبان وغيره :إنه لا عبر-ة بما يقوله الزاهدى مخالفا 
لغيره انتهى وقال أیضا فی موضع آخر منه :قد ذكر ابن وهبان وغيره بأنه لا عبرة لما 
يقوله الزاهدى إذا خالف غيره انتهى(انتهئ كلام اللكنوى ”النافع الكبير شرح الجامع 
الصغير“» ص ١‏ ۲۸۰ءمقدمة »الفصل الاول»مطبوعة:ادارة القرآن والعلوم الاسلامیةء 
كراتشى) 

فل قال العلامة اللكنوى فى مقدمة النافع الكبير: 
والحكم فى هذه الكتب الغير المعتبرة أن لا يؤخذ منها ما كان مخالفا لكتب الطبقة 
الأعلى ویعوقف فى ما وجد فيها ولم يوجد فى غيرها ما لم يدخل ذلك فى أصل 
شرعى. 
وأما الکتب المختصرة بالاختصار المخل فلا يفتى منها إلا بعد نظر غائر وفکر دائر 
ولیس ذلك لعدم اعتبارها بل لأن اختصاره يوقع المفتى فى الغلط كثيرا كما مر 
الإشارة إليه. 
واعلم أنه ليس تفاوت المصنفات فى الدرجات إلا بحسب تفاوت درجات مؤلفيها أو 
تفاوت مافيها لا بحسب التأخر الزمانى والتقدم الزمانى فليس أن تصنیف كل متأخر 
أدنى من تصنیف المتقدم بل قد يكون تصنیف المتأخر أعلى درجة من تصنیف المتقدم 
بحسب تفوقه عليه فى الصفات الجليلة كما لا يخفى على من نظر بعين البصيرة ولذا 
قال الدمامینی فى شرح التسهيل :قال المبرد :ليس بقدم العهد يفضل القائل ولا 
لحدالته يهضم المصيب ولكن يعطى کل ما يستحق وكثير من الناس من تحرى هذه 
البلية الشنعاء فتراهم إذا سمعوا شيئا من الدكت الحسنة غير معزو إلى معين استحسنوه 
بناء على أنه للمتقدمين فإذا علموا أنه لبعض أبناء عصرهم نكصوا على الأعقاب - 


معين المفتی $ 76 »4 المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 


«المفتى والمجتهد» 

وقال ابن الهمام فى فتح القديرفى كتاب القضاء: قد استقر رأى الأصوليبن 
على أن المفتى هو المجتهدء وآما غير المجتهد ممن يحفظ أقوال 
المجتهدء فليس بمفت.1. 

والواجب عليه إذا سئل أن يذكر قول المجتهد كأبى حنیفة على جهة 
الحکاية» فعرف أن ما يكون فى زماننا من فتوى الموجودين لیس بفتوى» 
بل هو نقل كلام المفعی ليأخذ به المستفتى وطريق نقله كذلك عن 
المجتهد أحد أمرين: 

اما أن يكون له سند فيه إليه» أو يأخذ من كتاب معروف تداولته الأیدیء 
نحو كتب محمد بن الحسن ونحوها من التصانيف المشهورة لأنه بمنزلة 
الخبر المتواتر عنهمء أو المشهور هكذا ذكر الرازى» فعلى هذا لو وجد 
بعض نسخ النوادر فى زماننا لا يحل عزو ما فيها إلى محمدء ولا إلى آبی 
یوسف؛ لأنها لم تشتهر فى زماننا فى ديارناء ولم تداولء نعم إذا وجد النقل 
0 -واستقبحوهأوادعوا أن صدور ذلك عن عصرى مستعد وما الحامل لذلک 


إلاحسدذميم انتهى. 
ويعجبنى فى هذا قول خير الدين الرملى أستاذ صاحب الدر المختار : 
قل لمن ير المعاصر شيئا ويرى للأوائل التقديما 
إن ذاك القديم كان حدیثا وسيبقى هذا الحديث قديما 


(انتهئ کلام اللكنوى ”النافع الكبير شرح الجامع الصغير“» ص ٠‏ ۱۰۳ ءمقدمة› 
الفصل الاول»مطبوعة: ادارة القرآن والعلوم الاسلامية» کراتشی) 
ل قال الشيخ المفتى محمد تقى العثمانى حفظه الله تعالی: 
فالصّحيح أنّ الافتاء بالمعنى الحقیقی لا يتحقّق الا فى المجتهدء سواءٌ كان مجتھداً 
مطلقاء أو مجتهداً فى المذهب. ما مّن لم يكن مجتهداً فى المذهب فليس بِمُفْتِ 
حقيقةً وانماهوناقلٌ لفتوى الامام (أصول الافتاء وآدابه» ص ۱۵۸ء مكتبة: معارف 
القرآن» كراتشىء الباكستان) 
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عن النوادر مثلا فى كتاب مشهور: كالهداية والمبسوط کان ذلك تعویلا 
على ذلك الكتاب. 
فلو كان حافظا للأقاويل المختلفة للمجتهدين ولا يعرف الحجةء ولا قدرة 
له علی الاجتهاد والسرجیح لا يقطع بقول منها يفتى به بل يحكيها 
للمستفتى بهاء فيختار المستفتى ما يقع فى قلبه أنه الأصوب. ل 
ذكره فى بعض الجوامع» وعندى إنه لا تجب عليه حكاية کلھاء بل يكفيه 
أن يحكى قولا منهاء فان المقلد له أن يقلد :أى مجتهد شاء .انتهى. گ 


ل لأن المجتهد مأمور بالعمل بما يؤدى إليه اجتهاده» فحرم عليه تقليد غيره (كما 

فی بدائع الصنائع» ج“ ص ۰۵ کتاب آداب القاضى) 
وقال النبى صلی الله عليه وسلم: 
البر ما سكنت إليه النفسء واطمان إليه القلب» والائم ما لم تسكن إليه النفس» ولم 
یطمئن إليه القلب» وإن آفتاک المفتون(مسند احمدء رقم الحدیث )١ 44٠+‏ 
قال شعیب الار نژوط: اسناده صحیح(حاشية مسند احمد) 
گی قال العلامة ابن عابدین الشامی: 

(قوله :بل هو نقل کلام) وطریق نقله لذلک عن المجتهد أحد آمرین :إما أن یکون له 
سند فيه أو يأخذ من کتاب معروف تداولته الأيدى نحو کتب محمد بن الحسن» 
ونحوها من التصانيف المشهورة للمجتھدین؛ لأنه بمنزلة الخبر المتواتر المشهور 
هكذا ذكر الرازی» فعلى هذا لو وجد بعض نسخ النوادر فى زماننا لا يحل عزو ما فيها 
إلى محمد ولا إلى أبى يوسف؛ لأنها لم تشتهر فى عصرنا فى ديارنا ولم تتداول .نعم إذا 
وجد النقل عن النوادر مثلا فى كتاب مشهور معروف كالهداية والمبسوط كان ذلک 
تعويلا على ذلك الكتاب فتح .وأقره فى البحر والنهر والمنح. 
قلت :یلزم على هذا أن لا يجوز الآن النقل من أكثر الكتب المطولة ومن الشروح» أو 
الفتاوى المشهورة آسماژها لكنها لم تتداولها الأيدى حتی صارت بمنزلة الخبر 
المتواتر المشهورة لكونها لا توجد الا فى بعض المدارس أو عند بعض الناس 
كالمبسوط والمحيط والبدائعء وفيه نظر بل الظاهر أنه لا يلزم التواتر بل يكفى غلبة 
الظن بکون ذلك الكتاب وهو المسمى بذلك الاسم بأن وجد العلماء ينقلون عنه» 
ورأى ما نقلوه عنه موجودا فيه أو وجد منه أكثر من نسخةء فانه يغلب على الظن أنه هو 
يدل على ذلك قوله إما أن يكون له سند فيه أى فيما ينقله والسند لا یلزم تواتره ولا 
شهرته» وأيضا قدمنا أن القاضى إذا أشكل عليه أمر يكتب فيه إلى فقهاء مصر آخر وأنس 
المشاورة بالكتاب سنة قديمة فى الحوادث الشرعية ولا شك أن احتمال التزوير - 
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وفى بعض رسائل ابن نجيم المصرى المؤلفة فى بعض صور الوقف ردا 
على بعض معاصريه :نقله عن المحيط البرهانى كذب؛ لأن المحیط 
البرهانى مفقود كما صرح به ابن أمير حاج فى شرح منية المصلی» وعلى 
تقدير أنه ظفر به دون أهل عصره لم يجز الإفتاء منه» ولا النقل عنه .كما 
صرح به فى فتح القدير فى كتاب القضاء .انتهی. 4 

وفى حواشى السيد أحمد الحموى على الأشباه والنظائرنقلا عن الفوائد 
الزينية لمؤلف الأشباه ابن نجيم المصرى:لا يحل الإفتاء من القواعد 
والضوابطء وإنما على المفتى حكاية النقل الصریح. كما صرحوا بهء انتهى. 


-فی هذا الكتاب اليسير أكثر من احتماله فى شرح كبير بخط قدیم» ولا سيما إذا رأى 
عليه خط بعض العلماء ء فيتعين الاكتفاء بغلبه الظنء لثلا يلزم هجر معظم كتب الشريعة 
من فقه وغيره ولا سيما فى مثل زماننا والله سبحانه أعلم رردالمحتار» ج ۵ء ص ۰۳۹۲ 
كتاب القضاء) 
ل أقول: المحيط البرهانی محيط لجميع المسائل التى رويت عن اصحاب المذهب سواء 
أكانت من ظاهر الراوية أو من النوادر وللتخریجات والتفريعات التى صدرت من بعدهم وللفتاوئ 
والنوازل التى افتئ بها العلماء الى عصر المؤلف رحمه الله تعالی. 
قال العلامة اللكنوى فى حاشية النافع الكبير: 
قد وفقنی الله بعد كتابة هذه الرسالة بمطالعة ”المحیط البرھانی“ء فرأيته ليس جامعاً 
للرطب والیابسء بل فيه مسائل منقحة وتفاريع مرصصةء ثم تأملت فى عبارة ”فتح 
القدیر“ وعبارة ابن نجیم» فعلمت أن المنع من الافتاء منه ليس لكونه جامعا للغث 
والسمينء بل لكونه مفقوداً نادر الوجود فى ذلك العصرء وهذا أمر يختلف بحسب 
اختلاف الزمان (حاشية مقدمة النافع الکبیرء ۲۸ءمقدمة ءالفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ 
القرآن والعلوم الاسلاميةء كراتشى) 

وقال الشيخ محمد تقى العثمانى حفظہ الله تعالى فى تقديم المحيط البرهانى التی اعتنئ باخراجه 

وتقديمه نعيم اشرف نور احمد: 
والحق ان هذا الكتاب من المصادر الموثوقة فى الفقه الحنفى» جمع فيه المؤلف مسائل 
الأصول والنوادر والفتاوی بسرتيب جيدء وحيث قد وجدت عة نسخ له من بلاد 
مختلفة ونسخها المحقق بعد المقارنة بينهاء فلامانع اليوم من الاستفادة منه والاعتماد 
عليه فى الفتویٰ والدرسات بمراعاة القواعد المعروفة (تقديم المحيط البرهانى» 
المجلد الاولء ص۸؛ مطبوعة: ادارةٌ القرآن والعلوم الاسلاميةء كراتشى) 
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وفيها أيضا فى موضع آخر :لا عبرة بما فى كتب الأصول إذا خالف ما ذكر 
فى كتب الفروع كما صرحوا به .انتهی. 
وفيها أيضا فى موضع آخر نقلا عن بعض رسائل مؤلف الأشباه: لا تجوز 
الفتوى من التصانيف الغير المشهورة .انتهى. 
وفى القنية نقلاعن أصول الفقه لأبى بكر الرازى : أما ما يوجد من كلام 
رجل ومذهبه فی كتاب معروف وقد تداولته اللسخ يجوز لمن نظر فيه أن 
يقول :قال فلان كذاء وقال فلان كذاء وان لم يسمعه من أحدء نحو كتب 
محمد بن الحسن ومؤطا مالك ونحوهما من الكتب المصنفة فى أصناف 
العلوم؛ لأن وجودها على هذا الوصف بمنزلة الخبر المتواتر والاستفاضة 
فلا يحتاج مثله إلى إسناد .انتهى. 
وفى نوازل الفقيه أبى الليث : قيل لأبى نصر :وقعت عندنا أربعة كتب: 
کتاب إبراهيم بن رستم» و أدب القاضى عن الخصافء وكتاب المجردء 
والدوادر من وجه هشام» هل يجوز لنا أن نفتی منهاء فقال : ما صح عن 
أصحابنا فذلک علم مجتبى مرغوب فيهء مرضى بہء فأما الفتوی فإنى لا 
أرى لأحد أن يفتى بشىء لا یفهمه» ولا يتحمل أثقال الناس» فان كانت 
مسائل قد اشتهرت وظهرت عن أصحابناء رجوت أن يسع الاعتماد عليها . 
انتهى. 
الکتب التى لايعتمد عليها) 
فائدة..... من الکتب الغير المعتبرة: شرح مختصر الوقاية للقهستانى شمس 
الدين محمد مفتى بخاراء المتوفى سنة خمسين أو اثنتين وستين بعد 
تسعمئة المشهور بجامع الرموزء وشرح مختصر الوقايةلأبى المكارم. 
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قال ابن عابدين فى تنقيح الفتاوى الحامدية فى بحث كراهة لبس الثوب 
الأحمر فى أثناء الرد على الشرنبلالى القائل بجوازه المستند إلى كلام أبى 
المكارم والقهستانى :على أن الذى يجب على المقلد اتباع مذهب امامه» 
والظاهر أن ما نقله هؤلاء الأئمة هو مذهب الإمام لا ما نقله أبو المکاره» 
فإنه رجل مجهولء وكتابه كذلكىء والقهستانى كجارف سیلء وحاطب 
ليل خصوصا واستناده إلى كتب الزاهدى المعتزلى. انتهى. 
وقال على القارى المكى فى رسالته : شم العوارض فى ذم الروافض: لقد 
صدق عصام الدين فى حق القهستانى أنه لم يكن من تلامذة شيخ الإسلام 
الهروىء لا من أعالیھمء ولا من آدانیهم» وانما كان دلال الكتب فى زمانه» 
ولا کان یعرف بالفقه وغيره بين أقرانه» ويؤيده أنه يجمع فى شرحه هذا 
بين الغث والسمينء والصحيح والضعيف من غير تحقيق وتدقيق» فهو 
كحاطب اللیلء الجامع بين الرطب واليابس فى الليل .انتهى. 
ومن الکتب الغير المعتبرۃ:فتاوی إبراهيم شاهى من مؤلفات القاضى 
شهاب الدين الدولة آبادیء كما نقله عبد القادر البدايونى فى منتخب 
التواريخ عن أستاذه العلامةء أجل علماء العهد الأكبرى الشيخ حاتم 
السنبهلی» المتوفى سنة ثمان وستين بعد تسعمئة. 
ومنها : تصانيف نجم الدين مختار بن محمود بن محمد الزاهدی» 
المعتزلى الاعتقادء حنفى الفرو ع» المتوفى سنة ست وخمسين وستمئة» 
كالقنيةء والحاوی» والمجتبى شرح مختصر القدوری» وزاد الأئمةء وغير 
ذلک» فقد قال فى تنقيح الفتاوی الحامدية: نقل الزاهدى لا يعارض نقل 
المعتبرات النعمانیةء فانه ذكر ابن وهبان :إنه لا يلتفت إلى ما نقله صاحب 
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القنية مخالفا للقواعد» ما لم یعضدہ نقل من غیرہء ومثله فی النهرأيضا. 
انتهى. 

وفيه أيضا فى موضع آخر :الحاوى للزاهدى: مشهور بنقل الروايات 
الضعيفة .انتهى. 

ومنها : السراج الوهاج شرح مختصر القدورى من مؤلفات أبى بكر بن 
على الحدادىء المتوفى سنة ثمانمئة .كما نقله صاحب کشف الظنون عن 
المولى البركلى. 

ومنها : مشتمل الأحكام لفخر الدين الرومى» كما نقله صاحب الكشف 
أيضا عن البركلى. 

ومنها : الفتاوی الصوفية لفضل الله بن محمد بن أیوبء تلميذ جامع 
المضمرات كما نقله صاحب الكشف عن الب ركلى أنه قال :إنها ليست من 
الكتب المعتبرة» فلا يجوز العمل بما فيها إلا إذا علم موافقتها للأصول . 
انتهى. 

ومنها: فساوی ابن نجيم وفتاوى الطوری» كما نقله صاحب رد المحتارعن 
حاشية أبى السعود الأزهرى على شرح الکنز لملا مسكين . ومنها:خلاصة 
الكيدانى المنسوبة إلى لطف الله النسفىء فإنها وإن اشتهرت فى بلاد ما 
وراء النهر اشتهاراء وتداولوها فيما بينهم حفظا واستذكارا إلا أنه لم يعرف 
إلى الآن حال مؤلفھا أنه من هوء وكيف هوء وهل هو ممن یستند بتصنيفه 
أو هو ممن يضرب به المثل المشهور :إن من لا يعرف الفقه صنف فيه 
کتاباء وقد اختلف فى تعيين مؤلفها على أقوال ثلاثة أوردها صاحب كشف 
الظنون. 
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الأول: إنها لشمس الدين محمد بن حمزة الفناری» المتوفى سنة أربع 
وثلاثين وٹمانمئةء وهو جد حسن جلبی» محشى المطولء والتلويح» 
وغیرہء هذا ذكره المولى أحمدء المعروف بطاشكبرى زاده الرومى فی 
شرحه للمقدمة المذكورة. 
الشانی: !نها لابن كمال باشا الرومی مؤلف الإيضاح والاصلاح» ذكره 
شارحها حسن الكافى الأقحصارىء المتوفی سنة خمس وعشرين وألف. 
الثالث :إنها للفاضل لطف الله النسفىء المشهور بالفاضل الکیدانیء 
ذكره شمس الدین القهستانى فى شرحهاء وإبراهيم البخارى فى شرحها. 
وهاهنا قول رابع ذكره بعض معاصرى على القارى المكى مؤلف الرسالة 
المسماة بعزيين العبارة لصحسین الاشارة» ورسالة مسماة بالتدهين 
للسزیین وهو آنها لأبى البركات النسفىء حافظ الدين عمر مؤلف الوافى» 
وهذا القول أضعف الأقوال» يشهد بعدم معرفة قائله أحوال الفقهاء ء فان 
مؤلف الوافى هو عبد الله النسفىء مؤلف الكنز والمنار والمدارک 
وغيرهاء المتوفى سنة إحدى أو عشرة وسبعمئةء وعمر النسفى غيره» 
ومتقدم علیه. فإنه عمر بن محمد النسفى الملقب بمفتى الثقلين» ونجم 
الدينء مؤلف نظم الجامع الصغير والمنظومة فى الفقه وغيرهماء المتوفی 
سنة سبع وثلاثين وخمسمئةء على ما بسطنا كل ذلك فى الفوائد البهية 
فى تراجم الحنفية ولم يذكر أحد ممن صنف فى تراجم الحنفية» وذكر 
أحوالهما وتصانيفهما مقدمة الصلاة من تأليفات أحدهما. 
وأما الأقوال الشلائة فعلى القول الشالث منها الذى هو المشهور بين 
الجمهورء يكون مؤلفھا رجلا مجهولاء فإنه لم نقف فى كلام أحد ممن ألف 
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فى تراجم الحنفية للطف الله النسفى خبرا ولا أثراء والمجهول يكون 
تأليفه ممالا يعتمد عليه إلا أن يوافق الكتب المعتبرة» وعلى القول الأول 
والشانیء وإن كان مؤلفها من المعتبرینء فان ابن كمال باشا وابن حمزة من 
أجلة عصرهماء وكملة دهرهما كما بسطناه فى الفوائد البهية إلا أن 
جمعها بين الرطب واليابس يشهد بعدم اعتبارهاء فكثيرا ما يكون المؤلف 
معتبرافی نفسء ومولفه غير معتبر؛ لعدم التزامه فيه التنقيد والتنقيح› 
وجمعه فيه كل رطب ويابس من غير تدقيق وتوضيح. 

والذى ينادى بأعلى النداء على أنها رسالة غير معتبرة» وأن مؤلفها لا يخلو 
إما أن يكون ممن لا ممارسة له بالمسائل» ولا علم له بالدلائلء وإما أن 
يكون لم يلتزم فيها السحقیق والتنقيح» وان كان فى نفسه من أرباب 
الترجيح» مطالعة هذه الرسالة من أولها إلى آخرهاء والاطلاع على مسائلها 
الشافة» وأحكامه الفاذةء فان فيها مسائل مخالفة لظاهر الروایةء مباينة 
للكتب المعتبرة»ء ألا ترى إلى أنه :عرف الواجب فى مفتح رسالته الكيدانى 
بمائبت بدليل فيه شبهة» وذ کر أن حكمه حكم الفرض» عملا لا اعتقاداء 
ثم ذكر فى الباب الثانى المنعقد لبيان واجبات الصلاة من جملة الواجبات 
لفظ التكبير للسحريمة, وهذا مخالف لأكثر الكتب المعتبرة» فإنهم 
صرحوا بأجمعهم أن لفظ التكبير للتحريمة سنة لا واجب ولا شرط. 
وعرف الحرام فى مفتح رسالته بما ثبت النهى فيه بلا معارضء وذكر أن 
حکم الثواب بالترک. والعقاب بالفعل» والکفر بالاستحلال فى المتفق 
علیه» ثم ذكر فى الباب الخامس المنعقد لتعداد المحرماتء منها :الجهر 
بالعسمية» والالتفات يمينا وشمالا بتحويل بعض الوجهء والاتكاء على 
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الإسطوانة أو اليد ونحوه بلا عذرء ورفع الیدین فى غير ما شرعء ورفع 
الأصابع فى الركوع والسجودء والجلوس على عقبية للعشهدء والإشارة 
بالسبابة فى التشهدء والزيادة بعد التکبیر» والثناء. 

وهذا كله مخالف لأكثر الكتب المعتبرة» بل كلهاء فإنهم عدوا أكثر هذه 
الأشياء فى المکروهات» وبعضها لیس بمكروه أيضا على القول الصحيح 
الذى ليس ما سواہ الا غلطا قبيحاء كالإشارة بالسبابة» أو لم يعلم أن 
تعريف الحرام الذى ذكره ليس بصادق على أكثرهاء فأى نهى ورد فى 
الجهر بالتسمية» وفى رفع اليدين فى غير ما شرع وفى الإشارة» وفى 
زيادة الأذكار على الثناء » وغیره» ونظائر هذا فى تلك الرسالة كثيرة» 
شاهدة على أنها جامعة للغث والسمين» من غير فرق بين الشمال واليمين. 
والحکم فى هذه الكتب الغير المعتبرة وأمثالهاء إما لعدم الاطلاع على 
حال مؤلفيهاء وإما لثبوت عدم اعتبار مصنفيهاء وإما لجمعها بین الرطب 
واليابسء واحتوائها على مسائل شاذة» وإما لغير ذلك أن يؤخذ ما صفا 
منهاء ويرك ما كدر منهاء وأن لا یؤخذ بما فيها إلا بعد التأمل والفكر 
الغائرء ولحاظ عدم مخالفته للأصولء والكتب المعتبرة. 


#بعض الاحاديث الواردة فى الكتب الفقهية» 

فائدة...... قال على القاری فى تذ كرة الموضوعات عند ذكر حديث : من 
قضى صلاة من الفرائض فى آخر جمعة من رمضان كان جابرا لكل فائته 
فى عمره إلى سبعين سنة بعد الحكم بأنه باطل لا أصل له ثم لا عبرة بنقل 
صاحب النهاية ولا بقية شراح الهدايةء فانهم لیسوا من المحدئین» ولا 
أسندوا الحديث إلى أحد من المخرجين .انتهی» وقد فصلت الكلام على 
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هذا الحديث الموضوع وما یتعلق به فى رسالتی ردع الإخوان عما أحدثوه 
فى آخر جمعة رمضان. 
وهذا الکلام من القارى أفاد فائدة حسنة» وهی أن الكتب الفقهية وان 
كانت معتبرة فى أنفسها بحسب المسائل الفرعیةء وكان مصنفوها أيضا 
من المعتبرينء والفقهاء الكاملين لا يعتمد على الأحاديث المنقولة فيها 
اعتمادا كليا ولا يجزم بورودها وثبوتها قطعا؛ بمجرد وقوعها فيهاء فكم 
من أحاديث ذكرت فى الكتب المعتبرة وهى موضوعة ومختلفة كحديث : 
لسان أهل الجنة العربية والفارسية الدرية. ى 
وحديث: من صلى خلف عالم تقى فكأنما صلى خلف نبى. 5 
وحديث: علماء أمتى كأنبياء بنى إسرائیلء إلى غير ذلک. ل 


ومن هذا القبيل الأحاديث الموضوعة فى مناقب البلدان وذمها والأحاديث الموضوعة 
فى فضل اللسان الفارسية وذمها كحديث لسان أهل الجنة العربية والفارسية الدرية 
وسنبسط كلام فى هذه الأخبار(الاثار المرفوعة فى الاخبار الموضوعةء ص ۱۷,مقدمة 
المؤلف) 

گ قال الشوكانى: 
وروی من صلی خلف عالم تقی فكأنما صلی خلف نبى كلها لم تصح(الفوائد 
المجموعة» ج۱ص ۳۲»تحت رقم الحديث ٦1ء‏ کتاب الصلاةء باب صلاة الجماعة) 

وقال الالبانی: 

"من صلی خلف عالم تقى» فكأنما صلی خلف نبى ."لا أصل له. 
وقد أشار لذلک الحافظ الزيلعى بقوله فى "نصب الراية ۱/۲ اغريب ."وهذه عادته 
فى الأحاديث التى تقع فى "الهداية "ولا أصل لھاء فيما كان من هذا النوع : غريب !" 
فاحفظ هذا فانه اصطلاح خاص به (سلسلة الاحاديث الضعيفةء تحت رقم الحديث 
۳ 

۳ قال السیوطی: 
حدیث علماء أمتى كأنبياء بنی (سرائیل .لا أصل له (الدرر المنتيرة فى الاحادیث 
المشتهرة»ج ا ص ۱۳۸ .تحت رقم الحدیث ۰۲٩۳‏ حرف العین) = 
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نعم؛ إذا کان مؤلف ذلك الكتاب من المحدثين أمكن أن يعتمد على 
حدیئه الذى ذكره فیهء ‏ وکذا إذا أسند المصنف الحديث إلى كتاب من 
كتب الحديثء أمكن أن يؤخذ به إذا كان ثقة فى نقله» والسر فيه :أن الله 
تعالى جعل لكل مقام مقالاء ولكل فن رجالاء وخص كل طائفة من 
مخلوقاته بنوع فضيلة لا تجدها فى غيرهاء فمن المحدثين من ليس لهم 
حظ الا رواية الأحاديث ونقلها من دون التفقه والوصول إلى سرهاء ومن 
الفقهاء من ليس لهم حظ إلا ضبط المسائل الفقهية من دون المهارة فى 
الروايات الحديثية» فالواجب أن ننزل كلا منهم فى منازلهم» ونقف عند 
مراتبهم» وقد أوضحت هذا البحث فى رسالتی الأجوبة الفاضلة عن 
الأسئلة العشرة الكاملة. ل 


= وقال الفتتی: 
علماء أمتى كأنبياء بنى إسرائيل قال شيخنا الز ركشى لا أصل له ولا يعرف فى کتاب 
معتبر(تذكرة الموضوعات» ص ۲۰ء کتاب العلمء باب فضل العالم العامل على العابد) 

وقال الالبانى: 
"علماء أمتى كأنبياء بنى إسرائيل ."لا أصل له. 
باتفاق العلماء » وهو مما يستدل به القاديانية الضالة على بقاء النبوة بعده صلى الله عليه 
وسلم» ولوصح لكان حجة عليهم كما يظهر بقليل من التأمل (سلسلة الاحاديث 
الضعيفةء تحت رقم الحديث )٦٤‏ 

ل قال العلامة اللكنوى فى مقدمة النافع الکبیر: 

تتمة :كل ماذكرنامن ترتيب المصنفات إنما هو بحسب المسائل الفقهية وأما 
بحسب ما فيها من الأحاديث النبوية فلا فكم من كتاب معتمد اعتمد عليه أجلة الفقهاء 
مملوء من الأحاديث الموضوعة ولا سيما الفتاوى فقد وضح لنا بتوسيع النظر أن 
أصحابهم وإن كانوا من الكاملين لكنهم فى نقل الأخبار من المتساهلين وهذا هو الذى 
فتح فم الطاعنين فزعموا أن مسائل الحنفية مستددة إلى الأحاديث الواهية والموضوعة 
وأن آکثرها مخالفة للأخبار المثبتة فى كتب أئمة الدين وهذا ظن فاسد ووهم کاسد 
(انتهئ کلام اللكنوى ”النافع الكبير شرح الجامع الصغير“» ص ١‏ ۳ءمقدمة ءالفصل 
الاول»مطبوعة: ادارة القرآن والعلوم الاسلامية» کراتشی) 
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#اتفاق اصحاب الحنفية أوالاختلاف 4 
فوائد متفر قة: 
إذا اتفق أصحابنا على أمر یفتی به المفتی. 
واذا اختلفوا فیه: 
فقيل :الفتوى على الاطلاق على قول آبی حنيفةء ثم قول آبی يوسفء ثم 
قول محمدء ثم قول زفر والحسن بن زياد. 
وقیل :إذا کان أبو حنيفة فی جانب وصاحباه فی جانب فالمفتی بالخیار» 
والأول أصح إذا لم یکن المفتی مجتهدا .كذا فى الفتاوی السراجیةء 
واختار فى الحاوى القدسى الاعتبار لقوة الدليل» وهذا فيمن له قدرة على 
الترجيح» فلا مخالفة بينه وبين كلام السراجية. ل 
وذكر فى الحاوى أيضا: إذا لم يوجد فى الحادثة عن واحد من آئمتنا 
جواب ظاهرء وتكلم فيه المشائخ المتأخرون قولا واحدا يؤخذ به» فان 
اختلفوا يؤخذ بقول الأكثرين ثم الأكثرين ممن اعتمد عليه كأبى حفص» 
وأبى جعفرء وأبى الليث» وغيرهم ممن يعتمد عليه» وان لم يوجد منهم 
جواب البتة نصاء ينظر المفتى فيها نظر تأمل وتدبر واجتهاد؛ ليجد فيها ما 
يقرب إلى الخروج عن العهدةء ولا يتكلم فيها جزافا .انتهی. 
وفى فتاوی قاسم ابن قطلوبغا نقلا عن الفتاوى الولوالجية: اعلم أن من 
ل قال العلامة ابن عابدين الشامی: 
(قوله قيل يخير المفتی) أى وقيل لا يخير مطلقا كما علمتء فهذا قول ان .قال فى 
السراجية :والأول أصح إن لم يكن المفتى مجتهداء ومفادہ اختيار القول الثانى :أى 
السخییر إن كان مجتهداء ولا يخفى أن تخيير المجتهد إنما هو فى النظر فى الدليل» 


وهذا معنى قول الحاوى والأصح أن العبرة لقوة الدليل لأن قوة الدليل لا تظهر لغير 
المجتهد فى المذهب تأمل (ردالمحتار» ج۳ء ص ۰۲۱۰ كتاب النكاحءباب الرضاع) 
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يكتفى أن يكون فتواه أو عمله موافقا لقول أو وجه فى المسألةء ويعمل بما 
شاء من الأقوال أو الوجوه من غير نظر فى الترجيح» فقد جهل وخرق 
الإجماع .انتهى. 
وفى فتاواه أيضا فى موضع آخر : الناس بين مقلد محضء ومقلد له الأهلية 
للعظرء فعلی الأول اتباع ما صححه المشائخ» والثانى له الترجيح 
والتصحيح» وعليه العمل بما رجح عندهء والافتاء بما صححه المشائخ؛ 
لأن السائل إنما يسأله عما هو المذهب عند أهله .انتهى. 
وفى الدر المختارأخذا من تصحيح القدورى لقاسم بن قطلوبغا : إن قلت: 
قد يحكون آقوالا بلاترجيح» وقد يختلفون فى الصحيح» قلت: يعمل 
بمثل ما عملوا به من اعتبار تغير العرف وأحوال الناسء وما هو الأرفقء وما 
ظهر عليه التعامل» وما قوى وجههء ولا يخلو الوجود عمن يميز هذا حقيقة 
لا ظناء وعلى من لم يميز أن يرجع لمن يميز؛ لبراء ة ذمته .انتهی. 
وفى كتاب الرضاع من البحر الرائق: الفتوى إذا اختلف كان الترجيح 
لظاهر الرواية .انتهى .وفيه فى باب مصرف الزكاة: إذا اختلف التصحيح 
وجب الفحص عن ظاهر الرواية والرجوع إليها .انتهى .وفيه فى باب قضاء 
الفوائت : إذا اختلف التصحيح والفتوىء فالعمل بما وافق المتون أولى . 
انتهى. 
وفى غنية المستملى شرح منية المصلى فى بحث التيمم : جعل العلماء 
الفتوى على قول الإمام الأعظم فى العبادات مطلقاء وهو الواقع بالاستقراء 
مالم يكن عنه رواية؛ كقول المخالف كما فى طهارة الماء المستعمل 
والتيمم فقط عند عدم غير نبيذ التمر. انتهى. 
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وفیه أيضا فی بحث تعدیل الأركان : قد علمت أن مقتضی الدلیل فى کل 
من الطمأنينة والقومة والجلسة الوجوبء قال الشیخ كمال الدین؛ أى ابن 
الهمام :ولا ينبغى أن يعدل عن الدراية إذا وافقتها رواية .انتهى. 
وفى قضاء الأشباه والنظائر: الفتوى على قول أبى يوسف فیما يتعلق 
بالقضاء .كما فى القنية والبزازية. انتهى. 
وفى شرح البيرى للأشباه : إن الفتوى على قول أبى يوسف أيضا فی 
الشهادات» وعلى قول زفر فی سبع عشرة مسألة حررتها فى رسالة.انتهى. 
وفى باب قضاء الفوائت من البحر الرائق: المسألة إذا لم تذكر فی ظاهر 
الرواية» وثبست فى رواية أخرى تعين المصير إليها .انتهى .وفى كتاب 
الوقف منه : متى كان فى المسألة قولان مصححان جاز القضاء والافتاء 
بأحدهما. انتهى. 


«العدول عن قول الامام الى قولهما أو غيرهما» 

وفى کتاب الشهادات من الفتاوى الخيرية: المقرر عندنا أنه لا يفتى ولا 
يعمل إلا بقول الإمام الاعظمء ولا يعدل عنه إلى قولهماء أو قول أحدهماء 
أو غيرهما إلا لضرورة .انتهى. ل 


ل أقول: قد جوز الفقهاء العمل على قول الصاحبين وغيرهما للضرورة من العرف واليسر 
وغيرهما مالم يكن بالتشهی» يدل عليه عبارات الفقهاء» کمایلی: 
ويعمل إلا بقول الإمام الأعظم ولا يعدل عنه إلى قولهما أو قول أحدهما أو غيرهما إلا 
لضرورة من ضعف دلیل أو تعامل بخلافه كالمزارعة وان صرح المشايخ بأن الفتوى 
على قولهما كما فى هذه المسألة وفى السراج الوهاج فقولهما أوسع للناس وقول أبى 
حنیفة أحوط (البحرالرئق» ج١ء‏ ص ۰۲۵٩‏ كتاب الصلاة) 
قال فى البحر: لا يعدل عن قول الإمام إلى قولھما أو قول أحدهما إلا لضرورة من ضعف 
دليل أو تعامل» بخلافه كالمزارعة (ردالمحتار» ج١ء‏ ص ۹٥۳۴ء‏ كتاب الصلاة) 
مطلب مهم إذا حكم الحنفى بما ذهب إليه آبو يوسف أو محمد لم يكن حاكما = 
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وفى شرح الأشباه لبيرى زاده نقلا عن شرح الهداية لابن الشحنة : إذا صح 
الحديث وكان على خلاف المذهب عمل بالحدیث» ويكون ذلک 


= بخلاف مذهبه (قوله :فللحنفی المقلد إلخ) أفاد أن المراد بقوله قضى بجوازه ما 
يشمل قضاء الحنفی وإنما خصه بالتفريع للا يتوهم أن المراد به من مذهب آخر لأن 
إمام مذهبنا غير قائل به» لکن لما كان قول أصحابه غير خارج عن مذهبه صح حكم 
مقلده به ولذا قال فى الدرر من كتاب القضاء عند الكلام على قضاء القاضیء بخلاف 
مذهبه أن المراد به خلاف أصل المذهب کالحنفی إذا حكم على مذهب الشافعیء وأما 
إذا حكم الحنفى بما ذهب إليه أبو يوسف أو محمد أو نحوهما من أصحاب الإمام 
فليس حكما بخلاف رأيه .اه .فقد أفاد أن أقوال أصحاب الإمام غير خارجة عن 
مذهبه» فقد نقلوا عنهم انهم ما قالوا قولا إلا هو مروى عن الإمام كما أوضحت ذلك فى 
شرح منظومتى فی رسم المفتى (رد المحتارءج٤ءص‏ ٣۴٦۳ء‏ کتاب الوقف»مطلب 
التحدید فى وقف العقار) 

إذا حكم الحنفی بمذهب أبى يوسف أو محمد أو نحوهما من أصحاب الإمام فلیس 
حکما بخلاف رأیه» درر أى لأن أصحاب الإمام ما قالوا بقول إلا قد قال به الإمام كما 
أوضحت ذلك فى شرح منظومى فى رسم المفتی (رد المحتارءج ٤ء‏ ص٤٤٦‏ ءکتاب 
القضاء) 

أقوال أبى يوسف ومحمد وغيرهما مبنية على قواعد أبى حنيفة أو هى أقوال مروية عنه 
وإنما نسبت إليهم لا إليه لاستنباطهم لها من قواعده أو لاختيارهم إياها كما أوضحت 
ذلك فى صدر حاشيتى على الدر المختار بما لا مزيد عليه فارجع إليه. ويؤيد ما مر عن 
الشلبی من حکم القضاة الماضين بذلك وكذا ما فی الدرر من كتاب القضاء عند قوله 
القضاء فى مجتهد فيه بخلاف رأيه ناسيا مذهبه ء نافذ عند أبى حنيفة ولو عامدا ففيه 
روایتان حيث قال ما نصه والمراد بخلاف الرأى خلاف أصل المذهب کالحنفی إذا 
حكم على مذهب الشافعی أو نحوه أو بالعكس . 

وأماإذا حكم الحنفى بما ذهب إليه أبو يوسف أو محمد أو نحوهما من أصحاب الإمام 
فليس حكما بخلاف رأيه | ه فتأمل ثم رأيت فی فتاوى العلامة أمين الدين بن عبد العال 
ما نصه ومتى أخذ المفتى بقول واحد من أصحاب أبى حنيفة يعلم قطعا أن القول الذى 
أخذ به هو قول أبى حنيفة فرانه روى عن جميع أصحاب أبى حنيفة من الكبار كأبى 
يوسف ومحمد وزفر والحسن أنهم قالوا ما قلنا فى مسألة قولا إلا وهی رواية عن أبى 
حنيفة وأقسموا عليه أیماناغلاظا فان کان الأمر كذلك والحالة هذه لم يتحقق بحمد 
الله تعالى فى الفقه جواب ولا مذهب إلا له كيفما كان وما نسب إلى غيره إلا مجازا 
وهو كقول القائل قولى قوله ومذهبى مذهبه .۱ ه(تنقيح الفتاوى الحامدية» ج22 
ص۲۰۸ء كتاب الوقفءالباب الأول) 

مطلب :مال أصحابنا إلى بعض أقوال مالك -رحمه الله -ضرورة.فالأولى الجمع - 
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مذهبه»ء ولا یخرج مقلده عن كونه حنفيا بالعمل بهء فقد صح عنه؛ أى عن 
الإمام أبى حنيفة إذا صح الحديث فهو مذهبی .انتهی. ل 


حبين المذهبين لأنه كالتلميذ لأبى حنيفة ولذا مال أصحابنا إلى بعض أقواله ضرورة 
كما فى ديباجة المصفی قهستانى. 

وفى حاشية الفتال :وذکر الفقيه أبو الليث فى تأسيس النظائر أنه إذا لم يوجد فى مذهب 
الإمام قول فى مسألة يرجع إلى مذهب مالك لأنه أقرب المذاهب إليه (ردالمحتار» 
جلاء ص ۱ ۰۶۱ كتاب الطلاق» باب الرجعة) 

قال فى جواهر الفتاوی :لو أن رجلا من أهل الاجتهاد برء من مذهبه فى مسألة أو فى 
أكثر منها باجتهاد لما وضح له من دليل الكتاب أو السنة أو غيرهما من الحجج لم يكن 
ملوما ولا مذمومابل كان مأجورا محمودا وهو فى سعة منه وهكذا أفعال الأئمة 
المتقدمين فأما الذى لم يكن من أهل الاجتهاد فانتقل من قول إلى قول من غير دليل لکن 
لما بيرغب من غرض الدنيا وشهوتها فهو مذموم آثم مستوجب للتأديب» والتعزیر 
لارتكابه المنكر فى الدين واستخفافه بدينه ومذهبه .اه.(العقود الدرية فى تنقیح 
الفتاوی الحامديةء ج؟ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتی من الحظر والاباحة وغیر ذلک) 
ولا تتصور معاتبة احد من الائمة إذا انتقل واحد من قلد بهم إلى مذهب امام اخر او قلده 
فی بعض المسائل لا لغرض نفسانی بل لفرض شرعی وقوة دلیل لاحت له فاحفظه (إمام 
الکلام فى القراء ة خلف الامام ءلعبد الحی اللکنوی) 

قال ابن عابدین الشامی: 

ماصح فيه الخبر بلا معارض فهو مذهب للمجتهد وان لم ينص عليهء لما قدمناه فى 
الخطبة عن الحافظ ابن عبد البر والعارف الشعرانی عن کل من الأئمة الأربعة أنه قال : 
إذا صح الحدیث فهو مذهبی ررد المحتار» ج۱ءص ۳۸۵ کتاب الصلاةءباب الأذان) 
الامام لما آمر آصحابه بأن يأخذوا من آقواله بما يتجه لهم منها عليه الدلیل صار ما قالوه 
قولا له لابتنائه على قواعده التى أسسها لهم» فلم يكن مرجوعا عنه من کل وجه» فیکون 
من مذهبه أیضاء ونظیر هذا ما نقله العلامة بیری فى أول شرحه على الأشباه عن شرح 
الهداية لابن الشحنة» ونصه :إذا صح الحدیث وکان على خلاف المذهب عمل 
بالحدیث» ویکون ذلك مذهبه ولا يخر ج مقلده عن کونه حنفیا بالعمل بهء فقد صح 
عنه أنه قال :إذا صح الحدیث فهو مذهبی .وقد حکی ذلك ابن عبد البر عن آبی حنيفة 
وغيره من الأئمة .اه .ونقله أيضا الإمام الشعرانى عن الأئمة الأربعة. 

ولا یخفی أن ذلك لمن كان أهلا للنظر فی النصوص ومعرفة محكمها من منسوخها» 
فإذا نظر أهل المذهب فى الدليل وعملوا به صح نسبته إلى المذهب لكونه صادرا باذن 
صاحب المذهب. إذ لا شك أنه لو علم ضعف دليله رجع عنه واتبع الدليل الأقوى (رد 
المحتارءج١ءص‏ 1۸»مقدمة) 
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ظ الاشارة بالسبابة وقول الامام لا يحل لأحد أن يأخذ بقولناه 
وفی تزیین العبارة لتحسین الاشارة لعلی القاری : قد آغرب الکیدانی حیث 
قال : والعاشر من المحرمات؛ الاشارة بالسبابة كأهل الحدیث؛ أى مثل 
إشارة جماعة يجمعهم العلم بحديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم = 
وهذا منه خطأ عظيم وجرم جسیم» منشأه الجهل عن قواعد الأصول 
ومراتب الفروع من النقولء ولولا حسن الظن به وتأويل كلامه بسببه لكان 
كفره صريحاء وارتداده صحيحاء فهل يحل لمؤمن أن يحرم ما ثبت من 
فعله -صلى الله عليه وسلم -ما كاد أن یکون متواترا فى نقله» ويمنع جواز 
ما عليه عامة العلماء كابرا عن كابر. 
والحال أن إمامنا الأعظم قال :لا يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما لم يعرف 
مأخذه من الكتاب والسنة أو إجماع الأمة والقياس الجلى فى المسألة. 
وقال الشافعى :إذا صح الحديث على خلاف قولى فاضربوا قولى على 
الحائطء واعملوا بالحديث الضابط. ل 
ل قال العلامة الشاه ولى الله المحدث الدهلوی: 

أن تتبع الكتاب والآثار لمعرفة الأحكام الشرعية على مراتب أعلاها أن يحصل له من 

معرفة الأحكام بالفعل أو بالقوة القريبة من الفعل ما يتمكن به من جواب المستفتين فى 

الوقائع غالبا بحيث يكون جوابه أكثر مما يتوقف فيه وتخص باسم الاجتهاد. 

وهذا الاستعداد یحصل تارة بالإمعان فى جمع الروايات وتتبع الشاذة والفاذة منها 

كما أشار إليه أحمد بن حنبل مع ما لا ينفك منه العاقل العارف باللغة من معرفة مواقع 

الکلام وصاحب العلم بآثار السلف من طريق الجمع بين المختلفات وترتيب 

الاستدلالات ونحو ذلك. 

وتارة یاحکام طرق التخریج على مذهب شيخ من مشايخ الفقه مع معرفة جملة صالحة 

من السنن والآثار بحيث يعلم أن قوله لا یخالف الإجماع وهذه طريقة أصحاب 


التخریج . 
وأوسطها من كلتا الطريقتين أن يحصل له من معرفة القرآن والسنن ما يتمكن به = 


إذا عرفت هذا فاعلم أنه لو لم يكن للإمام نص على المرام لكان من المتعين 
على أتباعه من العلماء الكرام فضلا عن العوام أن يعملوا بما صح عن 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم -» وكذا لو صح عن الإمام نفى الإشارة 
وصح إثباتها عن صاحب البشارة» فلا شك فى ترجيح المثبت المسند 


-من عرفة رؤوس مسائل الفقه المجمع عليها بأدلتها التفصيلية ویحصل له غاية العلم 
ببعض المسائل الاجتهادية من أدلتها وترجيح بعض الأقوال على بعض ونقد 
التخریجات ومعرفة الجيد من الزيف وان لم يتكامل له الأدوات كما يتكامل للمجتهد 
المطلق فيجوز لمثله أن يلفق من المذهبين اذا عرف دليلهما وعلم أن قوله مما لا ينفذ 
فيه اجتهاد المجتهد ولا يقبل فيه قضاء القاضى ولا يجرى فيه فتوى المفتين أن یترک 
بعض التخريجات التى سبق الناس اليها اذا عرف عدم صحتها. 

ولهذا لم يزل العلماء ممن لا یدعی الاجتهاد المطلق یصنفون ويرتبون ويخرجون 
ويرج حون وإذا كان الاجتهاد یسجزاً عند الجمهور والتخریج يتجزأ وإنما المقصود 
تحصيل الظن وعليه مدار التكليف فما الذى يستبعد من ذلک. 

وأما دون ذلك من الناس فمذهبه فيما يرد عليه كثيرا ما أخذه عن أصحابه وآبائه وأهل 
بلده من المذاهب المتبعة وفى الوقائع النادرة فتاوى مفتية وفى القضايا ما يحكم 
القاضى. 

وعلى هذا وجدنا محققى العلماء من كل مذهب قديما وحديثا وهو الذى وصى به أئمة 
المذاهب أصحابهم وفى اليواقيت والجواهر أنه روى عن أبى حنيفة رضى الله عنه أنه 
كان يقول لا ينبغى لمن لم يعرف دليلى أن يفتى بكلامى وكان رضى الله عنه اذا أفتى 
يقول هذا رأى النعمان بن ثابت يعنى نفسه وهو أحسن ما قدرنا عليه فمن جاء بأحسن 
منه فهو أولى بالصواب وكان الامام مالك رضى الله عنه يقول ما من أحد الا وهو 
مأخوذ من كلامه ومردود عليه إلا رسول الله صلى الله عليه و سلم. 

وروى الحاكم والبيهقى عن الشافعى رضى الله عنه أنه كان يقول اذا صح الحديث فهو 
مذهبى وفى رواية اذا رأيتم كلامى يخالف الحديث فاعملوا بالحديث واضربوا بكلامى 
الحائط وقال یوما للمزنی يا أبا إبراهيم لا تقلدنى فى كل ما أقول وانظر فی ذلک 
لنفسک فانه دين وكان رضی الله عنه يقول لا حجة فى قول أحد دون رسول الله صلی 
الله عليه و سلم وان کشروا ولا فى قياس ولا فى شىء وما ثم الا طاعة الله ورسوله 
بالتسليم. 

وكان الامام أحمد رضى الله عنه يقول ليس لأحد مع الله ورسوله كلام وقال أيضا 
لرجل لا تقلدنى ولا تقلدن مالكا ولا الأوزاعى ولا النخعى ولا غيرهم وخذ الأحكام من 
حيث أخذوا من الكتاب والسنة لا ينبغى لأحد أن يفتى الا أن يعرف أقاويل العلماء - 
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إلى رسول الله -صلى الله عليه وسلم -» فكيف وقد طابق نقله الصريح مما 
ثبت عن رسول الله -صلى الله عليه وسلم -بالإسناد الصحيح» فمن 
أنصف ولم یتعسف عرف أن هذا سبيل أهل التدين من السلف والخلف» 
ومن عدل عن ذلك فهو هالك بوصف المعاند المکابرء ولو كان عند 
الاس من الأكابر. انتهی. ل 


=فى الفتاوى الشرعية ويعرف مذهبهم فان سئل عن مسألة يعلم أن العلماء الذين يتخذ 
مذهبهم قد اتفقوا عليها فلا بأس بأن يقول هذا جائز وهذا لا يجوز ویکون قوله على 
سبيل الحكاية وان كانت مسألة قد اختلفوا فيها فلا بأس بأن يقول هذا جائز فى قول 
فلان وفی قول فلان لا يجوز وليس له أن يختار فيجيب بقول بعضهم ما لم يعرف 
وعن أبى يوسف وزفر وغيرهما رحمهم الله أنهم قالوا لا یحل لأحد أن يفتى بقولنا ما 
لم يعلم من أين قلنا. 
قیل لعصام بن يوسف رحمه الله انک تكثر الخلاف لأبى حنيفة رحمه الله قال لأن أبا 
حنيفة رحمه الله أوتى من الفھم لما لم نؤت فأدرك بفهمه ما لم ندرک ولا يسعنا أن 
نفتى بقوله ما لم نفهم (الإنصاف فی بیان أسباب الاختلاف» ص ١٠١9‏ »الناشر :دار 
النفائس ۔بیروتءالطبعة الثانية ء 1404ءتحقیق :عبد الفتاح أبو غدة) 

فل قال العلامة اللكنوى فی مقدمة النافع الکبیر: 
فائدة :لعلك تتفطن من هذا البحث أنه ليس كل ما فى الفتاوى المعتبرة المختلطة : 
كالخلاصة والظهيرية وفتاوى قاضيخان وغيرها من الفتاوى التى لم يميز أصحابها بين 
المذهب والتخريج وغيره قول أبى حنیفة وصاحبيه. 
بل منها ما هو منقول عنهم ومنها ما هو مستنبط الفقهاء. 
ومنها ما هو مخرج الفقهاء فیجب على الناظر فیها أن لا يتجاسر على نسبة کل ما فیها 
إليهم بل يميز بين ما هو قولهم وما هو مخرج من بعدهم ومن لم یمیز بین ذلك وبين 
هذا آشکل الأمر عليه آلا تری فی مسثلة العشر فی العشر فی بحث الحیاض فان 
الفتاوی مملوءءة من اعتباره والفتوی عليه مع أنه لیس مذهب صاحب المذهب إنما 
مذهبه كما صرح به محمد فى الموطأ وقدماء أصحابنا هو :أنه لو كان الحوض بحيث 
لا بتحرک أحد جوانبه بتحریک الجانب الآخر لا یسجس بوقو ع النجاسة فيه وإلا 
يتنجس ومن لم يتقنه وظن أنه مذهب صاحب المذهب تعسر عليه الأمر فى تأصیله على 
أصل شرعی معتمد عليه وقد حققت هذا البحث بما لا مزید عليه فى شرح شرح الوقاية 
فلیراجع. 
و کذلک مسئلة الاشارة فى التشهد فان کثیرا من کتب الفتاوی متواردة على = 
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وفی رسالة أخرى له فى بحث الاشارة المسماة بالتدهین للعزیین: القائل 
بأن الفعوی على ترك الاشارة مدع بأنه مجتهد فى المسألة» فمحله إذا 
وجد عن الامام روایتان» أو عنه رواية» وعن صاحبیه رواية أخرىء مع أنه 
یحتاج إلى دلیل السرجیح إذ لا یقبل ترجیح بلامرجحء ولا تصحیح بلا 
مصحح, فلو وجد روایتان فالراجح هو ما وافق الأحاديث المصطفوية» 
وطابق أقوال جمهور علماء الأئمة مع أنه معارض بقول آخر من المشائخ 
المعتبرین :إن الفتوی على الاشارة» وان لا خلاف فى کونها من السنة. 
انتهی. 
-منعها وکراهتها فيظن الناظرون فیها أنه مذهب أبى حنيفة وصاحبیه فیشکل علیهم 
الأمر بورود أحاديث متعددة قولية وفعلية تدل على جوازها وسنیتها قال على القاری 
المکی فى رسالته تزيين العبارة لتحسین الاشارة بعدما ذکر الأخبار الدالة على الاشارة : 
لم يعلم من الصحابة ولا من علماء السلف خلاف فی هذه المسئلة ولا فى جواز الإشارة 
بل قال به إمامنا الأعظم وصاحباه ‏ وکذا مالک والشافعی وأحمد وسائر علماء الأمصار 
والأعصار وقد نص عليه مشایخنا المتقدمون والمتأخرون فلا اعتداد لما ترك هذه 
السنة الا کشرون من سکان ما وراء النهر وأهل خراسان والعراق وبلاد الهند ممن غلب 
عليهم التقلید وفاتهم التحقيق والتأیید من التعلق بالقول السدید وقد ذکر محمد فى 
موطأه حديثا فی ذلك ثم قال :وبصنع رسول الله صلی الله عليه وسلم نأخذ وهو قول 
أبى حنيفة ونقل الشمنی فى شرح النقاية أنه قال آبو یوسف فی الأمالى :إنه يعقد 
الخنصر والبنصر ويحلق بالوسطى والإبهام ويشير بالسبابة انتهى كلامه ملخصا ثم قال 
على القارى :وقد أغرب الكيدانى حيث قال :والعاشر من المحرمات الإشارة 
بالسبابة :كأهل الحدیث أى مثل إشارة جماعة يجمعهم العلم بحديث رسول الله صلی 
الله عليه وسلم وهذا منه خطأ عظيم وجرم جسیم منشأه الجهل عن قواعد الأصول 
ومراتب الفروع من النقول ولو لا حسن الظن به وتأويل كلامه بسبب لكان كفره 
صحيحا وارتداده صريحا فهل يحل لمؤمن أن يحرم ما ثبت عن رسول الله صلى الله 
عليه وعلى آله وسلم ما كاد أن يكون متواترا فى نقله ويمنع جواز ما عليه عامة العلماء 
کابراعن كابر ؟ انتهى فظهر منه أن قول النهى المذكور فی الفتاوى إنما هو من 
مخرجات المشايخ لا من مذهب صاحب المذهب وقس عليه أمثاله وهی كثيرة لا 
تخفى على المحقق. 
وإذا عرفت هذا فحينئذ يسهل الأمر فى دفع طعن المعاندين على الإمام أبى حنيفة - 
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وفى السراجية: لا ينبغى لأحد أن يفتى إلا أن يعرف أقاويل العلماء » ويعلم 
من أين قالواء ويعرف معاملات الناسء فان عرف أقاويل العلماء ولم يعرف 
مذاهبهمء فان سئل عن مسألة يعلم أن العلماء الذين ينتحل مذهبهم قد 
اتفقوا عليه فلا بأس بأن يقول :هذا جائز وهذا لا يجوزء ويكون قوله على 
سبيل الحكاية» وإن كانت مسألة قد اختلفوا فيه فلا بأس بأن يقول :هذا 


فى قول فلان جائزء وفى قول فلان لا يجوزء ولیس له أن یختارء فیجب 


=وصاحبيه فإنهم طعنوا فى كثير من المسائل المدرجة فى فتاوى الحنفية أنها مخالفة 
للأحاديث الصحيحة أوأنها ليست متأصلة على أصل شرعى ونحو ذلك وجعلوا 
ذلك ذريعة إلى طعن الأئمة الثلائة ظنا منهم أنها مسائلهم ومذاهبهم ولیس كذلك بل 
هى من تفريعات المشايخ استنبطوها من الأصول المنقولة عن الأئمة فوقعت مخالفة 
للأحاديث الصحيحة فلا طعن بها على الأئمة الثلاثة بل ولا على المشايخ أيضا فانهم لم 
يقرروها مع علمهم بكونها مخالفة للأحاديث إذ لم یکونوا متلاعنين فى الدين بل من 
كبراء المسلمين بهم وصل ما وصل إلينا من فروع الدين بل لم يبلغهم تلك الأحاديث 
ولو بلغتهم لم يقرروا على خلافها فهم فى ذلك معذورون ومأجورون. 

والحاصل أن المسائل المنقولة عن أثمتنا الثلاثة قلما يوجد منها ما لم يكن له أصل 
شرعى أصلا أو يكون مخالفا للأخبار الصحيحة الصريحة وما وجد عنهم على سبيل 
الندرة كذلك فالعذر عنهم العذر فاحفظ هذا ولا تكن من المتعسفين. 

واعلم أنه قد كثر النقل عن الإمام أبى حنيفة وأصحابه بل وعن جميع الأئمة فى الاهتداء 
إلى ترك آرائهم إذا وجد نص صحيح صريح مخالف لأقوالهم كما ذكره الخطيب 
البغدادى والسیوطی فى تبييض الصحيفة بمناقب الإمام أبى حنيفة وعبد الوهاب 
الشعرانى فی الميزان وغيرهم وسيأتى ذكر نبذ من ذلك فى الفصل الثالث وقال على 
القارى فى تزيين العبارة :قال إمامنا الأعظم :لا يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما لم يعرف 
مأخذه من الكتاب والسنة أو إجماع الأمة أو القياس الجلى فى المسئلة وإذا عرفت هذا 
فاعلم أنه لو لم يكن للإمام نص على المرام لكان من المتعين على أتباعه الكرام -فضلا 
عن العوام -أن يعملوا بما صحح عن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم وكذا لو 
صح عن الإمام نفى ا لإشارة وصح إثباتها عن صاحب البشارة فلا شك فى ترجيح 
المثبت المسند إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم فكيف ؟ وقد طابق نقله الصريح 
ممائبت عن رسول الله صلی الله عليه وسلم بالإسناد الصحيح انتهى (انتهئ عبارة 
اللكنوى ”النافع الكبير شرح الجامع الصغير“» ص ۲۰ الى ۲ ؟ءمقدمة ءالفصل 
الاول»مطبوعة: ادارة القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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بقول بعضهم ما لم يعرف حجتهم .انتهى. 
وفى جامع المضمرات: لا يحل للمفتى أن يفتى ببعض الأقاويل 
المهجورة؛ لجر منفعة .انتهى. 
وفى کتاب القضاء من الأشباه: المفتی إنمايفتى بما یقع عنده من 
المصلحةء كما فى مھرء البزازية.انتهى. قال السيد الحموى فى حواشيه: 
لعل المراد بالمفتی المجتهدء أما المقلد فلا يفتى إلا بالصحیح» سواء كان 
فيه مصلحة للمستفتى أو لاء ویجوز أن يراد به المقلد إذا كان فى المسألة 
قولان مصححان, فانه مخير فى الفتوىء فيختار ما فيه المصلحة .انتهى. 
وفى الأشباه أيضا : ينعين الافتاء فى الوقف بالأنفع له .كما فى شرح 
المجمع والحاوى القدسىء انتهی. ل 


فل قال العلامة اللكنوى فى مقدمة النافع الكبير: 
فبناء على هذا أمكن لنا أن نورد تقسيما آخر للمسائل فنقول :الفروع المذكورة فى 
الكتب على طبقات : 
الأولى :المسائل الموافقة للأصول الشرعية المنصوصة فى الآيات أو السنن النبوية أو 
الموافقة لإجماع الأمة أو قياسات أئمة الملة من غير أن يظهر على خلافها نص شرعى 
جلى أو خفى. 
والثانية :المسائل التى دخلت فی أصول شرعية ودلت عليها بعض آيات أوأحاديث 
نبوية مع ورود بعض آيات دالة على عكسه وأحاديث ناصة على نقضه لكن دخولها فى 
الأصول من طريق أصح وأقوى وما يخالفها وروده من سبيل أضعف وأخفى وحكم 
هذين القسمين هو القبول كما دل عليه المعقول والمنقول. 
والثالئة :السی دخلت فى أصول شرعية مع ورود ما يخالفها بطرق صحيحة قوية 
والحكم فيه لمن أوتى العلم والحكمة اختيار الأرجح بعد وسعة النظر ودقة الفكرة ومن 
لم يتيسر له ذلك فهو مجاز فى ما هنالک. 
والرابعة :السی لم یستخرج الا من القياس وخالفه دليل فوقه غير قابل للاندراس 
وحكمة ترك الأدنى واختيار الأعلى وهو عين التقلید فى صورة ترك التقليد. 
والخامسة :التى لم يدل عليها دليل شرعى لا كتاب ولا حديث ولا إجماع ولا قياس 
مجتهد جلى أو خفى لا بالصراحة ولا بالدلالة بل هى من مخترعات المتأخرين الذين 
يقلدون طرق آبائهم ومشايخهم المتقدمين وحكمه الطرح والجرح فاحفظ - 
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«فوائد النافعة لمن يطالع کتب فقه الحنفية 4 
الدراسة الخامسة:......فى فوائد نافعة لمن یطالع الکتب الفقهية وغیرها 
لأصحابنا الحنفية. 


بإبحث مفهوم المخالف)» 

فائدة...... قال فى کتاب القضاء من الأشباه: لا يجوز الاحتجاج بالمفهوم 
فى کلام الناس فى ظاهر المذهب. کالأدلةہ وما ذکره محمد فى السیر 
الكبير من جواز الاحتجاج به فهو خلاف ظاهر المذهب ۔کما فی الدعوی 
من الظهيرية» وأما مفهوم الرواية فحجة .كمافى غاية البيان من الحجء 
انتهى. 

وفى حواشيه للحموی: إنما كان المفهوم حجة عندنا فى الرواية دون 
النصوص؛ لأن المفهوم فيها لیس بمقصود بخلاف كلام الأصحابء فإنه 
مقصود. فيكون حجة فيهاء وهذا هو الفرق بينهماء وإنه قد خفى على 
كثيرينء فاحفظه واحتفظ به .كذا فى الزهر البادى على فصول العمادی 
معزيا إلى عبد البر بن الشحنة. انتهى. 

وفى جامع الرموز فى كتاب الطهارة : إن مفهوم المخالفة فى الرواية 
كمفهوم الموافقة معتبر بلا خلافء كما ذكره المصنف؛ أى صدر الشريعة 
فى كتاب النكاح؛ أى من شرح الوقاية» لکن فى إجارة الزاهدى:إنه غير 
معتبر» والحق أنه معتبرء إلا أنه اکٹری لا كلىءكما فى حدودء النهايةء انتهی. 


-هذا التفصيل فانه قل من اطلع عليه وياهماله ضل كثير عن سواء السبيل (انتهى عبارة 
اللكنوى من مقدمة النافع الكبير ”النافع الكبير شرح الجامع الصغی ر“» ص ۲۲ 
۳ ءمقدمة ءالفصل الاول»مطبوعة:ادارة القرآن والعلوم الاسلامیة» كراتشى) 
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وفى الکافی فی باب صفة الصلاة: العخصیص فی الروایات يدل على نفی 


ما عداه.انتهی. 
وفی حواشی الأشباه نقلاعن آنفع الوسائل: مفهوم التصنیف حجة . 
انتهی. ل 


فل المفهوم :هو ما دل عليه اللفظ لا فی محل النطق» أى یکون حکما لغیر 
المذكورء وحالا من آحواله» کنحریم ضرب الوالدین المفهومة حرمته من قوله تعالی: 
«فلا تقل لهما آف) الدال منطوقا على تحریم التأفیف. 
الألفاظ ذات الصلة: 
المنطوق: 
المنطوق :هو ما دل عليه اللفظ على ثبوت حکم المذ کور مطابقة» أو تضمناء أو التزاما» 
أى یکون حکما للمذ کور وحالا من آحواله. 
والصلة بين المفهوم والمنطوق :أن كليهما من آقسام الدلالة» وقیل :من آقسام 
المدلول. 
الحکم الإجمالى: 
- یختلف حکم المفهوم باختلاف قسمیه :مفهوم الموافقة» ومفهوم المخالفة وذلک 
علی النحو التالی: 
أ -مفهوم الموافقة 
- مفهوم الموافقة :أن یکون المسکوت عنه موافقا للمنطوق به فى الحکم» كدلالة 
النهى عن التأفیف على حرمة الضربء وهذا یسمی عند الحنفية بدلالة اللص. 
وهو حجة اتفاقا كما ذکره ابن عابدین» وقال الشوکانی نقلا عن القاضی أبى بكر 
الباقلانی :القول بمفهوم الموافقة من حيث الجملة مجمع علیه.ثم مفهوم الموافقة إن 
كان أولى بالحکم من المنطوق به یسمی فحوی الخطابء کالمثال السابق» لأن 
الضرب آشد من التأفیف فی الایذاء .وان کان مساویا له یسمی لحن الخطابء» کتحریم 
إحراق مال اليتيم المفهومة حرمته من قوله تعالی :إن الذین يأكلون آموال الیتامی ظلما 
إنما ی کلون فی بطونهم نارا وسیصلون سعیرا لأن تحریم الاحراق مساو لتحریم الا کل 
الم کور فى الآية فى الإتلاف. 
ب -مفهوم المخالفة: 
مفهوم المخالفة :هو ثبوت نقيض حكم المنطوقء نفيا كان أو إثباتاء للمسكوت عنه» 
ويسمى دليل الخطاب أيضاء لأن دليله من جنس الخطابء أو لأن الخطاب دال عليه. 
والمفاهيم المخالفة بأقسامها حجة عند الجمهور الا مفهوم اللقب» قال الجلال 
المحلى وابن عبد الشكور :احتج بمفهوم اللقب الدقاق والصيرفى من الشافعيةء = 


معينٌ المفتى ٭ 100 € المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 


#بحث لفظ قالوا»# 

فائدة...... لفظ :قالوا؛ يستعمل فيما فيه اختلاف المشائخ .كذا فی النهاية 
فى كتاب الغصبء وفی العناية والبنایة فى باب ما يفسد الصلاة. 

وذکر ابن الهمام فى فتح القدير فى باب ما يوجب القضاء والكفارة من 
كتاب الصوم: إن عادته؛ أى صاحب الهداية فى مثله إفادة الضعف مع 
الخلاف .انتهى. 

وكذا ذكره سعد الدين التفتازانى فى حواشى الكشاف عند تفسير قوله 
تعالى: حتى يتبين لكم الخيط الأبيض» إن فى لفظ :قالوا؛ إشارة إلى ضعف 
ما قالوا. ل 


#المراد بقولهم: ذهب إليه عامة المشايخ» ونحوہ4 
فائدة...... المراد بقولهم :ذهب إليه عامة المشايخ» ونحوه :أكثرهم .کذا 


حوابن خويزمنداد من المالكية» وبعض الحنابلة» علما كان أو اسم جنس» نحو على 
زيد حج أى :لا على عمروء وفى النعم زكاة أى :لا فی غيرها. وأما جمهور الحنفية 
فإنهم -كما ذكر ابن عابدين نقلا عن التحرير -ينفون مفهوم المخالفة بأقسامه فى كلام 
الشارع فقطہ قال ابن عابدين :أفاد أن مفهوم المخالفة فى الروايات ونحوها معتبر 
بأقسامه حتى مفهوم اللقب (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۳۸ء ص ۲۸۱و۲۸۲ء مادة 
”مفهوم') 
ل قال العلامة ابن عابدين الشامی: 

لفظ قالوا یستعمل فيما فيه اختلاف المشايخ كذا فى النهاية فى کناب الغصب فى قوله: 
إذاتخلل الخمر بإلقاء الملح إلخ. وقد أشار إلى ذلك فى كتاب الصوم فى قوله : 
للصبى أن ينوى التطوع فى هذه الصورة دون الكافر على ما قالوا وقد أفاد جدى يعنى 
السعد التفتازانى فى شرح الكشاف فى تفسير قوله تعالى ( حتى يتبين لكم الخيط 
الأبيض) أن فى لفظ قالوا :إشار-ة إلى ضعف ما قالوا (تنقيح الفتاوى الحامدية» ج ؟2 
ص ۰۳۳۳ مسائل وفواند شتى من الحظر والإباحة وغير ذلک) 


فى فتح القدیر فی باب إدراك الجماعة. ل 


ٹڑیجوز؛ قد يقال بمعنى:يصحء وقد يقال بمعنی: يحل »© 
فائدة...... يجوز؛ قد يقال بمعنى :یصہء وقد يقال بمعنى :يحل .كذا فى 
شرح المهذب للنووی؛ ولذلک تراهم يطلقون على الصلاة المكروهة 
ونحوها: جاز ذلك أو صح ذلک» ويريدون به نفس الصحة المقابل 
للبطلان من غير القصد إلى الاباحة أو نفی الکراهة» ولهذا فسر الشراح 
والمحشون کثیرا قولهم :جاز وصح؛ بقولهم :أى مع الکراهة» كما لا 
يخفى على وسیع النظر» وقال فى حلية المحلی شرح منية المصلی : انه؛ 
أى الجواز قد يطلق ویراد به ما لا یمتنع شرعاء وهو یشمل المباح 
والمکروه والمندوب والواجب. انتهی. 
وفی العقد الفرید لبیان الراجح من جواز التقلید للشرنبلالی عند البحث 
عن بعض عبارات منية المفتی» أو نقول : يجوز بمعنی :يحلء فانه لا يلزم 
من النفاذ الحلء فان الحکم على الغائب نافذ عند شمس الأئمة وغیره. 
كما ذکره العمادی» وشهادة الفاسق يصح الحکم بها وان لم يحل .انتهی. 
فاحفظ هذا فقد زل قدم کثیر من الناس بعدم علمهم هذا. گ 
فل قال صاحب العناية: 
وقوله (ولا معتبر باعراب الواحدة عند عامة المشایخ) يعلى سواء قال أنت طالق واحدة 
بالنصب أو بالرفع أو بالسکون, فقوله (هو الصحیح) احسراز عن قول بعض المشایخ 
گ قال بدرالدین العینی: 
ولفظة يجوز تارة تطلق على معنی يحل وتارة تستعمل بمعنی يصح وتارة بمعنی تصلح 
لھما (البناية شرح الهدايةء ج ا ص ۵۲ ءكتاب الطهارات»باب فی الماء الذى يجوز به 


الوضوء وما لا یجوز) 
وقال العلامة ابن عابدین الشامى: = 


معینْ المفتی 8 102 € المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 


#استعمال کلمة: لا باس 

فائدة...... كلمة : لأ بأس؛ أكثر استعمالها فى المباح وما ت رکه أولى .کذا 
فى کتاب أدب القاضی) من فتح القدیر» وفی رد المحتار فی کتاب 
الطهارة: 

كلمة : لا بأس؛ وان كان الغالب استعمالها فیما ت ركه أولى لکنها قد 
تستعمل فی المندوب .كما صرح به فى البحر من الجنائز والجهاد» 


انتهی. ل 
- فقوله :ويجوز بیعه بمعنی يصح لا بمعنی یحل(رد المحتار» ج ۵ص ۱۳ ۱ ءکتاب 
البیوعءباب المرابحة والتولية» فصل فی القرض) 


ل ولا یخالفه تعبیر القدوری أى بلا بأس؛ لأنه ليس مطردا لما ت ركه آولی بل 
یستعمل فى المندوب أيضا قاله المصنف, ولذا عبر فى المبسوط بالاستحباب(الدر 
المختار مع رد المحتار»ج "ص ۵۳ ۰۱ کتاب الجهادء باب المغنم وقسمته» فصل فى 
كيفية القسمة) 
مطلب کلمة لا بأس قد تستعمل فى المندوب.«قوله ولا باس إلخ) کلمة لا باس قد 
تستعمل فى المندوب كما فى البحر من الجنائز والجهاد ومنه هذا الموضع لقوله 
فوجب اتباعهم (رد المحتار ءج اص ٩‏ | ۱ کتاب الصلاةءباب العیدین) 
(قوله : ویسمی مندوبا وآدبا) زاد غيره ونفلا وتطوعاء وقد جری على ما عليه 
الأصوليونء وهو المختار من عدم الفرق بين المستحب والمندوب والأدب كما فى 
حاشية نوح آفندی على الدرر؛ فیسمی مستحبا من حيث إن الشار ع يحبه ویژثره» 
ومندوبا من حیث انه بین ثوابه وفضیلته؛ من ندب المیت :وهو تعدید محاسنهء ونفلا 
من حيث انه زاند على الفرض والواجب» ويزيد به الثواب» وتطوعا من حیث إن فاعله 
يفعله تبرعا من غير أن يؤمر به حتما اه من شرح الشیخ إسماعيل على البرجندی وقد 
یطلق عليه اسم السنة وصرح القهستانى بأنه دون سنن الزوائد .قال فى الإمداد : 
وحكمه الثواب على الفعل وعدم اللوم على الترک .اه .مطلب ترک المندوب هل 
يكره تنزيها وهل يفرق بين التنزيه وخلاف الأولى وهل يكره تنزيهاء فی البحر لاء 
ونازعه فى النهر بما فى الفتح من الجنائز والشهادات أن مرجع كراهة التنزيه خلاف 
الأولى .قال :ولا شک أن ترک المندوب خلاف الأولى اه .أقول :لکن أشار فى 
السحریر إلى أنه قد يفرق بينهماء بأن خلاف الأولى ما ليس فيه صيغة نهى كتركف 
صلاةالضحى بخلاف المكروه تنزيهاء نعم قال فى الحلية :إن هذا أمر يرجع إلى - 
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استعمال لفظ ینبغی4 

فائدة...... لفظ: ینبغی؛ فى عرف المتأخرين غلب استعماله فى المندوبات» 
وأما فی عرف القدماء فاستعماله فى أعم» حتى يشمل الواجب أيضا .كذا 
فى رد المحتار وحواشى الأشباه. ل 


#المراد :بالمشایخ 4 
فائدة..... المراد :بالمشايخ؛ فى قولهم :هذا قول المشايخ :من لم یدرک 
الإمام .كذا فى وقفء النهر. 


#المراد بالمتقدمين والمتأخرين 4 

فائدة...... المراد بالمتقدمين من فقهائنا هم الذين أد ر كوا الأئمة الثلاثةء 
ومن لم يد ركهم فهو من المتأخرینء هذا هو الظاهر من إطلاقاتهم فی كثير 
من المواضعء وذكر عبد النبى الأحمد نكرى (نگری)فی جامع العلوم نقلا 


-الاصطلاحء والتزامه غير لازم والظاهر تساويهما كما أشار إليه اللامشى اه لکن قال 
الزيلعى فى الأكل يوم الأضحى قبل الصلاة :المختار أنه ليس بمکروہ ولكن یستحب 
أن لا یاکل .وقال فى البحر هناك :ولا يلزم من ترك المستحب ثبوت الكراهةء إذ لا 
بد لها من دليل خاص .اه.أقول :وهذا هو الظاهر إذ لا شبهة أن النوافل من الطاعات 
كالصلاءة والصوم ونحوهما فعلها أولى من تركها بلاعارض .ولا يقال :إن تركها 
مكروه تنزیها وسيأتى تمامه إن شاء الله تعالى فى مكروهات الصلاة رردالمحتار» 
ج۱ص ۲۶۰۱۲۳ ۰۱ كتاب الطهار-ة» سنن الوضوءء مطلب لا فرق بين المندوب 
والمستحب والنفل والتطوع) 
ل5 فی ردالمحتار: 

مطلب لفظ يبغى يستعمل فی المندوب وغيره عند المتقدمين (قوله ونهينا عن غدر 
إلخ) عدل عن قول الهداية وغيرها وينبغى للمسلمين أن لا يغدروا؛ لأن المشهور عند 
المتأخرين استعمال ينبغى بمعنى يندب ولا ينبغى بمعنى يكره تنزيهاء وإن كان فى عرف 
المتقدمين استعماله فى أعم من ذلك وهو فى القرآن كثير -ما كان ينبغى لنا أن نتخذ 
من دونك من أولياء -قال فى المصباح :وينبغى أن يكون كذا معناه يجب أو يندب 
بحسن ما فيه من الطلب .اهب (رد المحتار» ج ۲ص ۰۱۳۰ کتاب الجهاد) 
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عن صاحب الخيالات اللطیفة : إن الخلف عند الفقهاء من محمد بن 
الحسن إلى شمس الائمة الحلوانى» والسلف من أبى حنيفة إلى محمد» 
والمتأخرون من الحلوانى إلى حافظ الدين البخارى. انتهى. 
وذكر الذهبى فى مفتح كتابه ميزان الاعتدال فى نقد أسماء الرجال: إن 
الحد الفاصل بين المتقدمين والمتأخرين هو رأس ثلائمئة. 
ویخدش ما ذكره عبد النبی أنهم كثيرا ما يطلقون المتأخرين على من قبل 
الحلوانى؛ فقد قال فى الهداية فى كتاب الصوم فى بحث قضاء المجنون 
الصوم: هذا مختار بعض المتأخرين .انتهى. قال فى العناية: منهم أبو عبد 
الله الجرجانىء والإمام الرستغفنی» والزاهد الصفارء انتهى. 
مع أن الجرجانى متقدم على الحلوانی» فان الحلوانى من رجال المئة 
الخامسةء مات سنة اثنتين وخمسين أو تسع وأربعين» أو ثمان وأربعين بعد 
أربعمئة على ما يأتى ذكره. 
وأبو عبد الله محمد بن يحيى الجرجانی مات سنة ثمان أو سبع وتسعين 
وثلاثمئة .كما ذكره الکفوی» وغيره. 
وكذا الرستغفنی :بضم الراء المهملة» وضم التاء المثناة الفوقیةء بينهما 
سين مهملة ساكنة» وسکون الغين المعجمةء وفتح الفاء نسبة إلى رستغفن 
قرية بسمرفنا» واسمه على بن سعید» متقدم على الحلوانی» فان 
الرستغفنى من تلامذة أبى منصور الماتريدىء المتوفى سنة ثلاث وثلاثين 
وثلاثمئة .والله أعلم. 


#المراد بالحسن»# 


فائدة...... الحسن؛ إذا ذکر مطلقا فى كتب أصحابنا فالمراد به ابن زيادء 


معين المفتی $ 105 4 المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 
تلمیذ آبی حنيفةء» وإذا ذکر مطلقا فی کتب التفسیر فالمراد به الحسن 
البصری ۔کذا فى غاية البیان فی باب النفقات نقلا عن شيخه برهان الدین 
الخریفعنی. ل 


«والمراد بالامام والصاحبین والشیخین والطرفین وغيرهما» 
فائدة...... المراد :بالامام» والإمام الأعظم؛ فی کتب أصحابنا: هو صاحب 
المذهب أبو حنيفة» وهو المراد بقولهم :صاحب المذهب. 

والمراد بالصاحبین :أبو یوسف ومحمد. 

وبالشیخین :أبو حنيفة وأبو یوسف. 

وبالطرفین :محمد وأبو حنيفة. 

وبالإمام الثانی: أبو یوسف. 

وبالإمام الربانی :محمد. 

وبقولهم :عند أئمتنا الثلاثة؛ أبو حنيفة ومحمد وأبو یوسف. 

وبالأئمة الأربعة :أبو حنيفة ومالك والشافعى وأحمد؛ أصحاب 


المذاهب المشهورة. 
#المراد بشمس الأئمة» 


فائدة...... شمس الأئمة؛ عند الإطلاق فى کتب أصحابنا يراد به شمس 
الأئمة السرخسىء وفى ما عداه یذ کر مقيدا كشمس الأئمة الحلوانى» 
وشمس الأئمة الزرنجری» وشمس الأئمة الکردری» وشمس الأئمة 
ل قال العلامة الكشميرى: 
إذا أطلق الحسن فى مرتبة الصحابى فهو ابن على وإذا أطلق فى مرتبة التابعى فهو حسن 


البصرى رحمه الله (العرف الشذى شرح سنن الترمذى للکشمیری» ج ۱ء ص 2١84‏ 
ابواب الصلاةء باب ما جاء فى الرجل تفوته الصلوات فأَيّهن یبتدیء) 
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الأوزجندى كذا فى طبقات الكفوى فى ترجمة بكر الزرنجرى. 


فائدة...... حيث أطلق : الفضلى؛ فى كتبنا فالمراد به :أبو بكر محمد بن 
الفضل الکماری البخارىء المتوفی سنة إحدى وثمانين وثلاثمئة ,کذا 
ذكره ابن أمير حاج الحلبى فی حلية المحلى فی بحث مفسدات الصلاة. 


#المراد بالمحیط هه 

فائدة قال فى الحلية فى شرح الديباجة عند ذ کر مصنف المنية الکتب 
التی لخص منها المسائل» ومنها : المحیط : الظاهر أن مراده بالمحیط: 
المحیط البرهانی للإمام برهان الدین صاحب الذخیرة» كما هو المراد من 
اطلاقه لغیر واحدء کصاحب الخلاصة والنهاية لا المحیط للامام رضی 
الدین السرخسی» وقد ذکر صاحب الطبقات أنه أربع محیطات: المحیط 
الکبیر وهو نحو من أربعين مجلداء والثانی: عشر مجلداتء والثالث: آربع 
مجلدات. والرابع: مجلدان. انتهی. ولیطلب التفصیل فی حال المحیطات 
ومؤلفها من الفوائد البهية فى تراجم الحنفية. ل 


#علامات الفتوی والتر جیح کہ 

فائدة...... فى علامات الفتوى والترجيح المذكورة فى كتب أصحابنا :قال 
فى خزانة الروايات نقلا عن جامع المضمرات شرح مختصر القدورى: أما 
العلامات المعلمة على الإفتاء فقوله : وعليه الفتوی» وبه يفتى» وبه یعتمدء 


ل وقدمهتعارف المحيط. 


معينُ المفتی ف[ 107 4 _ المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 
وبه نأخذء وعليه الاعتمادء وعليه عمل الیومء وهو الصحيح» وهو الأصحء 
وهو الظاهرء وهو الأظهرء وهو المختارء وعليه فتوى مشايخناء وهو 
الأشبهء وهو الأوجہء وغيرها .انتهى. 
وفى البزازية: معنى الأشبه :الأشبه بالسصوص روايةء والراجح دراية, 
فيكون عليه الفتوى. انتهى. 
وذكر فی حواشى الطحطاوى على الدر المختار: منها : وبه جرى العرف» 
وهو المتعارفء وبه أخذ علماؤنا. 
وفى الفتاوى الخيرية: بعض الألفاظ آکد من بعضء فلفظ :الفتوی؛ آکد 
من الصحيح» والأصحء والأشبه . ولفظ: وبه يفتى؛ آکد من : الفتوى عليه؛ 
والأصح آكد من الصحيح؛ والأحوط آکد من الاحتیاطہ انتهی. 
وفى غنية المستملى: إذا تعارض إمامان معتبران» عبر أحدهما بالصحیحء 
والآخر بالأصح. فالأخذ بالصحیح أولى؛ لأنهما اتفقا على أنه صحیحء 
والأخذ بالمتفق أوفق انتهى. ل 
وفى الدر المختار عن رسالة آداب المفتى: إذا ذيلت رواية فى كتاب 
معتمد فى الأصح» أو الأولىء أو الأوفقء أو نحوها؛ فله أن يفتى بها 
وبمخالفها أيا شاء ء وإذا ذيلت بالصحيح أو المأخوذء أو به یفتیء أو عليه 
الفتوی, لم يفت بمخالفته الا إذا كان فى الهداية مثلا: هو الصحیح؛ وفى 
الكافى بمخالفه : هو الصحيح؛ فيخير فيختار الأقوی عنده» والأليق» 


ل مطلب الأخذ با لص حيح أولى من الأصح:والتحقيق الأول الذى فى الهداية» 
ولهذا انحط كلام أكثر العلماء عليهء ثم أيده بما مر فى صدر الكتاب عن شرح المنية 
من أن الاخد بالصحيح أولى من الأصح لأن مقابل الأول فاسدء ومقابل الثانى صحیحء 
فقائل الأصح موافق قائل الصحيح دون العكسء والأخذ بما اتفقا على أنه صحيح أولى 
(ردالمحتارء ج ۱ص ۰۵۹۳ و٤‏ ۵۹ء کتاب الصلاةء باب الامامة) 
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والأصلح. انتهى. 
وفی رد المحتار: الأصح مقابل للصحيح» وهو مقابل للضعیف» لکن فى 
حواشى الأشباه لبيرى: ينبغى أن يقيد ذلك بالغالب؛ لأنا وجدنا مقابل 


الأصح الرواية الشاذة .كما فى شرح المجمعء انتهی. ل 


ل ومذهب الحنفية المنع عن المرجوح حتى لنفسه لكون المرجوع صار منسوخا 
اه فليحفظهء وقيده البيرى بالعامى أى الذى لا رأى له يعرف به معنى النصوص حیث 
قال :هل يجوز للإنسان العمل بالضعيف من الرواية فى حق نفسهء نعم إذا كان له رأى» 
أما إذا كان عاميا فلم ارہ لکن مقتضى تقییده بذى الرأى أنه لا يجوز للعامى ذلك .قال 
فى خزانة الروايات :العالم الذى يعرف معنى النصوص والأخبار وهو من أهل الدراية 
يجوز له أن يعمل عليها وان كان مخالفا لمذهبه اه. 
قلت : لکن هذا فى غير موضع الضرورةء فقد ذكر فى حيض البحر فى بحث ألوان 
الدماء أقوالا ضعيفةء ثم قال :وفى المعراج عن فخر الأئمة :لو أفتى مفت بشىء من 
هذه الأقوال فى مواضع الضرورة طلبا للتيسير كان حسنا .اه .وكذا قول أبى يوسف 
فى المنى إذا حرج بعد فتور الشهوة لا يجب به الغسل ضعيف» وأجازوا العمل به 
للمسافر أو الضيف الذى خاف الريبة كما سيأتى فى محله وذلك من مواضع الضرورة 
(رد المحتار على الدر المختار» مقدمة) 

والتيسير مطلوب ومحمود عند الشرع. قال النبى صلى الله عليه وسلم: 
یسروا ولا تعسرواء وبشرواء ولا تنفروا(بخاری»رقم الحديث )1٩‏ 
وقال: علمواء ويسرواء ولاتعسرواء واذا غضب احدكم فلیسکت(مسند احمدءرقم 
الحديث ۲۱۳۹) 
کان رسول الله صلی الله عليه وسلم اذا بعث احدا من اصحابه فى بعض امرهء قال: 
بشروا ولاتنفروا» ويسروا ولاتعسروا(مسلمءرقم الحديث ۷1۷۳۴ ) 
عن عائشةء قال: ماخير رسول الله صلی الله عليه وسلم بين امرين فى الاسلام ء الا 
اختار ايسرهما(مسند احمدءرقم الحديث 40694 ؟) 
وعن أنس قال :قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم :-يسروا ولا تعسروا وسکنوا) 
بتشدید الكاف أمر من التسکین :أى سكنوهم بالبشارة» أو الطاعةء وفى رواية الجامع: 
وبشروا رولا تنفروا) : أى بالمبالغة فى الإنذارء أو بتكليف الأمور الصعبة الموجبة 
للانکار» ويؤيده ما فی النهاية :أى لا تکلضونهم بما یحملهم على النفور (مرقاة 
المفاتیح» ج٦ص‏ ۰۲۶۲۱ کتاب الامارة والقضاء» باب ما على الولاة من التیسیر) 
(علموا) الناس ما یلزمهم من آمر دينهم رویسروا ولا تعسروا) الواو للحال أى علموهم 
وحالتکم فی التعلیم الیسر لا العسر بأن تسلکوا بهم سبیل الرفق فى التعلیم = 
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«إمقام إخبار المجتهد» 

فائسة...... إخبار المجتهد يجرى مجرى إخبار الشار ع فى كونه مقتضیا 
للزوم» بل آکد .کذا فى النهاية والكافى» وتوضيحه : إن الشارع إذا أخبر 
بحكممن أحكام الشرع وجاء بصيغة الخبر يكون المراد به الأمر كقوله 
تعالی : كسب عليكم الصیامء ونحو ذلكء فكذا إذا أخبر المجتهد بحكم 
من الأحكام الشرعية يكون المراد به الأمر بەء وفى حكمه :ناقل كلامه من 
الفقهاء» كقولهم: يطهر بدن المصلى وثوبه ونحو ذلك. ل 


#ضمیر :عنده؛ وعندهما؛ فى قول الفقهاء» 
فائدة...... ضمیر : عنده؛ فی قول الفقهاء هذا الحکم عندهء أو هذا مذهبه 
إذا لم يكن مرجعه مذ کورا سابقا برجع إلى الامام أبى حنیفةء وان لم یسبق 


-روبشروا ولا تنفروا) أى لا تشددوا علیهم ولا تلقوهم بما یکرهون لثلاینفروا من 

قبول الدين واتباع الهدی (وإذا غضب أحدكم فلیسکت) فإن السکوت یسکن 

الغضب وح رکة الجوار ح تثیرہ(فیض القدیر للمناوی» تحت رقم الحدیث 04۵۰ 
والتساهل من باب التفعل» التغفال والتهاون ء ولیس کذلک فی التیسیر ء فانه یستعمل فی مقابلة 
العسر والمشقة . 

ل آما اتباع غير النبی صلی الله عليه وسلم فمن المقرر أن المجتهد فيه هو کل 
حکم شرعی لیس فيه دلیل قطعی» فلا يجوز الاجتهاد فى وجوب الصلاة ونحوها من 
الفرائض المجمع عليهاء ولا فیما اتفقت عليه الأمة من جلیات الشر ع الثابتة بالأدلة 
القطعية. وعلی ذلك فالمکلف إن كان عالما قد بلغ رتبة الاجتهاد» واجتهد فى 
المسألةء وأداه اجتهاده إلى حکم من الأحکامء فلا خلاف فى امتنا ع اتباعه لغیره فی 
خلاف ما آداه إليه اجتهاده» وان لم يكن قد اجتهد فیها ففی جواز اتباعه لغیره من 
المجتهدین خلاف .آما العامی ومن ليس له أهلية الاجتهاد فانه يلزمه اتباع المجتهدین 
عند المحققين من الأصوليين رالموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۰۱ ص۰۱۹ مادة 
٣‏ با 
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له ذكر؛ لكونه مذكورا حكما. 
وكذا ضمير :عندهما؛ يرجع إلى أبى يوسف ومحمد إذا لم يسبق مرجعه» 
وقد يراد به أبويوسف وأبو حنيفة» أو محمد وأبو حنیفة إذا سبق لثالثهما 
ذكر فى مخالف ذلك الحکم مثلا :إذا قالوا :عند محمد كذاء وعندهما 
كذاء يراد به أبو يوسف وأبو حنيفة :يعنى الشيخينء وإذا قالوا : عند أبى 
يوسف كذاء وعندهما كذا :يراد به أبو حنيفة ومحمد :يعنى الطرفين. 


#الفرق بين: عنده وعنه» 

فائدة...... الفرق بين :عنده وعنه؛ أن الأول دال على المذهبء والثانى 
على الرواية» فإذا قالوا :هذا عند أبى حنيفة دل ذلك على أنه مذهبه» وإذا 
قالوا :وعنه كذاء دل ذلك على أنه رواية عنه. 


#المراد بظاهر الرواية وظاهر المذهب وبالأصول» 
فائدة...... المراد بظاهر الرواية وظاهر المذهب وبالأصول فی قولهم :هذا 
فى ظاهر الرواية» وهو ظاهر المذهبء وهو موافق لرواية الأصول :هو 
الكتب الستة المشهورة للإمام محمد الجامع الصغیر والجامع الكبير 
والسير الصغير والسير الكبير والمبسوط والزیاداتء كذا فى كشف 
الظنون ورد المحتار. 

وذكر فی تعاليق الأنوار على الدر المختار: إن بعضهم لم يعد السير الصغیرء 
وذكر الطحطاوى فى حواشيه: إن بعضهم لم يعد السير بقسميه منها. 

وقال فى نتائج الأفكار: المراد بظاهر الرواية عند الفقهاء : رواية الجامعين 
والمبسوط والزياداتء والمراد بغير ظاهر الرواية :رواية غيرها .انتهى. 
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ومثله فى العنایة: إن المراد بالأصول الجامعان والزيادات والمبسوط. 
وفى مفتاح السعادة: إنهم يعبرون عن المبسوط والزيادات والجامعين 
برواية الأصولء ومن المبسوط والجامع الصغیر والسير الكبير بظاهر 
الرواية» ومشهور الروايةء انتھی. 
وقد مر بعض ما يتعلق بهذا المقام فى الدراسة الثالثةء وذكر هناك المراد 
برواية النوادرء ورواية غير الأصولء فتذكر. 


#المراد بالاصل وبالمبسوط الكبير وغيرهما» 
فائدة...... الأصل فى قولهم :هذا الحكم ذكره فى الأصل ونحوه: يراد به 
المبسوط : تصنيف الإمام محمد» سمی به؛ لأنه صنفه أولاء ثم الجامع 
الصغیر ثم الجامع الکبیر» ثم الزیاداتء كذا فى غاية البيان. ل 

وذكر بيرى زاده فى شرح الأشباه وغيره: إن المبسوط شرحه جماعة من 
المتأخرين مثل : شيخ الإسلام المعروف بخواهر زاده» ويسمى المبسوط 
الكبير» وشمس الأئمة الحلوانى وغيرهماء ومبسوطاتهم شروح فى 
الحقيقة» ذكروها مختلطة بكلام محمد كما فعل شراح الجامع الصغير 
مثل : فخر الاسلام» وقاضى خانء فیقال : ذكره قاضى خان فى الجامع 
الصغیر والمراد شرحهء وكذا فى غيره. انتھی ملخصا. ٦‏ 


إل الأصل للإمام محمد من كتب ظاهر الرواية وكافى الحاكم جمع فيه كتب ظاهر 
الرواية فان الأصل للإمام محمد من كتب ظاهر الرواية وكافى الحاكم جمع فيه كتب 
ظاهر الرواية للإمام كما ذكره فى الفتح والبحر فى مواضع متعددة (ردالمحتار» ج20 
ص ۰۶۰ كتاب البیوعء باب خيار العيب) 

گ واعلم أن نسخ المبسوط المروى عن محمد متعددة» وأظهرها مبسوط أبى 
سليمان الجوزجانى .وشرح المبسوط جماعة من المتأخرين مثل شيخ الإسلام بكر 
المعروف بخواهر زاده ويسمى المبسوط الكبير وشمس الأئمة الحلوانى وغيرهماء- 
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#المراد بمبسوط السرخسى» 

فائدة...... المراد بسمبسوط السرخسی فی شرو ح الهداية وغیرها عند 
الاطلاق هو شرحه للکافی الذى ألفه الحا کم الشهید محمد بن محمد» 
المتوفی سنة آربع وثلائین وثلاثمئة .کذا فى کشف الظنون. 


(حکم لفظ:قیل) 
فائدة...... کثیرا ما یذ کرون حکما مصدرا بلفظ :قیل» ویکتب الشراح 
والمحشون تحته أنه إشارة إلى ضعفه» والحق أنه إن علم أن قائله التزم أن 
يذكر الحكم المرجوح بهذه الصيغةء ويشير بها إلى ضعفهء قضى به جزما 
كماعلممن عادة مؤلف ملتقی الأبحر فى ملتقى الأبحرء فإنه صرح فى 
ديباجته عند ذكر التزاماته فيه أن كل ما صورته بلفظ: قيل أو قالوا وإن كان 
مقرونا بالأصح ونحوه فانه مرجوح بالنسبة إلى ما ليس كذلك . انتهى. 
والا فلا یجزم بذلک. 
ومن ثم قال الشرنبلالی فى رسالة المسائل البهية الزاكية على الاثنى 
عشرية: صيغة, قیل ليس كل ما دخل عليه يكون ضعيفا. انتهى . وبھذا 
یظھر أن ما اشتهر من أن قيل ويقال ونحو ذلك صيغ التمريض» ليس 
0 = ومبسوطاتهم شروح فى الحقيقة ذكروها مختلطة بمبسوط محمد كما فعل شراح 
الجامع الصغير مثل فخر الإسلام وقاضى خان وغيرهمء فيقال ذكره قاضى خان فى 
الجامع الصغیر والمراد شرحه وكذا فى غيره اه ملخصا من شرح البيرى على الأشباه 
وشرح الشيخ إسماعيل النابلسى على شرح الدرر فاحفظ ذلك فإنه مهم كحفظ 


طبقات مشایخ المذهب» وسنذ کرها قریبا إن شاء الله تعالی رردالمحتار» ج ۱ء ص ۰۷۰ 
مقدمة) 
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معناه أنها موضوعة لذلك» وأنها مقيدة له كلياء بل يعلم ذلك إما بالتزام 
قائله وإما بقرينة سياقه وسباقه ومقامه. 


فاندة...... ابن أبى ليلى إذا أطلق فى كتب الفقه فالمراد به :محمد بن عبد 
الرحمن بن يسار الکوفی» وسيأتى إن شاء الله ذکره» وإذا أطلق فى كتب 
الحديث فالمراد به أبوه .كذا فى جامع الأصول؛ لابن الأثير الجزری» 
وغیره. ل 


۰ ١ 
4 #المراد بعبدالله وابن الزبير وغيرهما‎ 
فائدة...... ابن عباس -رضى الله عنه -إذا أطلق فى كتب الفقه أو الحديث‎ 
: فالمراد به عبد الله بن عباس -رضى الله عنه -لا غيره من إخوته‎ 


کالفضل والقثم. 

وإذا أطلق ابن مسعود فيهما فالمراد به عبد الله بن مسعود لا أبناء مسعود 
الآخرين كعتبة. 

وإذا أطلق ابن عمر فالمراد به عبد الله لا غيره من أبناء عمر بن الخطاب - 
رضى الله عنه .- 


ل قال ابن الاثير فى جامع الاصول: 
ابن أبى ليلى: اسم ابن أبى ليلى :عبد الرحمنء وهو تابعی مشهور .تقدّم ذکره فى 
حرف العين .وقد يقال :ابن أبى ليلى لولده محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى » وهو 
قاضى الكوفة إمام مشهور فى الفقه ء صاحب مذهب وقول .وإذا أطلق المحدّثون ابن 
أبى ليلى فإنّما يعنون أباہء وإذا أطلق الفقهاء ابن أبى ليلى فإنما يعنون محمداً .وولد 
محمد (هذا) سنة أربع وسبعين (جامع الاصول» ج ۱۴ء ص ۸۳۱ء تحت حرف اللامء 


الفصل الثانى :فى الكنى والأبناء) 
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واذا أطلق ابن الزبیر فالمراد به عبد الله لا غيره من أبناء الزبیر. 
وإذا أطلق عبد الله فى آخر السند فى کتب الحدیث فالمراد به ابن مسعود 
إلا أن تدل قرينة على خلافه. ل 
وإذا أطلق على فى آخر السند فهو على المرتضى. 
وإذا أطلق عمر فى آخر السند فهو عمر بن الخطاب -رضى الله عنه -» 
هذا خلاصة ما آفاده على القارى فى الأثمار الجنية وفى جمع الوسائل 
شرح شمائل الترمذى والعينى فى البناية شرح الهداية. 


#المر اد بالعبادلة 4 


فائدة...... العبادلة عند المحدثين يراد بهم :عبد الله بن الزبيرء وعبد الله 
بن عمرء وعبد الله بن عباس» وعبد الله بن عمرو بن العاص -رضی الله 
عنهم -» وأما عند فقهائناء فيراد بهم الثلاثة الأول مع عبد الله بن مسعود 
على ما فصلناه فى ذيل مقدمة الهداية المسمى بمذيلة الدراية وهو جمع 
عبدل» بفتح العين» مخفف عبد اللهء على خلاف القیاسء كما بسطه الوالد 
العلام آدخله الله فی دار السلام فى حاشية نور الأنوار المسماة بقمر 
الأقمار. گے 

ل اصطلاح المحدثين أنه إذا أطلق عبد الله فهو ابن مسعودء لا ابن عمرء ولا ابن 
عباس, ولا ابن الزبيرء ولا ابن عمرو بن العاص» مع أنهم كلهم أجلاء » لكنه أجل 
فالمطلق يصرف الأكملء وقد قال علماؤنا :إنه أفقه الصحابة بعد الخلفاء الأربعة 
(مرقاة المفاتيح» ج ۲ص ۰۱۳۵۲ كتاب ال زكاةء باب أفضل الصدقة) 

گ العبادلة الأربعة وهم عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر وعبد الله بن الزبير 
وعبد الله بن عمرو بن العاص (عمدة القاری للعينى» ج »١‏ ص ۰۷۰ مقدمة» بیان 
اللغات) 
العبادلة فى عرف أصحابنا عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس - 
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#المراد بالکر اهةی 

فاندة...... الكراهة إذا أطلقت فى کلامهم فالمراد الک راهة التحريمية؛ الا 
أن ينص على كراهة التنزیه» أو يدل دلیل على ذلك . کذا ذکره اللسفی 
فى المصفىء وابن نجيم فى البحر الرائق وغيرهما. 5 


= -رضى الله عنهم -» وفى عرف غيرهم أربعة أخرجوا ابن مسعود وأدخلوا ابن عمرو 
بن العاص وابن الزبيرء قاله أحمد بن حنبل وغيره .وغلطوا صاحب الصحاح إذ أدخل 
ابن مسعود وأخرج ابن عمرو بن العاص» قیل؛ لأن ابن مسعود تقدمت وفاته وهؤلاء 
عاشوا حتى احتيج إلى علمهم .ولا يخفى أن سبب غلبة لفظ العبادلة فى بعض من سمى 
بعد الله من الصحابة دون غيرهم مع أنهم نحو مائتى رجل ليس إلا لما يؤثر عنهم من 
العلم وابن مسعود أعلمهمء ولفظ عبد الله إذا أطلق عند المحدثين انصرف إليه فكان 
اعتباره من مسمى لفظ العبادلة أولى من الباقين» ولو سلم أنه لا غلبة فى اعتباره جزء 
المسمى فلا مشاحة فى وضع الألفاظ (فتح القدير لابن الهمام» ج ۳ء ص۱۷ء ص ۰۱۸ 
كتاب الحجء باب التمتع) 

فل مطلب. الكراهة حيث أطلقت فالمراد منها التحريم قال فى البحر : واعلم أن 
المكروه إذا أطلق فى كلامهم فالمراد منه التحريم إلا أن ينص على كراهة التنزیه» فقد 
قال المصنف فى المصفى :لفظ الكراهة عند الاطلاق يراد بها التحريم .قال أبو 
يوسف :قلت لأبى حنيفة :إذا قلت فى شىء أكرهه فما رأيك فيه؟ قال :التحريم .اه 
(ردالمحتارء ج ۱ص ۰۲۲۶ كتاب الطهارة» فصل فى البئر) 
مطلب فى تعريف المکروه» وأنه قد يطلق على الحرام والمکروه تحريما وتنزيها. 
(قوله :ومكروهه) هو ضد المحبوب؛ قد يطلق على الحرام كقول القدوری فى 
مختصرہ :ومن صلى الظهر فى منزله يوم الجمعة قبل صلاة الإمام ولا عذر له كره له 
ذلك .وعلى المكروه تحريما :وهو ما كان إلى الحرام آقرب» ويسميه محمد حراما 
ظنيا .وعلی المكروه تنزيها :وهو ما كان ت رکه أولى من فعله» ویرادف خلاف الأولى 
كما قدمناه. 
وفى البحر :من مكروهات الصلاة المكروه فى هذا الباب نوعان :أحدهما ما كره 
تحريماء وهو المحمل عند إطلاقهم الكراهة كما فى زكاة فتح القدیرء وذ کر أنه فى 
رتبة الواجب لا يثبت إلا ہما یثبت به الواجب يعنى بالظنى الثبوت .ثانيهما المکروه 
تنزيهاء ومرجعه إلى ما تركه أولى» وكثيرا ما يطلقونه كما فى شرح المنية» فحینئذ إذا 
ذكروا مكروها فلا بد من النظر فى دليلهء فإن كان نهيا ظنيا يحكم بكراهة التحريم - 
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#السنة اذا اطلق © 
فائسة...... السنة إذا أطلق فالمراد به السنة المؤ كدةء وكذا سنة الرسول - 
صلى الله عليه وسلم -وإن كان هو يطلق على سنة الصحابة أيضا. أشار 


=إلا لصارف للنهى عن السحریم إلى الندبء فان لم يكن الدليل نهيا بل كان مفيدا 
للسرک الغير الجازم فهى تنزيهية .اه (ردالمحتارء ج ۱ء ص ۰۱۳۱ و۱۳۲ كتاب 
الطهارة» سنن الوضوء) 

مطلب قد يطلق الجائز على ما لا يمتنع شرعا فيشمل المكروه. 

وقد يقال :أطلق الجائز وأراد به ما يعم المكروه .ففى الحلية عن أصول ابن الحاجب 
أنه قد يطلق ويراد به ما لا يمتنع شرعا وهو يشمل المباح والمكروه والمندوب 
والواجب اه لکن الظاهر أن المراد المكروه تنزيها لأن المكروه تحريما ممتنع شرعا 
منعا لازما (ردالمحتارء ج١‏ ص ١‏ ؟ ۰۱ كتاب الطهارة» سنن الوضوع) 

مطلب فى الكراهة التحريمية والتنزيهية: 

(قوله هذه تعم التدزيهية إلخ) قال فى البحر :والمكروه فى هذا الباب نوعان .أحدهما: 
مایکره تحریما وهو المحمل عند إطلاقهم كما فى زكاة الفتحء وذكر أنه فى رتبة 
الواجب لا يغبت إلا ہما یثبت به الواجب؛ يعنى بالنهى الظنى الثبوت أو الدلالة» فان 
الواجب يثبت بالأمر الظنى الثبوت أو الدلالة. 

ثانيهما :المکروه تنزيهاء ومرجعه إلى ما ت رکه آولی» وكثيرا ما يطلقونه كما ذكره فى 
الحلية» فحینئذ إذا ذكروا مكروها فلا بد من النظر فى دلیله» فان كان نهيا ظنيا يحكم 
بكراهة التحريم إلا لصارف للنهى عن التحريم إلى الندب» وان لم يكن الدليل نهيا بل 
كان مفيدا للترك الغير الجازم فهى تنزيهية اه. 

قلت :ويعرف أيضا بلا دليل نهى خاص. بأن تضمن ترك واجب أو ترک سنة .فالأول 
مکروه تحریماء والشانی تنزيها؛ ولكن تتفاوت التنزيهية فى الشدة والقرب من 
الشحريمية بحسب تأكد السنة؛ فان مراتب الاستحباب متفاوتة كمراتب السنة 
والواجب والفرضء فكذا أضدادها كما أفاده فى شرح المنية وسيأتى فى آخر 
المكروهات تمام ذلك (ردالمحتارءج ۱ ص ۱1۳۹ء کتاب الصلاةء باب مایفسد الصلاة 
ومايكره فيها) 

قدمنافى أول بحث سنن الصلاة اختلاف عبارتهم فى أن الإساء ة دون الكراهة أو 
أفحش منهاء ووفقنا بينها بأنها دون كراهة التحریمء وأفحش من كراهة التنزیه 
(ردالمحتارء ج ۱ص ۰۵1۷ كتاب الصلاةء باب الامامة) 
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إليه الإسفرائينى فى حواشیه» وغيره. ل 


ٹڑکٹیرا ما يطلقون عباراتهم فى موضع# 

فائدة...... کلیرا ما يطلقون عباراتهم فی موضع اعتمادا على التقييد فى 
محله» وقصدهم بذلک أن لا يدعى علمهم إلا من زاحمهم بالركب» 
وليعلم أنه لا یحصل إلا بكثر.ة المراجعة وتتبع عباراتهم» والأخذ عن 
الأشياخ .كذا فى البحر الرائق. گ 


قد يطلق السنة ويراد به المستحب وبالعکس »© 
فاندة..... قد يطلق السنة ويراد به المستحب وبالعکس, ويعلم ذلک 


بالقرائن الحالية والمقالية .كما فى البحر الرائق» وغيره. ۳ 


فل (قوله: لکنه تعريف لمطلقها) أى لمطلق السنة الشامل لقسميهاء وهما السئة 
المؤكدة المسماة سنة الهدىء وغير المؤكدة المسماة سنة الزوائد. 
وأما المستحب المرادف للنفل والمندوب فهو قسيم لها لا قسم منهاء كما قدمناه» 
فافهم» وأفاد بالاستدراك أن المراد من السنة هنا هو القسم الأول» وبه صرح فى النهر 
تأمل رردالمحتار» ج۱ء ص6 ٠١‏ كتاب الطهارة) 
وأراد المصنف بالسنة السنة المؤكدة كما هو مذكور فى الأصل (البحرالرائق» ج١‏ 
ص ۵۳ ۲ء کتاب الطهارةء باب الانجاس) 
واطلاق اسم السنة على الواجب جائز؛ لأن السنة عبارة عن الطريقة المرضية أو السيرة 
الحسنة وكل واجب هذا صفته کذا فی البدائع (البحرالرائقء ج <f‏ ص۱۷۷ کتاب 
الصلاةء باب العيدين) 

گ مطلب قصدهم باطلاق العبارات أن لا يدعى علمهم إلا من زاحمهم عليه. 
قال الرحمتى :وأطلق اعتمادا على ما تقدم ويأتى كما هو عادتهم فى الإطلاق اعتمادا 
على التقييد فى محله .قال فى البحر :وقصدهم بذلک أن لا يدعى علمهم إلا من 
زاحمهم عليه بالركبء وليعلم أنه لا يحصل إلا بكثرة المراجعة وتتبع عباراتهم والأخذ 
عن الأشياخ اه فافهم (رد المحتارءج ا ص ۲۵۰ءکتاب الصلاةء باب صفة الصلاة) 

۳ (قوله وندب يوم الفطر إلخ) الندب قول البعض وعد المصنف الغسل سابقا من 
السنن والصحيح أن الكل سنة لخصوص الرجال قهستانى عن الزاهدى ط وزاد- 


کثیرا ما یطلق الواجب ویراد به عم منه ومن 
الفرض © 


فائدة...... كثيرا ما يطلق الواجب ويراد به أعم منه ومن الفرض .كما قالوا 
فى بحث الصیام» وغيرهء والفرض کثیرا ما يطلقونه على ما يقابل الركن» 
فیطلقون على ما لا يصح الشىء بدونه» وان لم يكن ركنا كما ذكروا أن من 
فرائض الصلاة التحريمةء وقد يطلق على ما ليس بفرضء ولا شرط .كذا 
فى شرح المنية» ورد المحتار» وغيرهما. ل 


= فی البحر عن المجتبى وإنما سماه مستحبا لاشتمال السنة على المستحب قال نوح 
أفندى وحاصله تجويز إطلاق اسم المستحب على السنة وعكسه ولهذا أطلق فى 
الهداية اسم المستحب على الغسل(رد المحتارءج ۲ص ۱۸ اء كتاب الصلاةءباب 
العیدین»مطلب يطلق المستحب على السنة وبالعکس) 

ل واعلم أن الفرض نوعان :فرض عملا وعلماء وفرض عملا فقط .فالأول 
کالصلوات الخمس فانها فرض من جهة العمل لا يحل تركها ويفوت الجواز بفوتها؛ 
بمعنى أنه لو ترک واحدة منها لا يصح فعل ما بعدها قبل قضاء المتر وكةء وفرض من 
جهة العلم والاعتقاد؛ بمعنى أنه يفترض عليه اعتقادها حتى يكفر بانکارها والثانى 
کالوتر لأنه فرض عملا كما ذكرناه ولیس بفرض علما :أى لا يفترض اعتقاده» حتى إنه 
لا یکفر منکره لظنية دليله وشبهة الاختلاف فیه» ولذا یسمی واجبا؛ ونظيره مسح ربع 
ال رأسء فان الدليل القطعى أفاد أصل المسح .وأما كونه قدر الربع فانه ظنى» لكنه قام 
عند المجتهد ما رجح دليله الظنى حتى صار قريبا من القطعى فسماه فرضا أى عملياء 
بمعنى أنه يلزم عملہہ حتى لو تركه ومسح شعرة مغلا يفوت الجواز به وليس فرضا 
علماء حتى لو أنكره لا يكفر بخلاف ما لو أنكر أصل المسح. 
وبه علم أن الواجب نوعان أيضا لأنه كما يطلق على هذا الفرض الغير القطعى يطلق على 
ماهو دونه فی العمل وفوق السنة وهو مالا يفوت الجواز بفوته کقراء ة الفاتحةء 
وقنوت الوتر وتكبيرات العیدینء وأكثر الواجبات من كل ما يجبر بسجود السهو .وقد 
يطلق الواجب أيضا على الفرض القطعى كما قدمناه عن التلويح فى بحث فرائض 
الوضوء فراجعه (رد المحتار»ج ۲ ص »كناب الصلاةء باب الوتر والنوافل» مطلب 
فى الفرض العلمی والعملى والواجب) = 
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#المراد بالخلفاء الراشدین 4 
فائسة...... المراد بالخلفاء الراشدين عند الاطلاق هو :آبو بكرء وعمرء 
وعثمانء وعلى -رضى الله عنهم .-كما يعلم من أبحائهم فى التراويح ل 


ڈالمراد بالصحابة» 


فائسة...... الصحابة وان كان فى الأصل مصدراء لكنه غلب استعماله على 
من آمن بالنبى -صلى الله عليه وسلم -ورآه ولو حكماء ومات على 
الایمان» هذا هو المشهور فى تعریفھمء وفيه اختلاف وتفصيل مذكور فى 
كتب الأصول. گ 


=(قوله من فرائضها) جمع فريضة أعم من الركن الداخل الماهية والشرط الخارج 
عنهاء فیصدق على التحريمة والقعدة الأخيرة والخروج بصنعه على ما سيأتى» وكثيرا 
ما يطلقون الفرض على ما يقابل الركن كالتحريمة والقعدةء وقدمنا فى أوائل كتاب 
الظهارة عن شرح المنية أنه قد يطلق الفرض على ما ليس برکن ولا شرط كترتيب 
القيام والركوع والسجود والقعدة (رد المحتارءج اص۲ ۲۲ء كتاب الصلاةء باب 
صفة الصلاةءفرائض الصلاةءمطلب قد یطاق الفرض على ما يقابل الركن وعلى ما لیس 
برکن ولا شرط) E‏ 

ل الخلفاء الراشدون الذين أطلق النبى -عَلَيْه السلام -عليهم باسم الخلافة أبو 
بكر وعمر وعثمان وعلى -رَضِئَ الله عَنهُم (البناية شرح الھدایةء ج٢‏ ص ۵۵۲ء کتاب 
الصلاةء باب النوافل) 
الخلفاء الراشدون فهم :أبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلى بن 
أبى طالب (البناية شرح الهدايةء ج٣‏ ص ۱۷ ٩‏ ۰۳ كتاب الصلاةءباب صدقة الفطر) 

5 قال ابن حجر: 
وأصحٌ ما وقفت عليه من ذلك أن الصحابی :من لقى النبئ صلی الله عليه وسلم مؤمنا 
به» ومات على الإسلامء فيدخل فيمن لقيه من طالت مجالسته له أو قصرتء ومن روی 
عنه أو لم یروء ومن غزا معه أو لم يغز» ومن رآه رؤية ولو لم یجالسه» ومن لم بره لعارض 
كالعمى. 
ویخرج بقيد الإيمان من لقيه کافرا ولو أسلم بعد ذلك إذا لم يجتمع به مرة أخرى.- 
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#المراد بالصدر الاول 4 


الصدر الأول : لا يقال الا على السلف الصالح» وهم أصحاب 


القرون الثلاثة الأول. 


سوقولدا :به يخرج من لقيه مؤمنا بغيره» کمن لقيه من مؤمنى أهل الكتاب قبل البعثة . 
وهل يدخل من لقيه منهم وآمن بأنه سيبعث أو لا یدخل؟ محل احتمال .ومن هؤلاء 
بحيرا الراهب ونظراؤه. 
ويدخل فى قولنا :مؤمنا به كلّ مكلف من الجن والانس» فحینئذ یتعیّن ذكر من حفظ 
ذكره من الجن الذين آمنوا به بالشرط المذكور .وأما إنكار ابن الأثير على أبى موسى 
تخريجه لبعض الجن الذين عرفوا فى كتاب الصحابة فليس بمنكر لما ذكرته. 
وقد قال ابن حزم فى كتاب الأقضية من المحلّى :من ادّعى الإجماع فقد كذب على 
الأمةء فإن اللّه تعالى قد أعلمنا أن نفرا من الجن آمنوا وسمعوا القرآن من النبىّ صلّی 
الله عليه وسلمء فهم صحابة فضلاء » فمن أين للمدّعى إجماع أولئک؟. 
وهذا الّذى ذكره فى مسألة الإجماع لا نوافقه عليه وإنما أردت نقل كلامه فى كونهم 
صحابة. 
وهل تدخل الملائكة؟ محل نظرء قد قال بعضهم :إن ذلك يبنى على أنه هل كان 
مبعوثا إليهم أم لا؟ وقد نقل الإمام فخر الدين فى أسرار التنزيل الإجماع على أنه صلی 
الله عليه وسلم لم يكن مرسلا إلى الملائکةء ونوزع فى هذا النقلء بل رجح الشيخ تقى 
الدين السبكى أنه كان مرسلا إليهم .واحتج بأشياء يطول شرحها .وفى صحة بناء هذه 
المسألة على هذا الأصل نظر لا يخفى. 
وخخرج بقولنا :ومات على الإسلام من لقيه مؤمنا به ثم ارتذء ومات على ردّته والعياذ 
بالله وقد وجد من ذلك عدد يسير» ء كعبيد الله بن جحش ال كان زوج أم حبیبة 
فإنه أسلم معهاء وهاجر إلى الحبشةء فتنضّر هو ومات على نصرانيته . وکعبد الله بن 
خطل الّذى قصل وهو متعلّق باستار الكعبة» وكربيعة بن أميّة بن خلف على ما سأشرح 
خبره فى ترجمته فى القسم الرابع من حرف الراء . 
ويدخل فيه من ارتدّ وعاد إلى الإسلام قبل أن یموت» سواء اجتمع به صلّی الله عليه 
وسلم مرة أخرى أم لاء وهذا هو الصحيح المعتمد. 
والشق الأول لا خلاف فى دخوله .وأبدى بعضهم فى الشق الثانى احتمالاء وهو مردود 
لاطباق أهل الحديث على عد الأشعث بن قيس فى الصحابةء وعلى تخريج أحاديثه فى 
الصحاح والمسانیدء وهو ممن ارتدّ ثم عاد إلى الإسلام فى خلافة أبى بكر. 
وهذا التعريف مبنىّ على الأصح المختار عند المحققین» کالبخاری» وشيخه أحمد ابن 
حنبلء ومن تبعهماء ووراء ذلك أقوال أخرى شاذّة» کقول من قال :لا يعد صحابيا- 


معینْ المفتى 8 121 € المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 


كذا فى شن الغارة لابن حجر المکی. ل 


الماخوذ من مقدمة عمدة الرعاية بعحشية شرح الوقاية 
الناشر :مركز العلماء العالمى للدراسات وتقنیة المعلومات 


= الا من وصف بأحد أوصاف أربعة :من طالت مجالسته» أو حفظت روايته» أو ضبط 
أنه غزا معہء أو استشهد بین يديهء وكذا من اشترط فى صحة الصحبة بلوغ الحلم» أو 
المجالسة ولو قصرت. 

وأطلق جماعة أنّ من رأى النبى صلّی الله عليه وسلم فهو صحابى .وهو محمول على 
من بلغ سن التمييزء إذ من لم يميز لا تصخ نسبة الرؤية إليه .نعم يصدق أن النبئ صلى 
الله عليه وسلم رآه فيكون صحابيا من هذه الحیثیةء ومن حيث الرواية يكون تابعياء 
وهل يدخل من رآه ميتا قبل أن يدفن كما وقع ذلك لأبى ذؤيب الهذلی الشاعر؟ إن 
صح محل نظر .والراجح عدم الدخول (الإصابة فى تمييز الصحابة لابن حجرء ج | 
ص ۵۸ ۰۱ ۵٩‏ ۱.مقدمة» الفصل الاول فى تعريف الصحابی) 

ل والفرق بين السلف والخلف أن السلف الصالح الصدر الأول من التابعين 
والخلف بفتح اللام من بعدهم فی الخیر والسکون فی الشر کذا فى مختصر النهاية 
(البحر الرائق» جعص ۲ ٩‏ کتاب الشهادات»باب من تقبل شهادته ومن لا تقبل) 
الفرق بين السلف والخلف. أن السلف الصالح الصدر الأول من التابعین منهم آبو 
حنيفة -رضی الله تعالی عنه -والخلف :بالفتح من بعدهم فی الخیر» وبالسکون فى 
الشر بحررالدر المختار مع رد المحتار» ج۵ ص ۸۳ ۳ کتاب الشهادات»باب من يجب 
قبول شهادته على القاضی) 


باش لقم 
یوق لر 


تا نکی موجودہ 
ط ۲ ٹے مه 
ريست بلا لكك شی يليت 


روعت لال پر جندسوالات اوران قن جوارات 
کیا اکتا نکی موجوده رت ہلال مھ كا نظام وط ريت دكارشرق تقاضوں كه 
مطاات ہے؟ کیا رز دوہی ہلال میٹ یکا فیصل ہلک کے سب باشندوں کے 
لیے واج مل ے؟ مز رقیت بلال ی ب وارد سك جانے وال 
اعتزاضات وبا تکام »ارگ ولا وت وافادیت ےتا فی کی 
توا رکش ری حثیت؛اختلاف مطا ع بج سو دی عر بک رومت ہلال کے 
ا مكا امه اور نی ويكرمفيروا نم مفصّل و لل ابات 


موف 
مغ یج ررضوان 
ادارونفران راولیتژی پالتان 


عایض کان ۹123 مدیشک 
بسم الله الرحمن الرحیم 
رف التشکیکي عَنْ جِيْلَةٍ مل 
جن 


جلت لی ے ان شین 


و ادا وچامعات میں آ مد ہ رتو مك شرق حيثيت یت ء کو وصرقا و واچ 
میک يخ صو رتل اورا عل سلس لس «شکلا تکا عل اورشّبباتكا 
چا تہ اورا ون يويك راب يكلم حرا تک یآ اور تجھرے 


مون 
مفت یح طیب صاحب( م :امع راسلا می مرا يم لآپاو) 
محاوت 
غق ئ روا رصاحب (دارالا :مرا سل ما ما نم لآپا) 
رتب ود وان 
مفتق بير رضوان 


ادارونفرانءراہ پپن ڑگ کتان 


یی تا کین ۾ 124 >٭ ‏ مے:دارفاںرادپنڑی 
(ہجھل تقو كن ارارغفا نفو بر ) 
نام کتاب: رفع التشکیک عَنْ حیلة المي 
رتيب وبل ون : مفتیخررضوان 
طباعتاڈل:رمضان ۱۳۳۱ طباعتشئم:عفرے٣۳اھ‏ وبر 2015ء 
صفيات: 94 


7 
کب خا ادارمنخفران چا سلطا نگ یم 7ون کیا اکتان 
ون 051-5507270 يس 051-0 














عایض اتن 125 )موا ضر سيك _ 


فهر ست 
مضاءان 
۴ 


وو 


“بيد 


ازثررضوان 
را2 كرا 52 


رفع الشْكِیْک عَنْ نْ حبلَة التمليكي 
ن 


تمیق تن 


از: مولا نا مق رطیب صاحب ز يرجدة 


ضرورت ۳ 1 
( خر ہونے ےن لح كك م ست کےنتصانات ) 
ضرورت سر 2 
(نرمصارف زک 3 يبل اخراجا تک ضرورت ) 











ازصاحینشمون:مولان مفت یح طیبصاحبزیییںا . 132 





4 


136 
































ا ساد ككل جه ےپ جساات گان 


١‏ ملي كك بی ضرور تکل 
“تم مین ركو ة کول ے گم الل؟ 


ایل وضاحت 
تم کے ملین صدة سکم می ہونے كنال 





ملي کک دوس ری ضرور تک مل 
ہیل تمای ککی يب صصورت (ف تک ےکر در کے 2 لن) 
ال صورت يبل شد ونم 4 
شد ر2 
مغر و3 
قىد ور 4 
| 0 جل ملي کک دوس کی صورت (فق کا رض نےکرعیہ/:) 
ال‌صورت تاپا ن بر 1 
غليان بر2 
الط ری شاب شل 
حل کے پار ےگا کا زان اورحيلء تمليك يرا کااز 
٠‏ جل لی کک یتس رک ورت( تلافک خاجت درل 
۱ ال‌صورت میں ل نر 1 

















7 
142 
2 


143 


مقي ام تن رت ون مخف صا حب رح ار مفل فک 


7 
7 
12 
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153 


18 


7 
160 
161 
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162 


163 
























































مل نر2 13 
ا سورت سکھان ےک قبت صو لكر ےکی تف صو رتل 14 
0 0 ہیل ميلك چوک صرت( ات وصول اورشر كاوكيل بنانا) 166 0 


























۱ چوک سورت می ایک ایا اودجائح بر اما 
تمليكك اجوطا واب لصورت 169| 


عریض براۓ امنتصوا ب وارالعلوم كرارق 1720 
جاب :ا زگرد بع عا صاحب زیچ ؛ 
وی ازوارالافأءجامعروارالعلومور کرای 173 

ال مراک راء 0 174 0 


(1).... جنا بحت لوا ب كشرر لی خان قصرصاحب رع اید ر 














(2).... حضرت مول ق ق عا صاحب ز يرجي رة (كرابى ) 7 
(و)....مولا ناعير البو م تال صاحب ز بجر (فشرہ) 175 

(4)... مولت ڈ اک وداج تا زک صاحب مرعم(اسا مآباد) 176 
(6).... مولا نا ق ئ ر کر شرف صاحب زیرف (اسلام؟ باد) 177 
(6)..... مولا ناوي رصاحب ز پچ د 8 (لا مور ) 178 





















































لد تملك تن 8 4 2 لرے:دارخزراں‌راِپیڑی 
(7)..... مولا نا عبرا لواع رص احب زی رچ ده (اكك ) 179 
8 5 مول ب مق منظوراج رصحب زی رچرۂ ( نيم لآ ياد | 180 
0 شی اول ` 


يت ره ا وى 


را موق فك ننج 0 181 0 


محروضارت ان رمغتیحررضوان 
استنضا :مولا مف قعبرالقرولة زک صاحب ز پر 











وا مه 


مو مفقق يجو اراح ب صاحب ز یرما 
(وا رال فا اسلا میراد ینییآ پاد) 


ا ت یف ی بعش 


مور ن غق رارصا حب صاحب ز يرج رة ( نص لآپار) 














1 وچ راو لک چاه 191 
وچ ر دمجا ره 13 
وچ سو کاچ اہ 197 
وجر چمار کا چاه 199 


























لك 2 ی 000مک _ اسان 
۱ وڈ جاک 


مالا شبات کے دوراا نآ کیل بل غز والاثفال ر n‏ 
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شرا جاب 
مول مفت یش م رصاح ب صاحب زیر (فْ لآبار) 


متاق شی رام خن احكام التو ز یج 0 208 0 
0 مو ن سفق م ر عارص احب ز يدجي رة (ضم لآباد) > 
ابر ۱ ۳ 
ا اس 
ال 5 211 
| | لاصم 22 


جاک ے تان اماک نکی بنافل. . تک 
































_ اح 0تت 4130 ساسخضديك_ 
رت 


ید 


ازئررضوان 
مسر ری دارل وچامعات اسلام کے قلح ہیں اورا نتن وھ شوب دور محر 
ديق دارں وچامعارت اور مراک زكى امت وضرورت لف چات ت بہت و 
ہے دوس کی طرف دی مرارل يبل 1 وال ایدارک یڑا حص زكاة وصداقات واج شل 
منت ےءاورزکا دصقا ت واج کی ادا گی کے لے بپورفتہا كرام کے نز دی كتملك 
شط ہے۔اوردٹی عدارس دجامعات میں كلف ضرور یات داخراجات اك ہیں جنن يال 
تمللیک رقن کے خی براوراست زک وص د قات واج لوغر كنا جا ال _ 
2 بی مارل وجامحا تک ضرورت وامیت کے اش نظر زکا وص قار واچ کے ر لهت 
ديق دار سک شف ضرور یات ار یکر نے کے لئے لی كك شواک بر وکا ر لات ےکی 
ضورت 7# .شل کے ےا 2 كرام طرف ے ۳1 كرورمل سے استنفادہکیا 
كي يان جيل كنض ط ريقول مس پھر نھان ات :اشکالات ادرشمہات پا ے جات تھء 
جن کیم وازا ل کی رورت گی رتیت ط ربق بض سے احوط يا ارزع تھے ءان 
کنو کی ضرورنکی۔ 
اورال سلسلہ ٹس ديق مدال دجامعات سے وابست الي كلم اور مر وا رخطراا کو رما 
دراگ 
ال‌موضورع گرا مم تر رمول ی مف قرطي بصا حب رب چا (حالیصدں چامداسلام‌اراد ٹل 
اکا ای کت ررشدہ امح مو ن ظرنو از ہواءجنس رت اکا برك فق رل اور شور ےبھی 
موجوو اورم وچووو دور مل ال مو نکی جا میت وافاد يتوصو لكر ے مو ًا یک 
ر ال او نض ضرورى اصلاحات وت مات بیز رور ی موا 0 روا ش در ال 


دی تفن 19 4 مس وے:دارہخران‌راوپڑی 
بعر تبلغ على يق م۳ تس ا کی اشا ع کی کی اور ھا مو رکوس سار 
بعر س شک کی س می شق حر ما گر حب ز یلو (دارالاقآء »جامد الاما اویل 
1 نے موی ماو فر مال اب ا تمو نکومفیرا ضافات ول شا لی کے ساتھ چک 
مر نکی يق مسا لك جلدکاحصہب ناک رشان جکیاجار اے۔ 
اس وخ يدبي بات انچائی ضول هقی ےک ہآ جع کے دور یں بوكس وناکس 
ررس وکت ب فا مر کے ها كرات زكاة وف رهگ ط ریب بر تملی کک شرط ميا 
لات ہو ےم لکن ےکا ط ریت معلو میں وتا ای ار لات موق - 
اس 2 دیق مرارن وکا تیب ے وابستد ذه دارا حضرات پر لوكو ںکی ذكاة وروی 
ادا کی تاکز مدا کچ یچ ط رح سب دوش ہونے عم 
زک ةساط رلقول توا قفي تضروركى >- 
دعاء كل الث دتخالى ا لکو نانح بناۓ اورجامح» معاون اورمرتب کے لے زرم جات 


بان 
وی 
وال سبَحانه وَتعَالی اغلم رعلْمه انم راخکم. 
ررضوان 


3 اصزاش ر/ 1437م 16 افبر/2015, موزھ 
اداروٹفرانەراوپن ژی» پاکتان 


يتملك ےل ین $ 132 4 مطبوے:اوارونڈران راوپپنڑی 
۳ 
راعلرای 
ا صا حب مون :مول قث رطیب صاحب ز يدجدة 
) “تم :جامعاسلامیا رادیب" 3 ارارستیادروڈ فُلآپار) 
میرن ارم 
نحمدةٌ ونصلی على رسوله الکریم وعلی آله واصحابه اجمعین»امابعد! 
امھ راسلا می ای داو ٹیچ لآ باد ٹیش ایک عرص ےکس تین مساك لکااجلاس برراء منعقر 
ور »+ ل جامعہ کے وارالافماء کے ارکان اود باس كرام شرف ہوتے ہیں 
یز چام کے ستتفير پن جل ے اء سے شلك علاء جوش لآ پا اورا ی كريب کے 
رول می ںکا مب ہیں و کی اس میں شريك وت ہیں »امرش ا سكس میں بہت 
ال رکیاگیااورساتجیوں نسل ماما کے _ 
تقر یپا یں سا لف كلس نے له تملیک پر مال ہککت ےکا کا م بندہ کے ذم لگا جو اتی بط 
همطل اس وقت بندہ ن ےت ری ےکی اورک نے اس بيعو ركياء معزي اکا برعلا ک٦‏ راء کے 
لے کف کے دارالا ول می کی ا ےپھچ کی ہمت ےکی امیت اورضرورت کے لظ رب ندہ 
کی خاش دا ینک راک برعلا مکی اظ ر كز ر ے اوراس يبل قاب اصلا کول بات 
بون سا ےآ کے ٭ می رکا بیقناااس طررح لور ہوردی ےک حعفررت مولا مق ئمررضوان 
صاحب نے ا کی طرف تج فربال خودتنظر نات ا کا مطالعفر مایا عفی شور ے وي 
ادراب اپے موقر جر یرو الغ( على وق سل اسے شال فر اسه ہیں۔ 
ال تا لی :م لوكو وى مولا نا یس تايل رش[ کا م کر ےکی نو فيل عطافر ,انبل 
#طیب 


٠س‎ 


۰ 1 ۰ 
خادم:جامع راسلا مي مرش اداد متا روڈ ہنی لآ بادء ٦‏ رمضمان البرک ۱۴۲۷ و 


سے کے ھا ھک ا الك 
رو 6 و ےو ےد رو و او و 
رفع التشكبي مَنْ حیلة العمليي 


مه مو جم 
لیس ی ن 

از :فق رطیب صاحبز يرجدة 

) “تم ومريرامابرادريستياشروة صل باد) 
آ کل مدارسِ اسلامي ےرہ ےگا ی جندول سے جك ہیں اوران جنرو لكا بش حصا زكوة 
اورصرقات واچپر مل ہوتا > “أن کے مصارف رود مو 20 ظا دااں 
چلانے کے لے می ہر میک ےکم پڑت ہے۔ 
مهسممين مدارس جہاں اشا عت دحا ظط کاو مکا م2 فریضانجا دےر ہے ہیں٠‏ 
وبال الرارول سك ادا گی اج تلاش مصارف اوران مصارف مشچ طور ير زكاة اوا 
کر ےکا بو جا اپ كدحول پر لے ہوئے ہیں۔ 
زک ادا نی کے لئ اوریراری تتام ارف پر ےکر نے کے ےمد رچ یل 
سای شن اک ظرورت ے۔ 


)3( کی لف صوروں کل ے احوماصورت۔- 
جس پرآنے وا لے سنا تبرق وال چاری ے- 


عایض ازن 134)> ملح اداد ضر دش 


حل تملي کک ضرورت 
جل ملك کی ضرورت دووجرے ل1 له 


طروت كبر 1( غ ت ہے ےی لی الک ةا ةسل قصانات ) 

زک 3 اورصرقات واچ ک٦‏ مده رقو م رفت رفت بول ل »اك رقوم نز وه 
يبيل ال با تک رورت مون ےک صقا ت وا جيك رتوم نک کلب سكل ہا یں - 

اگ در سی جع ہہونے کے بوجوو یرو لا امک ر ںو ای میں دربن ذ بل قصانات 
ہیں۔ 

(الف)...... درس يأل دی ہوئی مورہ روم زج ہونے سے ييل باکک( وی ) 
ممما ے قال میں ت ےک كتوق بالت ریب جارى مول کے چنا نکن ن کے اخراجات ٠‏ 
قرف او رت ما لكك چا تو وصی تك اوا کی کے بعد اس میس ورات جارى ہوک اور با 
ورا مک رضامت ری کے !خی رمال صا رف بدرسہ میں خر خکرنا جا تيل ہوگاءاگر درا نايا لغ 
تون ہو ںاور یراء وتر سكا ل کس بإب لغ دعائل درا ءارف ب ارس خر كذ ير 
رضامت ت موں ,نوا سب صورقال می رتم وا لی لك فى ہوگی ءاس میس بل ےکر اول 
تم ساح باوب اوتا نفس “صلی امنیس ہونااو راک لی اعم وی ای 
کے مرک یں ہوگا اور اگ صن ی کی مو تکام موكيا باو متاق تقو ی فصیل 
اورورٹا وک لاش اورشن س تی ہو ںگیء نیز مد رس لكأو مال اورفك ے ا لک بقایا 
رٹم کا اب انا مشكل ہوگا_ 

(ب).... وده مال خر کر نے سے ملح كوا ی رم واب طل بک رن كات موك - 


2» 


نا برس هک رسيدكا سل کے بعد مال وب لكر نے میں مات ہیں (نفصبل نال“ 


ایی ے تان ن 9 135 ۹ موں:ادارفزان‌راوپیڑی 
میں گزری) 
2ج )...... جب کک بال "یک ملک رےگاء ا لوف کر نے کے سل یں ب راغات 
211 موگااور پار پاراي سوا ةدح کے کک فلا SA‏ )کر واورفلا CISA‏ 
ا ول ا درس کے ج وک امور يبل رال تک مفاس رفن اوریرارلں 2 
انام دنه رام غل لکاباعث ے۔ 
رو 5 رو ںا بعد ہیں شت رمو کے اعث تن زكاة ہوکیان بھی اے زکا؟ 
وصرقات واچ بك تصول چاو كلا لك رم رج بوكر ضاب ےم ندرا - 
(رم)..... لف اشقا ۶ں کے اموال نك کو ما لكك صرت با دلال اذ کے !خر خاک نا حا 
ل ا 
حر مول شتی عپراکک رکم صاحب رت اڈ رعلی را مدادالا حا م شف ماتے ہیں: 

"روما غل اکنا چا يبل ہے بل خودزکا کی رفي جر خصول نے دی ہوں 

ا نكرت بيبا خلو كرد يناجا تل ہے اور کی صورت میس ول ضام جوا 

ے اور وکا لتت مويل لبزاج بك لص ريا ولا اداكاامردويارهش پیا جائۓ 

ال ونت كك اس كا اداکرن کان یں »الب اگرغلط عام طور پر مرح 

ہواوردا كوكى ا کم جونذ رغاد اور بعدغلط ایک نگل میتی ے بطم 

روم زكاة یکوپ لو کیا جاۓ ‏ خی رزکا کی رتوم زکا کی رقو م ہے كلوط نه 

ہوں »کاک 54 لس" (امرادالا ام رج ۲ ض۹۳ کتتاب الزكاة» باب مصارف اک 

مطبوص مرا الوم گرا 
عام لوب بدار میں بر کے اموا ل زک وکر صتا ت داچگوا کال رکھاجاتاء 


8 اروام فقصانات مدرس می برخ ہونے ا ععطیات عبات اون ص قات می لگ لازآ کے ہیں يل نكو 
يهال نير کش بنیاوی سيل تمليك تعلق .ال _2 صرف زكاة وصرثات واجي, ے پچ شک چاری > 
(رضوان) 


تملك تع شن 9 136 ) مداادارخزراپڑک 
اور کین بھی جات ہی ںکہ مار اموال ذكاة خر ہونے سے بم وط بش گےء 
تصوصا جل مداار كل رقوم يتيك نبل يكرا کاردا ہے ال لے مداریس سآ نے 
وا ے اموا ل زک ولو لکن و جام موكاء ابت ور نر کے مطا لق اموال زک :کر 
زکا 3ے تلو ماکر نا جا لجال ہوگا_ 
ان لئ اس شکل سے :پچ نکی صورت بی ہ ہک زکا كا رقو مکی بيد مم مع ہونے سے 
میک ہوجاۓ ‏ نی زین لول لف تخصيات پراخادکرتے ہو ا نکواپٹی کا کی 
رھ م دس دسي ہی كمال نکومناسب متها رف میں خر كروي يضم صاحب پراختاوکرتے 
مو ےش لول انی ی روم اس لے دے سے ب ںک تاع ر مددسہ سے ب رای 
صواپر يدس ترج ردب 
يهال کہ رق لوك ےکی دلال بھی اذ نيل موی اس لے شک رم الك رکس 
افو رأتملي یکره »تیک ان رتو تلو کر نا چا ال مو - 


ضرورت ہم 2 غير مصارفي ڑکا يبلا راچا تک ضرورت ) 

یل ملي كك ضرورت اس ےکک بآ ن ےک رتصمارف زکا میں خر كذ کے 
لے رن مول » جب ايل ديق سارک رک کے لئ يكرا بح ضروریات مل خر 
کرد کے لے رقوم درکارہولی ہیں ءزکا ک رن حيلء تحلیک کے زربیرف کر کے 
ضرور بات بور یکی ال إل ال مقص رو بوراكر نے کے لے ايراس غبار حيلء تمليك 
اتا رک ناچا س لم زکا؟ کی ارابك كول ليان دہرے۔ 

سوب یس ووفو مك ضردرت تملیک کے بارے ٹیل الك الك بج شکی وال >- 


مااي ڪان 137 )موا ضر دش _ 


لی یک يب ضرور تکل 
م ین زک کول گم عائل؟ 


1 خضرت لی الوم ز مانہ ےا ب کک کے تھ لی امت سے یربا تهب 
تومت کے مقر رکردہ تین زكاة ل زكاة وصو ل کے می مالي 6ا8 ی کی کک 
سكل جا تا ہے( گو حا مک برذ دار بجر رک ےک زک کوان کے مصدارف میں ہی 
خر كرس ) كبو تتاف ماکان کے مال زک ہکوا نگ الك رسكت ال الصرف مال کک 
مور تك صور ت میں مال درا مکولونا ےکا روار ع ہیں تھا_ 

اب دپ ےرم در مین ذكاة کاوکیل بالصرف اورامی نل سے پا كوت 
الا می کے مقر کردم عا مین زكاة سكم میں ؟ 

اک بی صورت ےا برس یں رم یکر کے سے کی نکی كك عل کل اوروم 
تام مشکلات پٹ لآ می ںکی چواو رو یں ءاوراگر عا ےکم میں سے اوم بای 
ک ےکک یکارنرے کے وصو ل کر نے سے مال زا كل بلك سكل جا ےگا اور کورہ 
بل مكلت میں سے بش مضکلا تی یی 1 می لكل تصرف زکا یں خر کر نے 
گیا اپھ مت بیع ذمرداری باقی هك ! 

حفر ت کیم مت دتتا وی رر ال عيورت مولا مطتی سیب نک ری مكتماوى 
صاحب ری ال علیہ اور خضرت ع الالام مولا ناف راج عثاٰٰ صاحب رمم الث يرك 
وق ماين سكم ری بيكش ہے۔ 

امرادالا ہام بل رت مولا مکی الك ريم صاح بکا فک ہے :ننس يلل بدارں کے الى 
امور ير سوالاات کے جوابات ہیں اورا فتڑے پر مولا مف راج عمال رجت ایند عل ہک بھی 


یی تع قفتن ۾ 138 ¢ ۔سے:دارفزاںرادپیڑی 
اضر ے۔ 
افو ی کے چندا تتا سا اقل کے ہا ے ہیں: 

”دسل یر زكاة کی رم واف لکرنے عل درس کرلک موا ہے يل 


باب مصها رف الڑکا مطبوص »كله دا راو رای ) 

"چگ زک کی صرف ہونے سے پیل پل تن لک نلك بدا سکو یتین 

ال کی ني ص در سح كردس (ادادالا امن ا۹ كناب 

ار 3ء باب مصارف الک بو :توا الوم گر ای ) 
الوعنيفء وت امام رین خضرت مول نا رشي ا وی صاحب رمه الثرعاياورفقيء اتس 
رت مولا نا مل اهر ور رد ان لک فک بی هکم لومت اسلاميم کے 
مقر رکرددما لين کے يكم ب 
مت انم کٹا ن حطر ت موا نا مت یع نج صاحب رت ال علیہنے اپنے رسال امساطة 
التشكيك فى اناطة ال ز کو بالتملیک “میں ضرت تھا وی رح اٹ روالا موق ف اخت ا رکیاتھاء 
بعد ہیں حت شق صاحب نے رجوغ فر مک رحضر كلو وحتضرمت سہار تورك رتم اللہ 
والاموفف ات رفر الا ماب 
حرق صاح بکی ددر ذب ىري سے معلوم :وتا هک تحضرت تھا وی رح ارڈ ضررت 
سہار نود رح اٹہ ے مکاحبت کے ببحدححخرت سہار ری رح اڈ ہک رات سے “من 
موك 2- 
چنا حطر ت موا ن شتی شف صاحب ر الف ہے ہیں: 

”علي زكاة کے سيل تعلق هرا رسال جن الصاح می كيرا گیا تھا 


عایض ازن 139) ملح اداد ضر دش _ 


2000 مهتممين رر اعم ا هلين صرق ےم لف اک کی 
ذیاد راكع گیا تھاء دخو ری حطر کم هرت رم ائڈد نے کی فر ا ی 


جب اس شش رکوخووصطرت نے رس الفقها محرت مولا نبل احرسهار ورگ 
رح ال کے سا شن یی فر مایا اورضظرت موصوف نے ا لكا جوا بت مرف مایا و 
رتم الات رانک وشيم رفح موكيا اور وه ا ىكم تن ہوگے جو 
رت مرورح سن كما ها '“(فأوى وارالعلوم ولویند ء امراو شين ص ۱۰۸۵ تاب 
لف قات رسال ابا اتیب نی انال از ليل“ مطبوص :وارالاشاعت ہک ارگ ) لے 


لے اس يرا شكال ےک ج بحرت تدان وی صرت ہار پور کی داس ےن ہو گے تھے رامرادالا<كام س 
دوری را ےکی ےکی جییہ اک كور حوالون ےنانم ہے یقرت تھا وی او رمحخرت سہار تور ىكل مرکا تن 
۵ کی سے اودامرادالا<كا مكا وف ی جس يبل ےکہ مال کا 3 درس مل کل موتا کن ۱۳۳۸ کا ہے ۔ا لكا 
جواب ہے ےک ٭ارمضان ۱۳۳۵ تک اعرادالا <كام سک میحرت تھا وی رح این نے پالات را م بلا حظف ما ہیں 
»ل کے اهر نأو يلرام حضرت نے ملاح یں فرب ےت فأوكل جوحضر کی نظ رس كز رے »ال 
صحخرت نے تافر ما ہیں (امرادالا ام رح ماعل ۲۳۸ تاب اک ء باب ممصا رف ال زک قمطبوص: ملت دارالعلوم 
كرابى) 
اور یف کی رمضان ۱۳۴۸ کاے اورا مرت کے وت بل ل »اال سے وا ہواکہ رف حطررت تھی رح اڈ 
نے ملا حت یں فر مایا ۔ رمان ۱۳۴۸ کے اعد فا وی کے پارے میں حط مق ع ہرانک ريم صاحب رج الد نے نمیا 
ےکی الہ دک جواب رت لتق کے خلا نمی لا اج ** حطر تی عبراك ريم صاح بك راے میں 
خر ت تیان وی رما رگا-2 یرادا کا م کے جاب کے معان ی اورتحضرت مت یم شف صاحب رمارگ داكي 
ےک حر ت قان وی رارح رت هار ور رایرک داس ےط »وس ےا كوي رت تھا دی رحم القدك اس 
سل شآ خری را ے جن میس ووو ل ترا ٹک یآ را لف ہوک ( ریب ) 
انس سل هل عون ےک حطر ت کم الا مت رتم لش رک موقف کے بار ے میں مت یرل سج »وبال ملاحظہ 
کر لماع _مرضوان»۱۳/ رم لآ ۸ 
اسلاک فق اکیژی بن نے اس سلس ليل جوت ر رداقو رکی ہے د در ذيل ہے : 

زکا کی وصولى می س نتم پا کا ناب (سفي روتصل ) عطلہہکاوکیل سے نتم ال کے ناب (سفیرو 

تسمل کودیدینے سے کا ادا ہوجا ےکی م مدر كاف ہ ےک ہکا ہک دنم حب احا شر طلبہ يه 

صر فکرے ءزکا کی جو ارت بابي المال مس ای مول ہیں انك اكول مالک ی ننس ءا ى طرح 
بت ماشہ ا کے کے لارا س 


ہیی ے خان تین «9 140 4 مہ ادارخفالرادپنڑک 
حر كتوق حضرت سہار نپوری ء اورحط رر مفتق امم اکتا رم ادك ان نض ریات 
کے هد راز ےکم مان صق ےم یں ےم با اس انس کے وصول 
کرنے سے مال مال كك ایت سے کل جات ےگا ءا لكك كيت سے کا لے کے لے 
تملي کک ضرورتئیل رےگا- 
جن حرا ت سك فز دی م امن سكم بسچ ان کے نز دی نع صرف کین 
کول بادا المصارف الصو ص ہے اورجوہخرا تا مکوعا ین سكم میں ماتے ہیں 


چگ رش من کات عاشي » 
جورم اننم عطاي وص د قات نافلہادارو كملق وجو رتش صر فکرنے کے ے يإ تخا مد تصرف 
کرنے کے لے دی ال ل داد والو لك ملک سح كك كراش نلك میں داشل موا ءال 
بيك المال بارس بادنگررفای اداروں میں جع شده رقوم يرذكاة واج بل بوك (اہ ہی پیل 
۶ہ۵۵:۵) 
تی قرارواءا تیمس تی ے۔ 
اورنحفرت تی رشير اجر صاحب رت ال هم رر ہکوھائل واه رر کیٹ المال ب قياس کے إفيرصدقات 
واجیوعطیا تکوش مک یتو ہل می آ نے کے بعد کبک سے ادر »وکام لكاي دنین ای کے س ت قن 
کو لک با کل کا ادا وکام لياه اورم اطلبكاوكيل ہو ےکک ی مخت زد یراس نهزراس 
سنن ےکوبیت الال تیا کہ ےکی فر ماک ہے ادرا یک وج یہ ھان فما ہ کہ میت ا مال فلاف قيال ہو ےک 
وجہ سے اپنے مورد رخص رر کا( ریا ری الجر 1۹۵ ری کی سے )اس کے بعرظر بل ل وتک ٣٢‏ رذ تعر ہ 
۳ ا یکو رات مر کم ی اما ل اوراس ٹیل داي کا دا ہونے سح زكاة ادا و چان ےکا م اورپ تم 
طلپہ کے سواسی دوعر عرف میں کا ےکاعد م جا زج ریف مایا ے(ملاحظہ ہو :ان الفتاوق جلر ا ص۴۳۲ ۴۳۴۲ء 
رسا الام ال رع کی احكام وزع“ وع :انج كم سعي انی کراب ) 
جس سےمعلوم ہوا حفرت مفتی رد ار صاحب رال ےکی يلآ رنه رومیت الما لكام دیاہے اوران کے 
نزوي بھی کی نکی ليمت ے رتو مکل جالى ہیں اورمسال "انق زلور مولا نا اکڑ شتی عبر الواح راحب ےکی 
مم لوحا ام عسل اوری درس كاش ےکوہیٹ الال سے مل 7 اردیا ہے( لا <ظ بمو مسال بی زاورحصاول صر 
۳ مسو )كل رج راتا وی جل ۳ م۲۸ ۸۴ہ در اوی بل 2 درس وسٹرا اوا یا ب اموا وچندددہندگان سکول 
ثرارد گیب _ررضوالن- 
اں کے بع رشق رشی دا صاحب رج اور کے اصن اتکی جل نیمه کی یں جو یال سس یں ساٹ ےآ یاء اس 
کی وضاحت ال سالك مم بای شآ 


جل تملك تلن شن ( 141٭ مطوم:اداروتخفران راوليتى 
ان کے ن کش کا رصو لکرن فقرا ی رصولكرناءى ے_ 
ا لتم بااس کے کا رنرے کے وصو ل کے سے کی مال زکا کی نکی ملک كل 
جا گا۔ لے 


لے یہاں ب شكال تا ےک ج ب موصو لک نافقرا کا ویصو ل کر نا ہے پم لی ےک کیا ضرورت با رہ جا ے٠‏ 
اک چوا ب مول :مقر ان اب زیم !اراد ات جوا ب سوا تبر جل ر سے ا کی مان ہے 
2 پر مایاے: 
"بحر تس بات بت اي درس وز سید م کے 
ويل ہوے 2 ہیں انم وتو ضط مکی زع غار موك اوران کے کر نے سے زکا مخطيي نکی 
دموا ےک کان صرف وليل پات ہیں ہک وکیل بالصرف اوري كي لی باتوی 
ویره کے لے ضروری مہ ہو اک اس ما لکوت م کک ببس اا نکیا می ے صر فک بیان حك 


مصارف يبل استعا گربرس 
مفتی عبرالسلام صاحب حا ای بمفتق وى صن ٹوگی سفق امم الکن صاحب رما الد نے ال شيك دررج زيل واب 
ديات: 


جب قيال کے ری خی کل فينم بق ينكين رال 
خی منوس میں بعد بلاكم وكا سس نتف کیا اتا ے اوري قيال کے شرا ل سے ہے ءال قاع ےک رو 
سے ادزم ر بد هس لب لكل منصوص او رل عليه و اسلا كلومت کے بييك الال يبل مم موك 
وال وه اموالي زكاة وصرقات یں جرک علوست كنا تتروں (مام ین ز36 ؟ وصدقات )کے زرم 
ہوتے ہیں اویل ق منصوص اورفررع مارل کے کف ہیں جن بیس دیق رال کے مین نیون سے 
زر یراموال زا 5 وصرقات ع مو ہیں ورس علي اورا گل س یرایت ےک اسلا ی لومت 
کے بیت امال یس اموال زکا وصرقات جع ہوجانے کے بعد وواموال زکاق ہی رج ہیں »اسلائى 
عکومت اورال کےنماتترےاموا لی کا کے اسمن( ی ذمہردارہ ناثل )ہو ے ل - 

ان کے ذم مضرورى س ےکہامات داری سے اموا ذكاة وصرقا تکوم ارف زکا ی س صر فک ری 
(جراہ را فتاوگٰ رت ال۸۱) 

جل طر کہ يبت امال کے اموا ل زکا :کو غ مرف کال خر کنا جا تيبل ای طررح دی رال 
کے کف رک خی رمصا رفي زک س خر كفك اجازت نہ موک ابش حل تملیک کے بعد در سک 
دوس ری طروريات بتر مرن ےکا اجازت ہوجا ككل (الهذا ۸٣‏ ) ررضوان _ 


_ ایک جاتن 9 4142 میم درخ ایڑگ _ 


ابل وضاحت 

موق یش م تین ابا کی طرف سے صرت بل کے بخيريجول ال وات والکمیت 
لب مكاوكيل :اس ے برس کے تنل تم کے ءال ذكاة قو لک نے سے الك 
تس هون کے او رط لي كوا کا تصر ف كات یں موک ( جتن ححضرات بول الزواتطلياء 
کوب لک بای سا نک مق ری بچی ے ) مہ مال ٹور فقرا ركان ہوک اورت مكوان فقمراء پر 
تقواعر درسہ کے مطا خر جك ن ےکا صصوابد یرگ اخّیارہوگا- 

زکا کی ادا يل کے لے صن فقیک ما لك بنانا طرورى ہے ٢م‏ کے وصو لکرنے سے ال 
لكك کیت سن نگ کیا کین لی كاف يضاق باق ہے نقراءابھی ا کت بے 
با قرا مکی ایک فو اس ا لک گن ہے ہنم کے پا ما لآ نے سے یملیف 
کافریض الک تام سك اس مال زکا؟ نے کے بحدبتملی کی زمردار یم طرف 
الو فآ گی ءاس ےمان اموا لوخي مصا رف می خر نی سکرسکتا۔ 


تنم کے ما ملین صرق کم میس بوذ كنار 

چ گن کو ما ملین صرق كم میں ماناو يتك رکوہ بش مفاسدومشکاات سے نچا تل 
جا ۓگیء چنا نینم صاحب کے زكاة وصو لکرنے سے مال ذكاة .ال کک يلك كل 
جا گا۔ ما کک کے مرن ےکی صورت میں كلتو تفیل اوروراشت جار ىبل 
بو 

اورديكروظاك بای لازم د ہوں ےیک تن زک و و“ یس موك امم 
صاح بک بال زکا ة د سين کے بر مک کیت ما لك ہو نے کے مال سے تل اکا مات 
دی ےکا نہیں ہوگاء ني زلف ,اللو کے اموا ل كا ة چکگ م رسك ملک ہو گے ہیں ءال 
تاف اموا ل زک کول اکر نا چا نز مرگ ترا موالي زکا کودوسرےاموالی کے سا تغل 


جل تملك ے تع نتن 8 143 )€ گلرے:دار‌خزراں‌راِپیڑی 
کرنے کے جواز کے لے صرف ا کک کی لت سے تكلنا کال كوكلا كلدك 
کلک سے لکن کے پاوجووتصو مصارف میں خر کر اضرو رک ے۔ 


متي نم يكنا نتم ر موا نا ا E‏ مفضل فو 1 
حطر شتی ام اکتا نکا فو ی کم املد صدقاات ےکم یں سے بعد 
شی ایک سوال کے جواب می ل حطررت نے رجورع ف رمالا تھاءدوسوال وجواب بیہا لکیام 
ا ےء اس نت اتکی اورتحضرت ہار ور مہا انل کے تآ وی بھی1 گے 
اسوال:.... گھترم سف اپ رسال اطة التشكيك فى اناطة الزكولة 
الم یک کت ناکما صدقہ کےعم اردص 
کاخ ریکتا من کے وصو لكر نے سے اصحاب اموا لک زک اديس 
ہوئیء ج بك کک و حقو ن زكاة رف كرد يل - چنا ايرادا ' ين کش 
rr‏ اکتا ب الزكاة ر ےا ب اگ رکہا جا ےک یی رر کی سل الین 
صرق كيل فقراء ہیں تن وك ل طباء ہیں باو اول ب قياس ی کی کیرک 
ال دز طل کی طرف ےلوک معاملہ وکال تک کیا گیا ے او راگ رکیا کی چا ےو 
ووموروروؤ رورطل ىک طرف سے ہگاء جوان کے جل ما نے اور 7 جاےۓ 
گاء پارا سر نو دوس ر ےطلب سے موا لکنا وکا جوفلا ہر ےک یں ہوتا ےد 
ما Ce‏ سے کین طلبہ بميش بد لئے دست ہیں اور تم يدرس لاولاتك 
عام خودعامصل سے اور شوک امير ا ان صاحب ولايمت عا ہک طرف ے 
ما مور ہے :بج سک بنا برا ںکوشری طور پر وكي ترارق رارویا چا ء »یقت ہے 
تم مددساورال کے سرا سب اما ب اموال کے وليل ہیں ء ج بتک 


تی ے خان تین < 144 )4 مو ادارمشفرانراليتظى 
الان ک تول می ر ےکا ده یبای ہہوگا جب خود ما کک کے بای د ہے کا کی 
اوا ی ال ونت موی ج بک حضرات ال ںکوامصرف كا ف يب ل صرف كرد يل » 
فا ا سک یبھی تصرح فر مکی ےک دای عام اعرا مون اورال کے 
عمال وى حال اور ہر مال مل سے صددرقات وصو لک ر ےکا عق ہیں » بک 
صرف ان اموالی ظاہرہ يبل جن کے جذ کی ذم دار تما لومت بول > 
اودرو وق صرف اس وق تک کک ہما لكلومت ان اس ذم دار یکو لور كرك 
او را کی وف علوصتداسلا می ا نكل جفاظ تک ق مہ وارى كركش ,واس 
کوصددرقاتاموا لاہ وى وصو لكر کال ريتا- 
مرویات ذ يل ال یشاب ہیں : 

وفى المبسوط :وثبوت حق الاخذ باعتبار الحاجة الى الحماية 
(المبسوط للسورخسی» جاص ۰۱2۰ کتاب الزكاة) 

وفى الدرالمختار فى شرط العاشر :هو حرمسلم غيرهاشمى قادر 
على الحماية من اللصوص والقطاع لأن الجباية بالحماية (الدر 
المختار مع رد المحتارءملخصاًج ۲ ص ۰۸۳۰۹ ٣۳ء‏ کتاب الزكاةء باب العاشر فى 
الزكاة) 

وقال الشامى قبل ذلك: ويظهر لى أن أهل الحرب لو غلبوا على 
بلدةمن بلادنا كذلك (اى يؤدى المالك بنفسه ولاحق 
للسلطان فيه ) لتعلیلهم أصل المسألة بأن الإمام لم یحمهم 
والجباية بالحماية(ردالمحتارء ج ۲ ص۲۸۸ ءکتاب ال زكاةء باب زكاة الغنم) 

اس کے م را کی طررح وليل فا شل اه راون امن صرق ے 
قرارئس دابا" 


دی تفن 9 145 ۹ موے:ادارففان‌راوپڑی 
جل حطرت مان دی رح الثركل مکاتبت چند مسائل میں حطرت موڑانا 14 
اءصا حب رع اثدح بول » م تبت فأوك ادادح ف رکم کب گی ہند کے 
چار مک ے٢‏ ےک ۲۳٣‏ اور جد یدام دادالفتاویی رع a‏ الجاع اير 
وان" اڑت بات سینا ومول نال ارصاحب داعت برک ۸ م کرد رجاب 
سوالات صاحب نأو صرور باقن ماس مقام درا رک نک روو شو لودج 
ان نوات میں ال ماقم راتفر ہیں کی خان مل سنا 
هرت بیش مول نا ر زک ی اصاحب دامت بآم نے ان نتفر عبارات 
کرد جنک پوت يچ 
”ورس ٹل رآ 3 سے اگ يروف ہے و با تین سا انفار کہاں 
ہے اوراگر بي لكش کا ہے نے اس کے مرجانے کے بعد وای ورک طرف 
واجب ے۔ 
الجواب AE‏ کے مزدک هار کا روپ وق ف گیل كر الل نل 
مال بیت امال کین او رخذ نکی طرف سے وكلا ء ہیں -اليذا الل یں نہ 
زکا و اجب موك اور ملین والییں لے علق ؛ل- 
کررسوال ...رت عفر وهنا !ادام اث ال یوم لی السلا مم وره الہ 
وی کات شفانام رهزل عرش ہوا کان اي تزع نی مول (اس کے بعد 
يبا رزو جحزات کے تلق ہے اوردوس امم ربیر ےک ) عمال یت الما لتوب 
من السلطان ہیں اورسلطا نک ولا مت عامہ ےء اس لئ وو س بکاوکیل بن 
کنا اوريس میں ولاييت عامل ے ۔اس ےآ خذکاوکیل لكب بن ےگا 
کوک كيل صرح >اورشولاالك اوريس علیہ مل ولالك نے ےسب 
ال سكزيرطاعت ول اوروهواجب الا طاعت ے- 


چولب تفن 9 146 ۹ مٹوں:ادارففران‌راوپنڑی 
الواب:.... سیدریی ادام الث فيكم السام میم ورم الد ویرکاط -بثده کے 
خیال بل سلطان میس دووصف ہیں أي لككومت جک رویز عدودوتصاصء 
دوسا اننا مقو ق عام ءام اول كول ا کا قائم تا ميل ءارجا 
میس الكل وعتدکی را وور م کے ساترنصب سلطا وابسۃ سے ہج باب 
اتظام سے > لبزاءالى انام مرارل جھ برضاء ملاک وطلبرابقاء دين کے لے 
كياكيا ہے بالا وی مت رہوگا۔ زاربا ثيل نظام بجع کے ے مات رکا صپ 
اام مجر ہوناہی جن میات میں ا سکیاظبرشایدہوسے۔ 

الم لاجر عد رر جب ۱۳۲۵ھ 

ای رع کا یک سوا ل کی نے حضرت موا يا وی خرس امس کی تھا۔ 
اس کاجواب حطر توت رح الہ نے مرت فرما یا تھا ل کا زک کر 
۱ ریرح ص او ل ۱۱ سول بیع تبرت 
شب:.....! درس ل جو جثده وکر كارو ييا نا سے وه ولف ے ملوک »لكر 
وتف وبقا مین واجب سے اورصرف پالا ہج لاک تاپا الوک ے 
اورم صرف ویلوی چندہاگرم رجا ام دورشا م0 ءا لک 
تیش وی لکوواجب ہے ز ما نشار علیرالسلام وظلفاء ل ج یت المال قاس 
س بھی بي شكال جار ےہ بہت سوھ رق اعد ریم سس کل نہ وااو ریف 
چندو لوف كرنا اک ہونا جا اورمسجہلک ملک مسجلک ہوکرجوصرف 
کیاجاۓ اا کار + ور او کا ضا ن ہہوگاءاگر ہے ےا ابی مرس ام 
ا ناوت وت ے امیر ےک جاب پاصواب نو 
الواب: تج (ا زیت قب عالم )م در کا يم ونا تب للا جیما امیر 
ناب ملعال مکاہوتا سبل جک مور یماقم خووطليكا تر 


ایی ے تان تن 9 147 ۹ مٹوں:ادارففران‌راوپنڑی 

ہے اا کے ضہ سے کک کی سے لكلا اور ملک طل ہکا کي اکر جروه ول 
اہی والزوات ہوں بكرن مع جن سے بل بو رمو سی کے ملک ورف 
مع یک اس مئال ہوک او رض اض وج میں وی می کابھی مرکا ے» 
رمال شي وف ال ے اورت ور یل وگ اور وخ مح ى كك 
جوا شم( تذكرة اش رص او لش۱۹۲ء۹۵امطبومسا ڈور یروا ںیل س 
۳۳۹ 
وین س بك :مو رسال م ام‌اطة التشكيك فى اناطة ال زکولة 
بالهملیک “تان رار كوم هلين صرق کم لک رگ اكياء بل 
ن جندمكا وکیل قرا روپ ا گیا ے ری یوی اوردوصرے اکا پر ر ماد 
توا کے ب کورالص درآ وی کے !عدا بآ پ ی تین اس معا سکیا ے؟ اس 
یلج کی ضرورت سينو تؤجروا“السائل_العبدا بان اشرفعقاالشرعند- 
الجواب e‏ انش ارصن الم ا مرش وی دسلام على عياده الد سا 
ا بعر 

مب کج ستل لق مير رسالہ جن ۱۳۷۱ :ری لكايس گیا تھا اور 
ار ا کج ہوکر بادبارش الح ہوا۔اس می ںین ررکم این 
صرق عم سكلف ای شب ہکی بنياد پا گی قاءجوخردسیری حر تم 
الات رح ال یل امن جب ال شرروتووحضررت نے راس الفتقهاء 
حرس مولن یل اسار تور رح الث کے ساحن ٹیش فرمایا اورصحظرت 
موصوف نے ا ںکاجوا بت راز رالات رال ہکاوہ شي رفع 
وكيا دروه ا یم بیشن مو کے جوححضرت مرو ےکا تھا ری کی کے 
سو تر ركرده جثره وضو لكر ے وا لعا ملي صرق ے 


یی ے خان ن 148 ) طورادارفرارارپنڑی 
كم يل راب قراس وکیل سین چند ہک وكا تصرف ال درجم 
یں کول نے ان حفرا کول فقر شل مک کے اپا چنده ان ے 
وا کروی ہاو ج بکیشیت تفر ان کے تمس پچ کی و وق کی 
کلک موی اورزكاة د ہے والو ںکی زكاة ادا موی »بات نو ام ہی ے صاف 
بوك ,ليان الک مر یرما ر وتو لوعف وت حضرت مولا نا رید اجر 
وی رح للد کے اس نتڑے سے موی جوت کرو الرشبر ل مولانا صادقی 
تین صاحب رح الله کے ایک سوال کے جواب می كسا كيال میں الكل 
تفر ےک اکر چہ یٹ ا نترام بول میب والزوات ڑل ءال کے باوجود 
انى وکا لت نما لد رہ کے ےن طور نات موی اورا کف ثقراء 
کاب ض ہوگیا۔ 
حضر گنوی رح ارڈ کے اس ليل فی اورحضرت موا بل ارقش الث 
مر دقن اورال بحر كيم الا مت تابر تیم تقد بی کے برستل 
شل كول اکال کیل ر ہا ل 
تا اح نے جب پ اکتا نآ نے کے بع رابك بی دارالعلوم قا کی او اعقیااً 
سورت افیا یک جتن طلبہکودارالعلوم بل داخلہدیاجاتا ہے ۔ان کے داغلہ 
ام کیل كمون جرطال بک مکی طرف سے برا م مرس ین 
کو شر روہامو رکرے ہے كرد اگیاے اور روا ہو وے والا طالب م پا قاعرم 
م رر ہوا ی طرف سے زكاة وصو ل کر کا بھی وکیل ام ےاورمامقراء 
گی ضردرقں ,خر اکر ےکا ی 
ای طررح م برد رسال فل ول وا ے تن طليا ,اویش “وا سب 


ل اس سلملہ میں صر كيم الامت رال کےموقف پ رکا مرن کیا ا-2_ جر رضوانن 


یی ےت تین 8 ) طر۔دارفزارارپنڑی 

اورا نکی طرف سے تتام مصارف طلہاء خر کر ےکا پازا طررح بول 
لیت والزوات ہو ےکا ش رق باق ال ر ہا ل 

اں لے می ادا وین ہیں اس ستل سے تل شالع شروعبارت سے رجوخ 
کر کے ای فيص لاؤسل مكرتا ہوں » جوفیصلہان سب اکا رکا سے _ ین موجوده 
زمانے تان بدارس يااان کے ماو ركروه حضرات جو جثره يا زکا؟ وصول 
و ہیں و یی وليل فقراء سے وصول ہو ے اوران کے فعض میں کے 
تین زک کی زک ۃادا+وجانی ے۔ 


ا نکپ رای کین کال زکا ‏ اورا سكاحاب ايل الك کک کی ضر ور تس 

رای اوركل ازخرچ ی چندہ کااتقال ہوجاۓ ناس کے وارثو ل كواب 

کے کی رورت ری »معطا ن E‏ يفا ندم 44 اکان 1 ز36 ؤرى 

طور پراداہوئی کت ك ان ت 1 خر تکاایک بڑا لوجر يذاكروه 

بنرارول أقراء 2 ین کے نام اور بت فوط اور با درکھنا جج یآ ساك 

ہیں ک بغ انواس ت كراش ءال کےشر خرن لكو ل موجا لان ے 

ماف اگ ہا کے ۔ اس لے اگ یتما نمال نے فا لا عیاضروریات کچ 
لل حضرت موا نا مفتی فيج صاحب قدل اش کےا لکلام سےمعلوم ہو اک ححضرت رح انش کے ن طلبکی 
طرف سل کیل اقب کا جوط ر رت راخت رف مایا وها عياط نی ہے اوراس اتی کا فدهي كاري كيل جن 
طلبكى طرف سے شو بللہ یت المال ل ظطررح ول الزوات والمييت طل بک طرف سے 4 صا حب صرقات 
وا جك رق مكوان حول مصارف يهل بی خر رنے کے يابئد مول گےء اورا خویش مصارف کے ماو دكار 
ضروریات ددسہ ٹل ا نکا استمال درست دوگ “جنال بيت المال سک بی سورت مال ے؛ جب نط بی 
طرف كل ل ورت میں بيرقو متنا م ضروریات پر ل استعال ر کن ہیں لوگ ال‌صورت میں كيل صرف 
3و 11 له رسک ضروريات میں رج PEYK‏ ای در کو عط ےکر و ےۓ کول کک ثم ما گر ٦‏ / 


اد( چامعداسلا می اداد نچ لآپار) 


دی تفن 9 150 ) سوے:دارہخزان‌راوپڑی 
لاو کی کا م نبل اس بال کور کیا نوہ ابيان قابلِ ام بوكاج لكل جرف 
ان کے قريب یں اک لئ ان سب حعظرات يلام سك مدارش کے جثده 
كبكو بد ی ایا کےساتحوصرف ان ضر دد یات پرشر کیاہا تج یخان 
فتقرام وطلیا سے ہے شلا ا نكا طعام وال دواء ول نک ر پاک ضرورت» 
ان کے ل َكتابو نک ث پرا رک دشیرہ- وانڈ جا وتال “لم 

بتو یح عا .دار او گرا نم ے یتر ۱۳۹۵ھ 
یلصف جن بفتل احق ایک خط نا کی مرش میس تلاء ردو 
بفتہہپتال شس رہ/آیاےفللّه الحمد اوله واخره ظاهره وباطنه رز 
فاوی دراوم یرم رف این ١۸۱١‏ ۹ کاب افر قات» رسال اماطد 
التقليل فى اناد زک جنک" مطبوی: وارالاشا عت »کراپ ) 


عایض ازن 151) سساسضد سيك _ 


تمليك 1 روم و یضرورتکاگل 


بال ذكاة وص قات واجپر مدد کی ملک می سآ نے کے پاوجوداس ما لکومصارف کاخ يبل 
خر جکرنا ضرورى ہے بھی یکیو مرا مم اموا زک کوغیرتصارف می خر جکرنے 
کی رورت یل رتق ہے :جس کے لے حول تی کک رورت يدل ہے۔ 

فقاءکی عبارات اوراکا بر کے نال سے ال لک چچارصو رخ بجا ف ہإں- 

ان چا رصورقزل يبل ے برصورت سے الك الك بح شک چان ہے :اک تام سول کے 
متاح ومن سدمعلوم لاصو تكن ہو کے _ 


ہیل ملي كك می صو رت (ف ترک ےکر درس کے ی 
لی لكا مروف حلہ ہے ےک نت روما زک 3 دے دیاجاۓ اور ا کہا اک ال ال 
ےآ پ ما لک ہیں ءآ پاپ طرف اس فا ںکا ر رس صر فکردیں۔ 
ال‌صورت ٹل در بج ذیل مفاسر ول - 


ا ل صورت يبل مفیرہٍ م۹ 

مور لین د برل ہوتا سے تملیک وہک قصووييل وتا »تم اورفقيروونول فقي ہوں 
اور بل وچ رکاذ ری خوب: ھت بون نل نے کے میں ورت شکل ے۔ 

ی گل وال فد هکل موی یا اكثرى ہےہ بر لک علامت ب ےک فی اگ رمطلوبہ 
هر میں خر دا .وال ابا و جب رر سک م فصب 3 پوت 
ہے( یقت میں مر سك اكول نقصا نک كيا لپا مال اپنے يال دکھا ہے )اگرفقیر 
ےکی ما یکا کا ر ربل صر فک ن ےکاوعدہ لے لیا جا ۓ او هروه اس مصرف می ں خر 
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.هرفن وعره غلاق کا 0 ہونا چا 2 من يبال ال سے ينوك یر سک تم 
ضا ےکا ر تب جس سےمعلوم ہو اتی صو یں او رق ری ب ال سیخ 
ريك مصارف میں خر کر ےکا یما کل موتا جلی ارات مال ککوہواکرتاے؛ جوا 
زا 0 درس کو و ۓ كايخت اراده اوروعر هرذ کے پاوجھداۓۓ أب میں ال الكو 
دور ےا ہے مصا رف ٹل زیچ كر کا وصدرگتا بل سے علوم ببوا كتملك لقصوو 
یں ہوتا ميك کک دولل بل یں ۔ 
مشیر وم 2 
بسااوقات تتم خی رطباء تم یکر اتا ,تم ديما من »الک وكات مقیرہ 
ے نراد خلا فا كيل لاز مآیا۔ 
ین بی مد ونظراندازک نے کے قابل سے هو زک د ہندہ کے وومقص رمو ہیں ۔ ایک 
ار زکا ادا ہوجاۓ ۔ ددم یہک ہا رطم درس کے مصمارف یل خر ہوجاۓ میک 
کے بد ید دس یا لت ول کیصورت میں زک ڈدہندوکواگرتمایںک ۹ ال‌صور تک کی 
ہا لوا ےو اقترا کال ہوتا_ 


مسر وم 3 
جب مال زا فق رکو وے ديا و وه اب ما کک بل گیا اب ا كل طیب اط رسك بغرا 
کاچندہ براۓ درس طلا لكال- 
حت تا وی رحاش فر ا ے ہیں : 
"وراک قرافي ال س مب ۷۶ کور مور وال کرو تا ےووہ دیا ال 
کابطیپ ما ہیں ہوتا رک حلت الک شرط سے غ يناد ینادو و ںقواعر 
کے فلاف ہیں _ حضو ںکوشبہہوجا تا ےک شر فو ظاہرپر ےا خپ رلو کے 


ایی ے شقن 9 153 ۹ موے:اداران‌راوپڑی 
ا کا مطلب ہے ےکہ باط نک تیش مر کرو کان رتش يط نکی اطلاع 
کہ ال ملي ےک نبي تال اورطیب اع رک »تشر ےک كبا سكم 
ا بھی پا نک فتاه تكرو؟ کر پوت ول حر بیث جدعلت مال کے لے 
بو ش رم کاب گیا جلما مرن ہے ہی ےی وت( تب مت 
ص0۵۰ 
ننس سےتملی کرای ماه كل طابر سے رفظم روک مج سکی اف ضروریات رگ بو بون 
گی نوا ما تک گی ہواورا پٹ ضروریا ترو لكرطيب نے وط دے 
دے بی می ری بات ے٠‏ یک صرف وت یک کا كل میں اوت سے بڑ بک رذب 
ایبارتو 
عد یی ث شریف مس دوسرے کے ما لكل علت کے ے طی بش سکی شر لكا كك ع ءطيب 
لکش س اكاك اس لئ اگ رک وگ ی1 وی نی طورب مال مرج اکر نے بر دض مند ہکان 
ال د ےک گی دا تا مونو بال علا لبیل( ری) 
مضیرہ م4 
اگرنق یکو کا دنین سے ييل ارف مدرس ہیں خر کر ن کیال موما ۓگ 
الک نجل 
درفقا رل ملیف کےا لحي وان الفاظ سے بیا نک اگیاے: 
”وقد مناان الحيلة ان تتصدق على الفقیر ثم يامر بفعل هذه 
الاشیاء وهل له ان یخالفه امره لم ارہ والظاهر نعم “ رالدرالمختار على 
هامش حاشیه اللطحطاوی ج ۲ ص ۵ ۳۳) 


علا م حيطا وى رح الشف ر مات ہی لکر: 


دلب تفن 9 4 4 موہ :دار ران راوپنڑی 
"افادبشم کماوقع التعبیر بهافی البحروالنهر تاخرالامر عن نية 
التصدق اما اذاامره اولا یکون وکیلا عنه فی الدفع فلایجزی 
عنها" رطحطاوی على الدر ج ١ص‏ ۱ ۳۲) 
مطلب یہک رق کو زکا د سے سے یط دنم یال فلا لكا شرع ل خر جکرنا 
ےلو زکا ‏ ال موک ,کی فقی مال وصو لکرتے وقت اس پک ما لكأل هک 
۲ اويل ج ےکا و كبلك وج سے زک اد موی _ 
علامشای رحمہالڈد نے ال جا تک لک کے ال پر اکا لکیاے :جس کا حال بیس ےکہ 
كب لکواداوزکا کے متا ہنا یں هیک تی تک اتبا ہوتا سے اک با نس 
ہو چنا اک ی زک کور با ہب سكهاوريت زک کیا ہو زکااداء ہوجا ۓگ ءاي 
ھی یہاں ال کے باوجددنيت زک کا وج سے زک ادا #وجا- 2 ونصن: 
وفى التعبير بشم (شار-ة إلى أنه لو أمره أولا لا يجزء؛ لأنه یکون 
وكيلا عنه فى ذلك وفيه نظر؛ لأن المعتبر نية الدافع ولذا جازت 
وان سماها قرضا أو هبة فى الأصح كما قدمناه فافهم رردالمحتار ج ۲ 
ص ۰۳۲۵ کتاب الزكاةء باب مصرف ال زكاة والعشر) 
رت ھا و کی رال علا ما ىك اسل با تكوردفرمايا ع :حر ت كل با تک مب 
سكن كب لكرقرض وہہ تیا كنا کی قرف وہب تملی کحم اور کیل 
تفس ہے ء زکا ة س تملیک ضروری قرط وبي چوک لیک پر ولا کے ہیں 
ال ے ب الفا بو لكر زكاة كا نبيت کچ ہے الفاظ ونیت یں صرف ججت تم ككافرق ہوا 
ضس تمليك وونوں میں سے اور كيل مان ملیف .ال ويل سل الفاظ بول 
گراواء زک 0 كنبيت تم یں »اورصاب درم ارنے شم“ کان سے جس چ زل طرف 
7 
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حر ت تھا وى رص ا کیا رت ہہے: 
”ان التمليك ركن الزكاة ولم يوجد فی الت و کیل بخلاف القرض 
والهبة فانماتملیک وان اختلف الجهة وعسی ان یکون قوله (اى 
قول ابن عابدین) فافهم اشارة الى ذلک سدادالفتاوی ج ۲ ص ۱۳ء 
کناب الزكاة والصدقات» مطبوعه:مكتبه دارالعلوم کراچی) 
ایراالفتاوی ےعا شيرب ل خضرت تاو کی رم الک بات ے اخلا فكي ایا ے۔ 
ححضرت تیان وی رح الث کی با تکاعاصل ہے سک علامہشائی رم اید نے امرپالتضرق 
کو ليم کی لكوقرض و ہبہ برقي كياج م کی باتکا حاصل یہ ہ كلام 
شای اش کالوک لک وج ےت ليم كياء بل جمس اعطاء ٹیل دا 
کک یی تک افیا ر موا ہے يبال دا 1 مقر وکیل ہیں وا وکیل کے میں يت تو ل 
وک وچ ے کیل نہ ہوگی ء جم تفرع اق راض دہبہ کے باوجدددا ےک طرف ے 
یت اق را وہب نہ و ےگا وجہ سے اق راخ ال موتا علا مشا ی رح ایر کی ل کے ير 
تیا لک کرد ہے ی انا یی چا سے ہی لكا قرض و ہہ کے الفاظ کے فلاف نیت ہو ےک وج 
سے جب الفا لکا انبا رسا قط ہو جانا ے اور نض ررح قرش کے پاوجووقر شبن اس ہی 
الفا کیل کےخلاف نیت داف مو ےکی وجہ سے الغا اک هرق ہوک رن کیل بی صرے 
تقس مرك کیل کے سکف توف د ہی کے مھا سك يرحت روه 
برقي سکرناتفصودہۓے”والعلۃ المشتركة ان المعبر نية ادف 
ایام ادالتتاوی ات بیست: 
"وعندی ان نظر مولانا غير متجه لان قول العلامة المعتبر نية 
الدافع مدع لقول المستدل انه یکون ‏ و کیلا عنه فی ذالک 
والحاصل انالانسلم ان یکون ‏ و کیلا عنه لان المعتبر نية الدافع 


چت ایی ستل شن 8 156)___ مدادارزراپڑک 
والمفروض انه نوی الاعطاء وان لم يظهر بالأخذ فلايردعليه ان 
السملیک ركن الزكاة ولم یوجد فی التوكيل الخ لان الظاهر عن 
هذه العبار-ةانه طال بقائه فهم من عبارة الشامى ان العلامة سلم 
كونه توكيلا ولیس كذلك کمالایخفی رامدادالفتاویٰ ج ۲ ص ۰۱۳ 
كتاب ال زكاة والصدقات) 
لام راق ارفا ہی رادازع اھر بالنتصر کی صورت می فقیرا ين 
آ پل ما لكا کک کل ےکا يللآ مرکا هرپ ہک نے کے لے وصو ل کر ےکا ملیف 
کے 2 مد ضروری ہہ يهال تملک نہ ياس جا دک وجہ سے تملی لل با گی ء 
اگرامرپالتضوق کے بعر زک کی ترت کرو ےا زک ادا ہو جا ےکی ونصۂ 
"بل الظاهر عدم الاجزاء بمجردنية الم زکی بعد الامر لان 
المدفوع اليه لم يوجد منه التملک بل اخذ المال على انه للآمر 
فلم يوجد ركنها وهو التمليك والتملك نعم لو صرح له بها 
بعد الامر وقبل منه تصح “ (تقریرات رافعى ج ۲ ص ۱۳۰) 
حت تان وی رح اراو رعلا م راق رحم الک باتو لكاحاصل ہے س ےک ادا زک حل 
ا پالضر ق ک صورت بیس زکا؟ اراس 7 جرت تاو رح اید کے مز ديل عد م 
تملك 1 وجرت اورعلام راف را لش کے و يلع تملك 11 پت ین وال وفت 
ج ج بکرامر اصرق ع بعد ما مر فق روينييت زک و ال ددس »ارام 
نرق کے بع ی ترت کرد ےک ہآ پک مالک ہناد ہا ہو لآب کیت الک 
ول کےا نی طرف حتفلا کا رق ر میس صرف فرماد بل »نو لی وتملک ووثول بإ 
ےلیک ان کے بعد کی لا اتا لئس باس کر زک ل٣‏ م کے مال میس 
مو ہے یبال تر ,تملك ے ما لآ مرك لك ےک لگیا۔ 


تملك ے خان شن «9 157 4 2 مطودادارخزاراہپڑک 

تی راک رفک مال زكاةدسييذ سال امربالتصدق کے وق کہ د ےکآ پ اس مال کے الك 
ہیں ال شرط سے می لآ پکو ما کک بناتا مو ںکآ ب نے فلا كارت رس تر کنا او فقیر 
تو لک نے زكاة اداء ہو چا هک کیرک شر دط فا سره سے صدقہ اود ہہہ پل ال متا كان 
الشائى يا بمصارف الزكاة) 
مقر شلک وج سے بابلا ش ررض مردا رہ ال ا کا رخ رم ل خر كروي نوطيب 
ما رن ہو ےک وجرت بے الا لکا رج ری خر کنا علال دوگ 
خلاصہ یک بلط تلد ی اوردیگرصارف بل کرت ال وشت درست موك » 
یئ در چ ہل ا مور پا جا ین ضیا ما لکا اتا لقوى اضعیف پر رےگا- 

رلف) تن و اورفقیروونوں تلف تل کک حقيقت اور بزل وج ركافر 

کے »ول - 

(ب)......واقتاً تمليك تک مترہو_ 

(ج).....فقیر سے بر بوک اپ ضروریا تك قربالى ےکر بطييب خاطر 

مطلو ممصا وو ۳ 


صورت مل تک "رو 
يكن جب فقيركواحما تملك ہوا ویاخال؛ تک + کنر رر کو 7 یش 
ر ای وقت باجا ہے جب فقي رکوا سا تملك شرو خرف احمائ تملك اور 
رانک تشک ۔حیل میک اس صورت میں او اسر 
سے هاب کن لكر لی ی ہوتے ہوےت ریش اظ ر سے پم کے انقیار 
میس 


ایک ازن 158)> ملح اداد ضر داش _ 


يل ليك گی دوس کی صورت (خقک ت رش نےرعی/ا) 
تمي یک اہ سورت حطر ت تان وی رم ادن نے گی یک یرت نی کالفا س 


ہے 
”اگ رکہیں اك می موتح برذكاة سے ایدارک ےکی ضرورت ہو ا لک ایک 
اورت جيرج كلب اك لقاع کے مطاای ہے بر ےکک سی نشور ہدیا جا هکیت 
دل رو بے شا ری ےق كرفلا ل سي رادت رو باقلا لیس ومد سل 
دے دوہ مار اعا نك ادا شر می گرا شس گے جب وہ کن وبال دس 
دم اس سی كوول رو پے کا : شس دے دوپ رال سے اکا قر خواہ 
وصو لكر ےکا۔ اس میں سيب نکود يها بھی عق ہوااور اس سلبان پرصرق دين 
بل جرک تہ مواء یوگ وہ ] زاد ہے خاو قو لت با دک فلاف جل 
تملك ےک اکر وین موا فق ليم کے درو وگرورت تداع و 
ہوجاے اور رجن دك بح رل جانے ال رويب سك رکز اہ اس سے جرا ےک0 
سے پگ رق شنو واج بک رکا ے اورال مل جج رجا اور دہ روپے 
یق ا ںفقی کا کیان لئ ا کو ج ران ترش میس نے لبن بل ہے جب 
اين ے يال خا ا کا سو ب موتا اور ا كوجرا ينا تم تھا (اصلار انقلاب 


امت ضرا لض۱۵۰) 


اس صورت س ہا ن بر 1 

ملک بيبل صورت کے بش مها سداس می یں ہیں اوافتهى تو اعد کے اتپا ر سے الا 
ہے غپارمعلوم ہوئی سکاب بی درست علوم کل ہوتا پنیا نک استعال سے 
ال یںگی یز لکا شا نر جا سے صوصا جم خومقرضس ہواو رق لد ےک یدرس کے 
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2 وصو ل کر او يرتم ی مالي زک ادا ركد اود ہے سا رامعا ب رای بی کی ركمل 
اس 

ال‌صورت ٹیل بر لكا یتعرس انقبار ستل ہے رکف س استتهال سے زوق 
ھا جا تا سفق مرن تملی ککی ری ورت پرکلا م ست و ے بزل والا لس 
کیا ولاز ال جل لی ی ضر ور پات کے ل بھی در پڑت تھا ءزکا س 
حیلہ پر ام لكل تنا ای لے فتهاءكوال میں جنر لکا ییاو نی آ ای یل کے مداریں 
شس روار جع کے بعد ما ر ےر یب کے فقنها محرت نانوی و ره پل والا اخکا ل کیا ے 
لع فته توا رکو ربكتت مو ا راوالفتا وی کے حاشیرییس حول تملی یک مروصورت يلل 
پر لکا کا کیا گیا چ 

ملي كك ال دوس ری صوررت یں کی قو اعد کے اعتبار سے وا کا لسو ل تيبل بون مض 
بارس يبل ال صورتكواحوط مق ہو کے انا ري گی ت رکف رس استتعال سے ذو اس یں 
بھی پر ل کول ہواءامر زو خلت مشكل سيك نی درج میں اس احما سکوالفاظ 
سے جیا نکیاجاناہے۔ 

جب لئان الى درس ےرس تاذ سس قرض گرا ناک ہونےکااسائ یل 
موتا یی اک راس مت اوہ وتا سے ج وک بر کی ادا کر ناچا نان فی الال اس کے پاس 
ل یں چن ردنو لكك ال٦‏ ےک یوق وٹ ےا سوق 11 نام بودبد رس کے تتاو 
کے -2 ترش لیا ے» اب قرش لی کے بعد مدرسکودینے سے ييل اكرا لاو بای 
ضرورت يبب ]جا .لو ووقرض والی رق مکواپنا باکر من ےکہ یس اس ال ال 
ضرورت پپری 2f‏ مول اوروم 0 پرر سلوو ےۓ 11 جاے بے ینان 9 اپ 
مصا رف میں خر ےکر لتا »برس قرض فن ے حيلء تمليك کے ل قرش نے وال 
اپ ایا کک کی ھتان معلوم وا مین ترش میں سا سل شد ہما لکواپن ا لی بھتا۔ 
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جب ایک ىبلل میں اس جل لی لكأم ل کیا جا جا نوا كل یقت ےون س ہکم 
مین سكسا عن تفن خا ےکرد یا ے ایک اشر بل زكاة کر بذک مول سے دوصرے 
مس يرزكاة یر رم مول ےاورتیراخان ایا ے کہ جتبال سے ررس والوں نے م 
نےکر رم صار ف كان يل قر کر ن موف ع ايان ال خا دش يلم ل مول ہو » 
تر رت ےم مو ےلو تم سيد نکودوسرے نان ےکی تم انا کرد اسب وہ کین 
ےک رتیسرے ان می ركوو يتا ےہ رم پیل خاک رم سی نکود ینا ہے وہ نےکر 
دوسرے ان میں رکودتا سيان ان حيرت صرف ال تا ےک میس وچ الثر ال 
کواوھر سے او کرد پا بول »دیماان میں کن وا مالک »و کا یا ا فى طرف سے 
ددس کے تخاو نكا احا كيل ہوتا۔ جب ال ط رح کیا جا تا سے نے نف اوقات 
سين ب اهز ل کاس حسو كلك , جس سے يسول تا ےک دہ ا آپ 
کوسا من بذك ہہوگی رقو لكا ارت ادرک نے دالا تا 

بزل ال شا ہے کے گصودت ہے ےک ناسحا واقفیت لت فر لے 
اوديد دسم تخاو نککردے ووم ىكل يل م صاحب ات مال زک د دبل اوراس 
حيلكواحياا تا کیا جا سے ین الى رار حيل. تفر تکام ليت ہیں اورايك بیس 
س سادا کا مکنا چا سے ہیں اور گت معب کو پر ل کف كناد تی ».الک وعیت 
کو بايذ کم سال یل تیر زمامرعلہ تک رن ےکی رورت ءال جل تدای مشش 
بھی اگ رمقرض متمترض زک منده ا لك الك اشنا ہوں او رف بيلس مس تا فكام 
مونو حی لاو ہزرل سے دورکیاجا کا ے۔ 


ليان نر2 


ایک لجان اس صصورت می بيس كال حیلہ سے جب ب در سکام ےکا نواس مقصر کے 


مهد تلقن 4161 _مسوسادارضفاناوينذك 
لئے سیک فنڈ مقر رک ےکا جس سس قرض ديا جا ےکا یئن يهال سس قرض نے 
کراپ مصا رف می ںبھی لگا سک ہے پل حرصہزکا ‏ ای ےکام يبل اکر مددسہکودے ءال 
0 :و" ند 
ہوک ہے جو رن لک رم کا ےآ پکو مال ک کے امد جفقیرا هآ فشک رن کا 
ما لک نہ ھے اوراس یں ماکان حوصلہ نوہ اس سے الک دش بل میا ن اش سم تر 
حل رال ہوگا_۔ 


ال‌طریت شاب شل 

تملی کی بيصورت نقذ بان بلق ا جنال تنل وطو لی ہے ہرایس 
ہیں اا سک یبھیبکشزتضرورت یل را > زکا 3 رنت اشا ہک صورت می ںآ حال 
سے یر ےم وم تز کے وت ہیں۔ ل 

اجنال بیس اال طروت ےچ تملي کک صورت بسك بمر زکا 1ل موک سکی تست 
لگائی جا فقی رس تباجا ےکا تن رم نےکر ب رر سکوعطیددے دوہ پر ووک شق روو ےوی 
جاۓء فقر وہ س ررےوالوں )وتز لكل فروخت درد اور لض وال 0 سے 


رش اداءاررے- 


حیل کے بارے می كوا مکاذ من او حول تملیک يرا لک از 

وم لول کی تقیق تيل یکن وه سسب تيلو لكو بيرت ركيت ل» ربا سے کے 8 
اورسك غبارتياول کے پارے می بھی ادخ 20 کیا رق موا یات پوونی > وال 
نک معاملات کے احا م دنا یں يذتا ( كيرد اکور ہا یھکر مها کر کے سكناه 


ل كك مدال می لآ ہو بكرو نکن رو ناویل »یل بت سر ےی صرق لق ہوتے ہیں مجن 
یز بان ےت زر ,الى مول حر رضوان 


موی سین 8 4 ضرے:دارخزاں‌راِپیڑی 
گار ہوں )لين حيلء تملی ککواگر الى اذ حيقنت بن كش کر معا لكر میں گے فو لیے 
مک نہد ےکی وج سےا كام ابره یی اا کاش پڑ ےگا اور ڑکا ام مول - 


تیسری صورت بر ےکن زکا ‏ با کوکش رفز رم و گرا سے اخراجات وصو لکر لئے 
ابم نك با نکاطریقہبیر ےکچ جک یکر بذ ےٹلا مکووخیفردیاجاے وباج 
مروف يب سا وک لكا دیاجا ۓکہ: 
:يبال زک اورصدرقات داجبہ کے مال سے بدرسہ ب ا کے طل کو و ظا ف وےے 
جات ہیں" 
اس طررع ن ک پان کے -2 زیادہ جما ٹی نکی ضرورت نیہ خی ن ہو ےکی 
صورت میں وضاحتكرنا خودطال كلكا کا م وکا جهو _ نیاق کاط ریت یبوک 
ایک فارم ب نابالغ لخن زكاة مذ یا نہ ہو ےکا ضارا شع یکی ےکر والدست دریاقت 
كلياجا. كمال ضار کے مطاب نآ يكاب ہشن زكاة ہے بأل ؟ 


دریاف تکیاجا ےگا نان كران وفك والراورتابالغ وولو درو لگن رل 
دوٹوں ل سے یکی مات بل ہوجائے جس سک وج سے وہ اباخ کن کا ددس> 
ابل دسا سک سے ہوگا؟ 


تر یا می مشرورع ںی یک دفول معلومات' كن شا سوم اص یلاب 
روالد ےر ف ایک موی در یاف کیا جا تيان فارم پر ین رت كروك جاک 
00 ضار کے مطاان اگریھ یآ پک من ہر ے لواب در سآواطلاع 


تی تلقن < 163 4 موص ادارمشفرانرادليتذك 
دیآ پک زسدار ہو“ 
ال‌صورت مل وال کی طرف کول اطلا رخ نہ ےکک EL:‏ اب وک ری وید با اس 
گاءابذرازکا 3 اداہوجا ‏ ےک یگووا ق و ری را ا نام زرا بڑے 
طباء ےکی امتضا رکیا امن س>ء بيط ريقدكا رحيل بل يكل باه راست ادا ی زک 3ے 
تاس مس نتفای شلات - 


اس سورت يب ”شك لب4 

ایل يل اجناال جی ےآ »چاو »2 بک سے اورگی وخي و1 ست ہیں مق رقو مو 
وظیفہ کے طور کی دے کے ول اجناس با واوو ۓ میں مشكلات ہیں شاخ کے لئے 
بم کا3 11 با دكش ركتدم؟ ےت یا وکا ادن »رول بی کے یں ہے 
مشكل ے کربت طباء ن كا + نیز ن مدال میں با وکیا شیم کر ےکی بجا ة 
کہا کر بصو رت ابا حت دیا چا تا »ال سے زکا ادال موك _ 

اس صورت بي لطبا كو درس ظام یس یل مو ےکی جرآت پیدا ہوگی ؛کیونکہ جب طلیا م 
دارالا قارۃ یر پل کاکرایے و میں کے او تخي مك فص اورکھان ےکی تست ادا مک میں سک از 
اسان رازم ین گے ءامو رسخ یس ١‏ من كواصل اور ین رر اوا پا ويل قرار 
ديل گےء دارالا مد قواعدكوا ی جیپ خا سس كرابي بحاص لکردور بل میس بے جا 
براغل تتضورگر ات 1 

لحرت م ولان ی ت ووصاحب رح الڈرنے نكو روصورت يب ل ايل فس د یمیا نیا جکر: 


کھانے کش جر سول دی اتيم »ررك قا مهنول کک »حاف یرون رکنش 
اس پر لارا س 
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اشک کے وجود وعد مک 3 صلم تر سے مرکا سے یزاس ماق اجتا مکی مطبوئق 
ورلا ےے۔ 

اہ راس يب کو مرمع من موتا یرگ چا طال بل متام ثرا چات ادا کرد پا ے 
»بال درک كرتم اب مکو ےد ہے اس مکل میں اس طر تیلب وکن 
ےکی نفس اوردا رال ام ہک کرای ہطلپاء سے وصول کیا ہا سے صر فکھان ےکا مت 
وصو لک جاۓ۔ 

غرصرقات واج کی دبل 1 1 بول رقم ساسا نز هل وال ویر نصا رف ڑکا؟ 
وربا ل» یر 7 ولو يده وگ رگا ےکی قبت کت ےز ياده وصول 
کی جا ةل نب رمصارفي زكاة کے لئ مر یدرت می موكق ہیں۔ 


ال صورت می لكا ےک تست وصو لک ےک تخ صو رتيل 


کہ کےا نکی طرف شين بر سكها ےکا تظا کر - 
(2)...... درس يبل 2-1 ہوئے عطيا تك للم سےکھانا تیا هر طلا مکو 
فروضتکیاجاۓ- 


«« رش ےک ب ماش 4 
1۳ ليراعقر اجاره > اور واجاره وولو لکوایک عقر یں مع كرا وراپ دور کے ساتق رورا 
كرن ببح این رصن نت یک اجار ہیا ار ن ئ كو تجيرى ہو عقد فا سد ہے( فو شتی 
مود ص۲۳ کاب الک ہم طوے : یلیٹ رزء(اہور) 
کر باپ ري صفققة لفق پا اجاره ور :کال ے بللدعترا الک الگ ہیں »بون عق دک صورت بیشن کشا 9 
در سک طرف ےش شام اورت کے اجار ےکا ایجاب ہوگا او رط کی طرف ست ویو لک قول_اوراول عقر 
دوم ےا تج وشرو ہیں ہوگا البدواغل کے لئ بعد شر مول گے وانڈرپم( را مك چامارادی لی لآياو) 


جیاتن 9 165 4 مٹ۔:دارخزءارپڑی 
يل وري میں گت کے انتظامات يل طلا ,صل مول کے اورا ناسل 
مون کے شخ انا مات میں با کول و ے كان موا او رما ےکی لا رت 
کا حا بک کے بقا پان وال كل موی _ 
دوس صورت ين طلا ۶ تیارشدرہکھانے کے تریدار مول کے اور امور میں 
لد كات نبل وکا او رمتا ن کے سا تح وبھی ف روخ کیا ہا هک 
رم 5 طباء كما ےکی بت وصو لک ن کی ایک تما رتس رک صورت 
بی كاطلباء سے ےکا ےکی قبت لورفیی وصو لی جاۓ اورال مقصر ے 
ےم ر ذكاة وفيره يل ےا کا اپا وظیف مڑحھادیاجائۓ- 
۱ مس ط رب وظیفرٹش زک ڈور و ٹن پاراداہموگی او رچ رط لاو ان ضز رن از 
لک ہوگی۔ ا 


8 ریق میس پار الوم السلا من ون راا ک‌صورت رتل ہوتاے۔ 
(بره دار مروگ چاو وار لعلو ماپ ) 

اورور صل یکتم کا ایک هنا س ب طروت ےج لک داليم نے اختیا رفا یا ےہ جنا حضرت مول ؤاكؤمفق 

عبر الواعرصاحب ز یری دفر ا ے ں: 
یحم رگن ال بم کہا انرون ھت ر رکرو سے اور ہہ لیکو دیا ہا سے وذ اس ل سے پگ 
چوک( کہ جو طالب طلم کے نا شت اوربتض ويكرضروريات کے لے مو )بال م تیم طعام لیم کے 
اغراچا تک میں اس سے لے لجا ملا جار بزادرهبها لكودسيه»اودال یل سے ین ہراررومیے 
ا سے ره ارات کے لیے نے لے؛ اس طریے سے طعام کے اخراجات لوا »تیم کے 
ارات یش ےک کل بای مدر سے کے تی دز اول (لثمول ا نکی ر پاش )درس ےک یر 
وعرمت چا جاسکتے ہیں قير کےاخراجات یش سے اسا ن مک وال اورا نکی ربك کے 
خر پے اوددر ىكتابول کے اخراجات کا ل جاگ ہیں ۔اس کے إعدصرف چنری اخراجات رہ جا 
بلء شلا د تک در یکتائیں اوراكرام ضوف وغيره؟ لان کے لیے غير نكا 3 فنز یں موصول 
ہونے وال چچنروں تکام 6 اجا .> ( وى مض ائئن نے ۲۷ے ےا ار اشاعت :۳۰۰۷مء) 
ال ط ربق کار س ایک او رآ سا اتا دک پاک کرو سال میں طلي سے ایک ام روط 
کرای س له هسك رر کے ہو ے ایک نا رایت اویل مقر رک ے ٹیںء ج ےا كاوظيفم 

بت ماشہ ا كل کے لارا س 


عایض ازن 166 )ملح در ضر داش _ 


حيلم تمليك 114 جوک صورت (طب) اش مکوبصول اور کاویل بنانا) 


تام سخ زکا طلباء( من بالغ فقو ريربتو راشم بانابا لغ تمارک نكاوالد اوروه خووفقیر 
(U‏ تمصا ح بآو ڑکا ٠‏ وصرتا ےواج ضول گر نے اورمصا رف درس بل کے 
کا طرف ے ويل ہناد ات 
فقس کرام نے مین کے باد ٹل بیان رایس کرو هک دوسر کاپ طرف سے 
زکا کی رتم صو لکرنےکاوکیل یناسنا اوروكيل بین جانے کے بعد وہ دوس ران کین 
11 اجازت سے أس كا فرض بھی اداکرسکتا ے اوردوس را تصر فگھ یکرسکتا ے کزان ان 
انتا وی +۲۷۰ تاب الک بویا اکسم فى .کرای ) 
جنا چا یریش چ 
وحيلة اخریٰ ان يقول الطالب للمطلوب من الابتداء وكل احداً 
من خدمى لیقبض لک زكاة مالى »ثم وكله بقضاء دینک ء 
فاذاقبض الوكيل يصيرالمقبوض ملكالم و كله وهم المديون » 
وال وکیل بالقبض وکیل بقضاء دینه فیقضی دينه من هذاالمال 
بحكم وکالتہ(عالمگیریە ج٦‏ ص۳۹۲) 
ال صو رمت يبل عم صاحب کے كا وصرقا مت وا جبروصو لکرتے نی ی کی کلک سے 
كرتن بای کک یآ جا ےگ ءا صر كيل سے یلم صاحب نی 
ورمرغییسائۓے) _ 
وصو لکرےءاوراس یں سے بدر سے هط راخ راجات اداکر ءاور بقی ہرم (جوان کے نا شت وفیروی 
)ا نکواداککرے.... جک رانے کے لے فارم مس بش کی ضرورى مو لک دورن ماد دہطال عم 
رر چو ڑکیا یا کی دج سے ا کارا مکی کیا وبترم ہر شش چندہنسورہوگی ء وران درک طالب 


مک تقال موب لق چگ بہنادر »لا اگ ری ايا مداو رحاب اکر باقی رق اس کے وارثل کے 
جوا لک ی کروی چا یی شک لكاباعث نہ ہوگی ( ایبنا سف ع ملضاً) 


لتيل تان ن 9 167 ۹ مٹوے:ادارففران‌راوپنڑی 

میت والليفييت طباء کے وتیل تھے جس ےم صاحب کے وصو لك نے ےک3 
کیک کف سے كل پا مان ین طلیا کی لك میں ۲ فى تى ربا وزیا 
دی ےکک تملی کان ریم صاحب کے مر بنا تھا مخ زکا طلباءك طرف سےصراحا 
وکیل کے بح رم صاحب معلوم میس والکیفیت برس کے تن طلباء کے وليل بول 
کے م صاحب کے زكاة صو ل کے سےلباء ما کک موا نبل کے زكاة ٹیس جچ میک 
ضرورى ےوز سک لورابموما ےگ 

انم امتاو:ال صورت شتام ن زكاة یام اموا ل زكاة کے مالك مول گے ءا موالي 
زک غیت ہونے سے ييل بن زكاة طالب م ان مملوک مال کے مطا لی ےکا ركنا 
> نز طا ب مکی وفا تك صورت میں هکرس قوق دمی را کی چا رک وگ تزيم 
وکیل نابالغو ںکی طرف سے نہ ہواس ل ہک نبا مس یکو وکیل بالا خت ناعاتا يليان 
وبل بالا عطا بل بنا سنا نی سن زكاة طباءك ملک می سک نے وال مقدارضاب وق 
ا ے ولا حول کے بعدان پر کا کی فض موك نیز بال ہو کے ہو کے انثا موكيا 
کم تن طال پم کے حص میں بت رتصاب الآ گیا س بک طرف ےم صاحب 
کی اغز ا لکا وکیل ہو جا گی۔ 


جوک صورت س ایک اض ی اورجا 2 دور 
ان لئ ا جو صورت »هیا م صاح بکوصرف وکیل بالاخذ نينا بل 
تم صاح بکواس رک ی وکیل باک وکا نوصو لكر کے طلا ہک طرف سے برسم 
کوععلی دید می ء چنا ی ردارالعلو مم کرا پک کے ر فی داخلہ فار مکی عبات ہے ے: 
اخير رئيس دارالعلوم ونائبه ان يستلم اموال الزكوةوالصدقات 
الواجبة وكيلامنى ثم ينفقها فى مصارف الطلبة اويجعلها وقفا 


یی ے اق ن ۾ 168 ¢ مطوم:اداروتخفران راوليترى 
على دارالعلوم . 
اررووا ےا ریا رت بہے۔ 
”ا قم دارالعلوم هيرى طرف سے صدردارامعلو م کراپ وبا + سکووہ اچازت 
ديل ا اتتا موک کا نروك بط پا شام یصو لک سط با ءکی ضروریات 
طعام وتا مم ونر وٹ صب وابد با ڑچ كر یادارا الوم يروف ف کر يل“ 
گمراس فارم رویط تارج نورد فصبل کے مطا بی ۳۳ ۳ 
اال طررح روز کے روز اموالي زک وص قات واجبرعطبات ےتپ رل ہے ر ہیں گےء 
طلباءکی ملک ںآ نے اورم صاحب کے ب در سوعط کر نے کے إعدا نکی کل ے کے 
ہیں گے اورک الب مو مطال ےکا يل رہ ےگا اورا نکی کک می مال شع شون ےکی 
دجاو طال یں ہوگا۔ ل 


۳ ال عبارت پل حرا ت ییا لکیاس کہ چت و سے سول واف بل بن جا تا وگب چند وت ف کل 
مو وق کی طلست ہوا ہے ادا الوم وق فک درس تی _ 
ال‌انا لک کاب پیت هک صرقا ت واچ کے علاد هموق چنا سے کے پار ے يبل لوي بات درست > كوه وف یں» 
ی وف مرس كيت ہوتا ہے ابا الک وچ سے چندہدہیے دالا داق فل بن سکتاء اور ای کے لعل کی طرف 
ےق فک کیل کی رورت کی یں ین عا ور وغل فارم ب طل کی طرف ے جو کیل مول ہے دو صدقات 
واچ کے باد يأل مون ہے اورصدقات واج بی ديل جرقوم یااشیاء مدرسہٹ لآ 1 ہیں ووو وو وبر سک کیت 
ہیں ہو جا ںہ بک اسل لیت ان مطل ہک موی ہے :پارو مط کی طرف سے مرس كينت می بھی دی جاک 
یں ۔اوراگ روف فک ضرورت ہوا ہیں وت ف؟ ىكياجا كا >-ا اس ص قات واچ کے پارے يب ل طلبر ےب رر کو 
علیرکرنے یاوق کہ ےکی کی لکروالنااورداخل فا رم مس ی وارالعلوم يروف لك ري “كل درست ے۔ 
را ۱۳۳۰/۵/۲۷ جامرارادي یآ 
ل پاش حفرات ےلیک ا صورت پر یش کیا ےک 

اگ رزکا ‏ وصدقات واج رات مقدار میم بو کے ہو لک رر میں موچووطایه تی مک رۓ سے راک 

طالب صاحب نصاب من اجا ٦ت‏ می ڑکا ورتا اج صو لکر ےکا نیس دا 
یا لیے درست نی لکیتملی ککیصورت می ”تم صاحب وان کےخائحد ین طط کی طرف سے رکیل ایض 
ہونے سس تدس تير وکیل ب صرف ب ددر سوعط کرو سے کے و بھی إل - 

اکن حاف را عل » 


یی ے اق ن ۾ 169 ¢ مطوم:اداروتمفران راوليترى 
نيزا لبجم کے فوت ہہوجانے کے بعد رس می جع شد ہرم سے اس کے کو علق 
شوك درطا لب گم کے رسجو کر جل چانے ےک ىلول ستل ييدان موك لان اس 
صورت يبل ”تم صاحب کے ے لازم سک وه در وگو اخراجا تک نبیت سكسا تخد 
مال زکا ة وصدقات واچ ہہب وخط ہکرت رہیں- 


چگ رش سن کات ما 4 
ہناد کو وضصو لکرتے ہی بر کوعطط یہک تے د یں ء اہر كرا ل صورت میں طلیری میت اس مال بے باق ری یی 
يبل » اورا ی صورت می ووظلر برستورمصرفي زک 3 رین گے زد صاحب سے اس ماه بھی نہیں 
رسكت ءاوران کے لحت معطا لبن ہو ےعلق صرف رمضان ال ارک کے ساتھ خا نیہ بک و رل سال ی ایام 
میں بھی بی ورت حال ےک جب باه وال مدر سک عبت بی دے ديه گے باو طل کی لیت حك ہو جال ےکی وج ے 
ان ماخ مو چ زات ماد کیال مو ےکا ال جا کت _ 
جرع ا ۱۴۳٣/۵/۲۴,‏ جا مد امدادی یم لآباد 


ل عایض اتن 170 )وار ضر دش _ 


تمليك 1 احوط وم لصوررع 


ملي کک يبل وصورنش ایا حیلہ ہیں جن يبل اخال بنرل کے سا اور مفاسد با مشکلات 
Ji‏ ک اور چک صوررت عل حيلوالا يبلول اکر وریت 

اس 72 خرى دوضصورتیں يبل ووصورقال کے متا يلم ٹیش احوط ہیں »احوط ہونے کے اتر 
ان يآ سان بھی ےکلہ تملیک کے لے ی هنک بار بارخد مات عاص لكك رف 
۸ کی اور درل بر زک ڈوصرقات واجب1 نے والی يذى رتو مک مقرارراز یل ره کے 
ی 

حیسم ی اور جك صورت يل فرق > تيس صصورت يلطلا واو وظی قر دسي ےکک زکا 0 11 
تملیک وال شاوی( ارچ نکی زک ادا ہو چا ےکی )ل در کے 
4 سکره ول - 

تی زاوال زکا افير ذكاة کے سا تخل کر جواز وعدم جوا زکا مسي کی موچوور کر 
بل كاباعث د ےکا 

ی ورت لتم صاحب کے وصو ل کر ے تى زكاة کی تملیک وای ش رط اداموجا ۓگ 
اورضول گر کے لیا ۶ 1 طرف ے یہر سوعط دين کیصورت ہیں نمام اموال یبال 
موی س فیک جوازوعدع جوا اگوی یل ر ےکا 

تر چک صورت میس في رنقراشياءك ملي كتنر صور تك برس ال 

ال یسب لیک 1 وتو صورت اورا ل سک م ل طرف سے بر سوعط کر نے 
والا ببلوسب سے اح ما وال ے۔ 

يكن وہ مدارل عن يبل صرف نابالغ طلباء زرنتلیم ا کاظام چارگ نہ مووبال 
تسرك اور وك صوررت عملل شل ہے وبال دوسی صورت سمل ال جائۓے 


حول تمایک ے خان شن < 171 ) ڈدارخزراپڑك 
اور ل می مرکو ررنفصيبل کے مطا بی برل نے سے اجا كياج ے۔ 
فا _ 
واشام 
(مضی) طیب(صاب) 
چا معا لا میا داد بر 
کش ابرارستیا روڈ 
ثم ل] باوب ل کتان 
وت : درج بالا مون مرج بکر کے امنتصواب کے لئ چا مع دارامعلو م کراپ ارسا لکیا 
گیا وبال سے جو جوا ب موصول ہوا کے ا سک کیا جنا >- 


كد ”ھا _- ۱ اھ لك 
ریز بر متصواب وا رالعلومءكرايكى 


ضرمت افد کر مالقا م چا را تن 
حضرتمول نامر رح ثا صاحب دات )آم 
۱ للام ورد وکا ! 
اهيد ےکہ جناب والا بعافیت ول گے -برارل یی زکا :کی ملیف ی مور 
ضرورت لآ فى رق ,كلف حرا تک طرف سے دار میں زکا٭ تررق 
کر نے اورتمليك کے ط ريق کے بارے يبل سوالات 2-1 دست ہیں ء ال 
ضرورت کے بیش نظر ےہا ں شرا وا لاف کے مشورہ سے از نے ستل 
قزر فصیل سكا .»ا ما لکرنے کے لے جنا بک خدمت میں 
امال ہے ۔جناب وال ےگ زار س ےک رہطا کا مطالعف مک اپٹی رات 
گرایٹریڑادیں۔ بب 


9 معاءراديستيا روف نشل 1 باد 


جاب :از یر ع على صا حب زی رچ ره 
( صد ر چام روا رالعلوم اورک کرای ر٥۱‏ ) 
اسلا مور الثرو بركاط ا 
از غیرگگی طول سر اسف لے پاب ركاب ہے جوذا لب رمضان کے کشر ےتک 
جارگیارےگاءاس لے درا فیدر بامول »دبال ان‌شاءاشرال جو رک کے 
وونظرات| 2 راد میں گے۔واللام جر انی ۷۳ھ۔- 


ل لماي ازن 1739 )موا غر دش _ 


تو یب ازدارالا فا معا رالعلوم مور کرای 
مرول ور چنا ب وا قرطب صا حب م 
السلام ورد وکا امی رک ڑا 0 ا خگرا ی٠‏ كروعافيت مول گٌ! 
7 پکاکعو کرای مح ”مت تم کا“ مفتی الم اکتا ن حطر ت مولا جر جع 
اہم کے نام ماو رجب "اح یں موصول ہوا تیا خضرت والا نے دارالا فا بیس ان ے 
پا غو رک کے را ے كلت کے لے فرمااتھا!اجقز نے اوردارالا را می لن وجار رفقاء نے 
او مکی مارگ دا در نے ذل ی ے: 
سي ل ليك زکا 3“ کے م عنوانات اوران پک یکلام او ملیف بک چاروں 
صورنوںل اوران مل با-2 چا وال مقا سر اورفو اک رکا مطال کیا ءماشاء ال 
جواب درست هاور پور تین قبل تررے۔ 
الم يت موا شق كرح صاحب رم الاب خن میں 
سيرك ومول رت موا نا صفق یع صاحب رحاش موف سل درمیان 
حت تتا وی رح ا رکا موقف جک می جر ق د ىق سب» دو بہت عددے۔ ل 
اورتملی لكل چک صور کی نز يح بات هنا سب ہے ات( تملی کک ترق 
صورت کت ) نے ۱۹ هگا ےک تست وصو لكر نے کے يارس میس ایک 
تیسری صصور تکااوراضا گیا گیا ے جو يكل غبار سے اورساتجھ بی شلك 
ہے اس يرا نابور فر اورمنا سب بھی ل تذاضا ذف ال والسلام 
مع برالمنا نفعت ۳۱۷/۱۰/۲۸ اوه دالوا تلو گرا 
( مولن منفت یح رطیب صا حب تضمو تمل بوا) 


ال ق پ کم سك رسال ميا می می لاحظدفر ا عل ( حر رضوان ) 
سل ا ريسل يكور وصور تكااضاف يشا لکلیاگیا ے( ررضوان ) 


زویف اتن 174 )موا ضر ایک _ 


اہ لع حرا تک یآ راء 


(خلیف:ححضرت لا ناش ال فان صاحب ال باک وخرت ولا نا فقوي ساح ب يثاورى رما ان 
رم وک جنا بح تی ررضوان صا حبدامت برک ۸م 
۱ للام یکم ورم او کاط 
تاغ لی وق رہ رتمک ہے تلق موصول ہوکیا تہ جواب میں جار 
کاسببیند ەک 1/3 ریش تھا ءا رشاب اك لك کن يذ نک اجازت دےدیرے۔ 
اس رسال شس ماشاءالڈ نل تملیک کاک ومفاسداپنے اکب کے تا وی سرع دلال 
تر سك گے ہیں جوعلا كرام اور مرارس کے م رات کے لے ان شاء اش ناح 
مون »جاک او تھا لی ثمراجزاء فى الدا رہن ۔ 
وگو 
بدو شر ینا ن قث ىعد ۲۸/ ذییا ۷٣٣ا‏ _کرایی 


3 تب صدرہ امو وارالخلو مکو رگ کر (ré,‏ 
مم ایل الین ارجم 
2 ده برعي ركم ۱ للام یکم ورم وکا ۱ 
( على وت رسال ) سرسرینظرے ویک فک مقع ملاء لئ نہ دک انان ماش 


لین $ 175 4 مطلبوے:ادارہٹقران راوپنڈی 
سلملہ پڑامقید ہےء الد تھا لی ای رضا کے مط ان صرق واغلاض اورسلاس گر سات 
اس جارك رک ےکی نو فق عطا فرب بل مین۔ والسلام۔ 
مق 


2۷۸ھ 


(جامعابو »اتوس تآ ل ءخالق] بادہوشبرہسرعدہ باكتتان ) 


گرم القام شق ئ ررضوان صا حب زيري رم 
السلام ورد وکا ! 
غد اکر ے عزارج عا ى كرو عبت ہوا نابلخ ی وت سا۳٣‏ ر داس 
می می زکا وصرقات موصول ہوا قرتخا لى اجيم سے نوا يل مموضورع پر اشا ء الله 
زیروست على 6 کےا بکرم ے دعا ج کرو پا سی وت خد ما تکودوام 
بخ رح گم انشاءالث بعد جندروز ںا ی را سے ارسال غرم تک جا ےکی ۔ 
مق رول اورادارہ کے ومک رخدا مکودھا ول بل يادركحناءمطالحرواستتفاده کے بعر یکو و 
7 یددع پاک ے اح لے 
وا جرگ لی اللہ والسلام 
عبرالقومغال/07/01/06 

راس کے بعرم ولا زا موصو فک طرف سے وريج ذ بل جوابموصول ہوا: 

جنا بکترم ورم وم حضرت ق ضوان صاحب مد 2 وم العالیہ 
سای رد اذ وكا ام یت مع ایریا ہنا اتا اعلی يق سلم لہ کا تیر 
وچوتیا شار وموصول ہواء تق کن سے بذع اكيا ب الله رسال ایغ ومقصراو 


ہیی ےتا شن 8 176 ) مداادارخزراپڑک 
پورامرنے مہات معت سكسا تدا يق نلک جاتب روال دوال ے .نقز ونظ ضويب 
جک رو میس با بھی افادهواستفادهی راد صرف تموارمورى ےہ يكل توا ریا سب 
اورا ب نیش رو مويل ے_ 
افادەوا تفادہپ برصاحب نویا e‏ اب بی رسال تمليك زكاة سل 
کے الجا كت اس سکس ف ءامن میس مفید پٹ شر ورن وبل ےا عنوان ير 
تفیل ل كلام مو رتلیک ماسر وؤائر برااں کے لئے اتال اع ثارت بوری 
ہے شا لی یکی چگ صور تك نر رح نایبت مناسب شام این ےا 
ایی اق بھی ہوردی ے جتقائل قول ہو 
اس سلس ل وجارى رکھنا وق تك اہم رورت تفا بج یساس ا نی جامعیت ہمہ ”بق يباو 
تین تر ق بارا ون ول اورت نپ فت کے حا ل جمهورابل سنت کے موق ف کی 
وضاحت ,نض اشگالات وا جدابات برفاظ ہے بنا خر ےکامیاب سف ربہر سے 
جس سك لے حط رت مولا مق ررضوان صاح بت کیک کے خی ہیں۔ لك 
مروال یں کنر 
اسلا عبرالقيو ال 
ای ٢٢/۱۲٢١‏ جثوری !۶۲۰۰۷ 


( سابل صدر جن الاقواى اسلای بور الام باد) 
راد گرم وکرم جناب مولا نا مفقیررضوان صاحب 
در انام | ملع »» 


۱ للام یکم ورم اش کاط 


دی تفن (١‏ 177 4 م وے:دارہخران‌راوپنڑی 
آ پک انا سل بر( ۳:م)موصول ہواءاس شارب تحلیبِ زكاة کے 
پارے میں فا ضلا یح تقیقات شا ہیں »جل سے استتفا دہکرن ےکا مو شع لاء جام زب 
کے امیا كا پک کف ارگ د_جگاور؟ پا ما دق مقالا ت شال 
کت رود والسلام 
موراجرازی 
6 0 


( ما نر 1395 كل نر 4 10-2»1-اءاسلام] اد( 


کرم وکرم جنا ب خضرت شتی صاحب مالعا 

السلام رورت ارو بركاعط ! 
ایر مزا گرا بعافیت مول ملیف سے وضو رل بل موصول 
موا إن ملك كا رو صوريل مخ مان ومئاسرم »بر هکرس سك تام 
مندرجات سےالقاقی ہے اود بابک راۓ وت يانفرك رورت شوک _ 
ام شملا ہک طرف سے کہا جا اہک ريسل پگ ہو کاہے :اس 
لئ ا کو نع مرس تفت مالک حص ینا دک ضرور تک لگ اید کر یرم 
شار ہش ا سک دج“ افادیت اورف را بل گے وا 

والسلام 
بد زكري شرف 

بسم اللهوالرحمن الرحيم 

جن ملا كرا مکی طرف بغر مایا پا ےکہ یل يبلك مع اخ شاک مو چیا ان 


یرت ایک تان ن «9 178 ۹ رو:دارہخران راوپنڑی 
ح مارگ درخواست كوه الک نی رما سکم بال سے او ركب شا ہ+واء 
کوک سيار بهذا سقو شح جمارے اداره ٹیل ا سک کنات اوراص لكتب کے والوں 
سے مراججعت اور رخاف کے اجتمام کے سات متحددمتامات پراصلار] متم واضافہ 
اورتوائى كا اہتنا مكياكياءاو ريج رحطرت مولا نا مق مج طیب صاحب دامت برآم کی 
رمت ب قر الور اگیاادرپھردہاں نظ رفا ی موصول ہہونے کے بعد 
تی اصلارح کے بعد ا شو نويل مرب على وق سل میں شا کیا گیا بتک 
سب ديق دا وجامعا تک طرف سے وق فو قا یں نے وا لسوالات اورجہات 
ما ووموجوده دور ش الا مرا تکااختلاف قفا - نت 
پررضوان 
۴۷۳ھ 
ادار‌غفران»راولینژی» باکتتان 


رم)... مولا نا ويرصاحب زی رچ ده 
٢‏ نآپادلاہور) 
مم ایل الین ارجم 


الا مسآ پک لی لہ نے موصول ہواء جزاک الد اق اس رسا ملس 
کیا لت ر ری اه ذال ےماشاءالڈرا ای 0 نشین ے ناس طور روهام مرارل سے 


اننظاى معاملات مل وابستد یں ۔ والسلام 
زو یی عدر 
17-02-6 


مرکا مہم ر2 4 عبر الث دس یٹ لو کالوک[ ياد لا مور 


_ عایض اتن 179 )مواد ضر ایک _ 


(7).... مولا نا عب رالواعرصاحب زیچ ده 
( ساق رشق :دارالاثنأءاداردنخفران ) 
متا 
ابر یکو يادي اداره الب وک کہ جبال ”حر میب کی ضرورت نہ ڑل 
بو رابتعال رش اورعلا _ 3 ٹیل بدارل اورمكاتيب 11 روز پروزترق موری سے نین 
نو ]اسك بض علاقوں می ايت دیق ادارے می ںکہ جہا لک کن ایر مطل 
كاحت واقف یل میں ابال ی عل ار باب الاب 
ول ز مان طاسب “ھی يلض برارل کے لئ خدمت انام دہ ےکا موقع مل لن بفضل 
اشقا ی جب ورای وارالعلو کرای سے وای مول پیل دن ی داغلرفانم يرال 
حراش سيلا اتا بل اور ےی نپارنل دک رخ موی خی بول (جی اراس سار بھی تی 
صورت “يل زلور ے ) 
دورتشه مسائل ےک لک جومفید وتن ری رو جنا بت ر رضوان 
صاحب ز یدید م نے اختیا رف ایاہےہ تايل صدمبارک اوراائ تن ء روط ریق دكار 
چہاں ابل عل مک یگراں ترآ راء سے مین اوداکا بر نکی تہ کی مناء ير ممتاز سے 
وليل اس میں ہم تيب طالب ون کے لے ای ھی وت سيل اين ال دماعلی کسیر 
پرول کسی مقت کے کرم واا سے 
اید تی شی رضوان صاحب میت ادارہ قران کے چم رفتا مءکی ما ی جمي لكوشرفي 
تو لیت کےساتحوساتحدوام وتر تی تعیب فر يل (آ من مآ يان ) 
عرالواحر 2۱۳۳/۲/۲۷ 
رمن ادار‌غران»راولینژی» پکتان 


اص ظا سس 


رم 
گر م جنا بحرت مولا مت یشجدرضوان صاحب دام ت ركام 
السلام ورد ارو یکا ! 

اميد سك مزا ع گرا ی بعافيت ہوں »وی دما رگا چ»آپ کے ادا ےکی طرف 
سے اہن 2 وق سل( )”رفع التشكيك عن حيلة التمليك “ 
موصول ہوا_ 
یجس میں استا زکرم حطر مول شق حرطي ب صاحب يج دم سرا يامد 
نے وصواق) زكاة وصرقات واجبر بل ار باب برار لک شرق بشت بتملي کک انمييت» 
اک میں راج لیف گی صمو رتيل او ری یشم ل قال اور فد 
وا اوررةٌ اراز عل پش فر ایلع 
آ کل بہت سے رار می تملی تکام یل ہوتا اگ ہیں مدنا چا تيلو 
سح جو برل ہوتے ہیں جن سس ملي لكا مق ر اص کال ہوتاءجوبدارش کے ذممداراان 
کے لے وتوا خرت وولول میں خطرناک خابت »وتا ہے ان حالات س اس تيرك 
اشاعت ایک ش نافامے۔ 
امید ےک بلي برارل الک طرف جیدگی سے وج فر بل ےہ1 خرس جواب میں 
7 ترك وچ ے مع زر ت خا موں _ والسلام 

منظوراھ 

alta ja fir 
دارالاأء:جامعراسلا مي امرادي ,يلآ اه پاکتان‎ 


عایض ازن 181) ملح ۷فز دش _ 


یر اولی 
8 
الین و خن تخل ححضرت وا وی ر 
ار ےمم وف کی جج 


معروضارتازلم :غق تر رضوان 
استفاضہ: مولا نا مف کی الق رو ں ت نرک صاحب ز پر 
بسم الله الرحمن الرحیم 
م وترم جنا بحرت مولا نمطي ب صاحب زیچ دم 
السلام یکم درم لش و رکا ا 
سیل تمایک سےمتعلق کر ال تھال ٦‏ جنا كين شال مول سے اورستعرومتقادات 
سبلي كلك را ۓبھی موصول مويل ے_ 
چنا ب مولا مق سي رعبالقددل ت نرى صاحب دامت برام رمضان البرک سكل 
يهال بنش ريف لا سے حك اورانهول ےآ جناب کے مون پر یز ی شو کے ووران 
هرت تم الا مت تھا دی رح اب کے ءا نس تا جناب كموق ف پٹ فرب نی 
ا ںکا ءال درپ لل >- 
جناب نے ا شون میس جووررج بل شو ن تل فر مایا ےکہ: 
رت فق صاح بک درب ذي لف رہ سےمعلوم ہوتا ےک حضرت قفا وى رصم 
تحت سار پو رک ےکا تبت کے إعرحضرت ہار و ری رح اشک راےۓ 
سے من بوك جے۔ 
"ملک زكاة کے ملس لتاق را رسال جن ۱۳۷۱ھ می ل كيرا گیا تھا 


ہیی تع شن 182 4 2 م وہ:دارخرںراپڑک 
کے اس میں عمین رر کا م عاملین صدقہ ےکم سلف ای ش رک نید 
اقا چو وسی ری حر کم الات رما مايا لان جب 
اش ش کو خووضضرت نے راس الفقہا خط ررح مول ليل امدسہار پو ری رح الد 
سك ساس یں فر مایا رط رت موصوف نے ا لكا جوا بک مرف مایا تو نضرت 
حدم الات رم ال کا ود شبر رفع موكيا اوروها ىكم رشن مو سكت جوضرت 
ورور ف كما تھا“ رتادیٰ وارالعلوم ولو يئر » امرارمشتيين ص ۰۸۵ كاب أ قات» 
رسال ”ارال اتیک فى اناو ال رکا پا تیک مطبوص :دارالاشاحت .گرا ) 
( رخ التق ین چ لتيل ) 

ال رال ےک جب حضرت تھا نوی ححضرت سہار نپور یکی را سے ےن 
ہو کے تونق یرادا کا م مل دوسری را کے1 گئی جیا اک كور وحوالوں 
ےا 7 ےجب رت تھا وی اورحضرت ہار ُوری ال مك بت ۱۳۲۵ کی 
سب اورایړادالا حا مکا ووفوی سس یں ےک مال کا در کی مك ككل ہوتا 
۱۳۳۸ سے -ال کا جواب ہے ->کم*ارعضان صن ۱۳۴۵ھ کلف 
امدادالا<كام کے تام شاوی ححضرت نا وی رج اد نے بالالترام ملا حظ فر مائۓے 
ہیں »الل کے بعد کے تھا وی بالات زا محرت نے ملا نیس فر ما ےت اوی 
جو صفر نکی نظ ر ےگ رے ہیںہ ان پر خضرت نے وتخ فرہاے ہیں 
(امرادالا حا م رع اص ۳۳۸ کاب ال کا ابص رف ال ڑکا + بو :کیہ دارالعلو مک رای ) 

اور غو ی رمضا ن ن ۱۳۳۸ کا ے اورال پر رت کے دخ ال ہیں ء اس 
سے وا ہواکہ یف ظرت تھا نوی رم اللہ نے ملا<ظ بل فر ایا -رعضان 
سن ۱۳۴۸ھ کے إعد کے قاو کے پار ے میں حط مفقق عبرا رکم صاحب 
رح افیا ےک الکو جواب حضرت مرف ہشن کے فلا فل 


چلہ لیے تلقن < 183 4 ییازان راونژی 

کاما جج“ حطر مفقی عبد الك ريم صاح بک راۓ يب لحرت تما وک رح الد 

گی داس اندادالا حا م کے جواب کے مطا بن تی اورححضرت شی فح صاحب 

رماشگ رای »ضرت تا وی رس اش رخزت ہار پپوری رحاش 

راۓ ےن ہو گے ےن وگو رت تاو رج ال ہک ا مس لش خ ری 

را 2 میس ووو ال حرا کی1 را تلف بو( حجرطیب )اغ رف لتيل 

عن لهأتيل ) 
ین رتم الامت رم الك جوف و اوريات ۱۳۲۵ھ کے بح دکی لتق »ان 
سک رت تھا وی رح ال کےا کے ساب موق کی بی تا ولا ہے۔ 
چنا نرت تما نو بی رح الہ نے ۰ جما وی الاخ رک ین ۳۳۱ا وى مب فی چاری فر ایا 
ہے( ملاحظہہو ا مراد تاو جل ر٣‏ فره۳ كاب ال کا ) 
مرن ۱۳۳۵ سل ره اک نے ےک می طام نا ے (ملاحظل ہو ارا اتاو جل ر٣‏ صف 
۶ کناب الاجارة) 
اور رت عدم المت رمث کے حال سے مواعظ وق ارت یں بق سا ای موف 11 سی 
رجا 1 مال سے (ملاحظہ مو :”جره کے احكام وفشاك لصفا" حوالہ الام ان ٥٣۲۳ء‏ وچندہ کے احكام 
وفشاك لصف ے وکن »وال الافاضات اليومي جل صف ۲۸۸ تیب جنا بحا قبا ل قريقٌ صاحب مدگلۂء پارون 
آباد) 
علاوه از بل حضرت تھا وی رع الیل کی خانقاہ س مفتی کے دہ رفا رات جرت 
ملا رف رام حورن مطتی عي کر تلو صا حب کہا اڈ کے ان أو ے جو 
اید ادالا جا م مل در e:‏ ی موف گا وس( ہو:ارادالا ام ۵ ۸۷۰۸ء 
ھی ۹۱۰۹ء نی بلاحط :الا ام ص۰٢۲ء۲۲٣۲‏ وکن ۹۵ ۲۲ احامالساچروالٰرارل ) 


لحرت ھا نوی جر نتخیر تکی طرف ہن کے بال ت الرازع وفیر کے تی 


ایی تلقن 8 184 ۹ مسوم :ادارتخفرانراوليتى 

واقیازی انظادات تہ ايخ سا موف ناش ی فان کے ل وت 
كرنا لالب 
بی رخو رح نت یم یع صا حب رح اد نے جوا وک سن * ۱۳۵ می لن رف مائے ان شش 
بھی مب موقف بیا نک اگیاے۔ 
رت موا نمق تر ی صاحب رح اله ن ےن »۱۳۵ مش ایک فق ےکی تد بن 
و 0۱ یس زور ے: 

ب در مخ اب صاب زکا؟لطورولبل ار ملاظ و: تین ص۴۹۳ اب 

لكا 8ء باب ممصا رف الک وص رق الف رور ) 
ال ملاو حر ت شی ر یع صاحب رحم ال ےکن ۱۳۷۱ھ بل جورسالہ ”اماطة 
التشكيك فی اناطة الزكواة بالتملیک“ مایا تما 
اورحضر تی مالامت رج انہک وصال ۸۱۹ رج ب۴٣۱۳۷ھ‏ يسطا إن 20 ج۷ 1943ء برو زس شن اموا _ 
اور ا یک اشا عت کی يل سال إحدكن ۱۳۸۲ھ میں فا کیال کی حطر كلدم 
الات رماشک قر 92 ہے (ملاحظہ ہو: تین نے۰ تاب الزكا 3ء رسال ا خقیارالصواب ف 
لف الابواب؟) 
ال سس ی صا کیک 

دار سك أتم با سفراء عا ملین صدقہ ےم شلال مو کے (ارار نا 

۸ تاب احفر قات رسالا اط اتکی فى انال از تالک مطبوص :دارالا شاعحت کر اگ ) 
ال رسا لہ مور تاق کی ظاہرہوتا سے > رت او کیا رج اڈ رکا آ خ ری اورحطرت تی 
رخ صا حب رح ال رکا يبلا موق فك می تھا- 
لان بعد تن ۱۳۹۵م میں حضرت مت شف صاحب رح الد نے حظررت قا وى رم 
اشک طرف جو یہ بات سوب خر مکی س ےک وو حضرت مولا يل ا صاحب سہار ورگ 
رح الثر کے ثول ےن گے کے کن سے جيل وه مک ت شرك 


چلہتلیی تلقن < 185 4 بوم :اداررفرانرادليترى 
سپار ورگ سس :ول (اور بقول حطر ت شی مج صا حب رح ال کے ال برخطرت انو 
رال می وسكت تھے )و ن ۱۳۲۵ کی سس بكرن ۱۳۷۱ تک خط رت قفا وک رجم الد 
ای مونف برقا تم ر ہے نم۱۳۸۳ تک ٦رت‏ مت فخ سا حب رج الخوتگی- 
زت لفق عبد القدو ل صاحب ز يرجت مكافرءاناي ےک نخرت تی خی صاحب رح الد 
٦‏ خرى موفف یا نکااپنا خرى الى موق ف نے ق رار وی ا کا ,خضرت تھا نوی رمم 
ایکا خیش - 
پز زور تخل کے ئيش ظحت تا وی رجہ ای ہک طرف ہے پات تو بر اکروه] 2 
عمل خضرت مولانا یل اج سہار ور رح ال کے موک کے انل موك تہ وره ور 
كلظطر>- 
حرس مولا ن مفقی سرعب القدول تر نکی صاحب زی مد ۂک یکن وکا وو حال تھاجو بنده 
کا 
اميد ےکا نك ارشات بن رکیا ہا ے رای را سے ےآ گا کیاجا ےک - 
فتیا_والسلام 
ررضوان 
۹ شوال ۱۳۲ 
ارارمغفران»راولیتژی 


عایض کان 186 )مواد ضر سيك _ 


جوا 2 


مون تق قر عا لی رصاحب زير 
(دارالا ءا معراسلا مي ارا دی نٹ لآپاد) 
گرا غرمت جنا ب مول نات رضسوان صاحب زیچ رم 
السلا مک ور اللو ب رکا اش چوا ب سيرى ضرت استا زکرم مول ناق ئ رطیب صاحب م 
نے لفظ رفح مالیا سے اورحضر تک تر إن داجازت ےی روا كياجار بج والسلام 
درب 
بسم الله الرحمن الرحیم 
مت جنا بحرت مولا نمق رضوان صاحب یلم 
السلام يلم ورم ارو رکا ! 
مزا گمرائی الہ میک يل حطر تدم الامت تما نوی رح ابد کے خرى 
موقتف کے بار میں حطررع مولا نا مت قعبرالقرول تر نکی صاحب کےوالہ 
سے جآ جناب نے ارال فر ماک ءال کے بار ے می رکنش ہک یہ 
بات درست ےک کن ۵٥٥ھ‏ هل حطر کلم الامت تما وی اورحضرت 
سہار پو رک رحاش کے درمیان! سس سيل ريال مکا عبت کے او جووحعضررت تھا وی 
رحاش سل بض ا اوی موجوو ںہن سے علوم ہوتا ےک حضر تک 
راۓ ال مكاتبت کے بح ری حپ ابن بی ری» جبيها کہ ارادالفتاوی 
(۳۰/۲)ش درخ شدہ بمادی الا ری ۱۳۳۱ھ کے فوكى»ء نز ابرادالا كام 
(۲۲۲/۳)- فی سے طابر جس سك آغ میں ب عبار تک ددرت 
ے افاد ذلك كله الشيخ دام علاہ“ 


يل تميك تا کین $ 187 4 مطٰوے:اوارونڈران راوپپنڑی 
امن 2٣ھ‏ کے سل فو یک ال سلس ليل حوالہدیا اگیاے ا کا اطباتی 
زیر بح سل پر شل ہے یوت سوال وجواب مال زکا 3 سك بارے ب لال 
رهم چن سے کے با سے میں سا هک ام يجار نعل راد 
اورطل ووت کف و سے سے تخا ہے :اور ینا ہر ےک کر ضرت قفاو رصم 
کی داس پش یکم درس سمل تفش بو رس 
لم سے حشرت رح اللہ مد ری نلو اہ وی ےکی اجات قطعا و »یر .الي 
زکا ةك تملیک کے بی را و امول میں خر کرنا بلاشيرناجا ذس-_حالاكل 
رت رحم اید اس رق سے بان کین پاب رس سك قواعروضوابط ویر مايل 
رف وروارج کے مطاب ا لک اجازت دےر سے ہیں ء ینس سے وا سے 
کیال ال زک ثيش ے۔ 

ال اک وجہ تحت رح الد نے ال سوا لكا جاب شرو ی اس گے ے 
فرایا تک طابرآیسوال تاق جثره کے سے“( دداھتاوئی /٣(‏ ے۳۴ تابر 


السرا کنو ن وی :ترا الم کرای ) 
تاه ایا والفتتاوی وامرادالا ا م کے عن دوفأو كا اوي وال دیاگاےءوہ اال سیل 
وا 9 


ال ورت حال ٹیل مارک داس بيس ضرت هافو رال کال سمل مل 
۲ خری موق کیا تھا ؟ ا لک فیصلہازخ دک رنے کے میا سے ابل يكلم اسان لورىا 
صورت حال سن زره َو جات اور ضر تہطتی نشم کتا ن حطر مولن شتی 
شف صاحب رح اکا موق ف رکودیا ہا سے بان كول صاحب کم ال عقر ماو 
و طور پیل فرياد وط 


لے دعاء ےک اتی ی اكلم خضرت کے زر بی ہے اس قضیکونل فرب یہ جرک ار ا تک شخولیات 
ومصروفيا تور یکن ہو يتراب مشک بان سے رض اصاغرا ال پر جو کشا فز ائیں۔ 
ای لاحر ں4 


چلہ لی ستل تین 8 ) ضڑرے:دارہفزاں‌رارپنڑی 
جا تم حطرت تھا وک رح اڈ ےآ خری موقف میں اس تخارش اورا خلا فآ رام 
یت وچووفس سيل دل مارک داك ا بھی وی سے جو حر مفتی یم 
: 2 ث٠‏ 55 1 وا 5 چ 
اکتا ن حر ت مولا نا “قحا بنع صاحب فل الشدسرة نے1 خرس اغ رف رما ی 
ےءاوروہ ارا رشتين کے ملد نع 
لايك فو ا کی تا می رعا گی ریہ کے ور ہج ولل ج یر سے ہو لی ے: 
(وحيلة أخرى) أن يقول الطالب للمطلوب من الابتداء وكل 
واحدا من خدمى ليقبض لک زكة مالی» ثم وكله بقضاء دینک» 
فإذا قبض ال وكيل يصير المقبوض ملكا لموكله وهو المديون 
والوكيل بالقبض وكيل بقضاء دينه فيقضى دينه من هذا المال 
بحكم وکالته‌رج+ ص ۰۳۹۲ كتاب الحیل» الفصل الثالث فى مسائل الزكاة) 
نيز الويف وف ت حر كتلوق رح اراو رح ت مول امل اج سار چوری ر 
اشک را ےکی کی ہے۔ لے 
چگ رش کک بت ما 4 
بر ہکا يما الى رقا تا ی طرف ےک حفر تک الا مت رص اکا خضرت مولا ن مل ا رصا حب ہار ری ماله 
کےموف فک طرف رج بل ی حت رونمل سے فاب بل اورتحخرت' ی سن صاحب رم ارڈ کی و مروا راو رمحت ر 
فترخصيت کے بیان ر موده رجو اا ور میں )ول مضا اض ہوماء يان جب نورت كيم الامت رجراشراور 
حفرتمفت یم فح صاحب رحم اڈ کے تاو وآ راء ۱۳۲۵ء کے بع دک بھی ساب موقتف کے مطا بق فى دا طور پ پا 
رتیل ورتم مت رح ال عبت مض رت مولا ناطفراجرعثالى وصفر تفت عبراكريمكلمتهلوى 
ہما ال کے یا وی بھی اس کے موا رش ہیں تو اک تیو لک رن کل ہے .تا ہم اس کے پاوجودمهتسمسمیسن رسك 
باد س یی رساحب زيررجر می1 خیش ددر هد ور ار مارک ذائی را ۓگ دی ے۔ 
اوراص ل تاب نین وج سي لحرت" حلم الام ت رم ان کے سابق طقف سے جر اور زیم قف کے بات يل 
ہے دای اپ میق الحال_تجرضوان- 
لے ربقو عاج ےو تفت انم پاکستان قد الڈرسرہ نے طل کی طرف سس سراح کیل تل جن 
داخلہفا رم یس در فر ہے یرتم مت تزا وی رم ال کے فشا ےکن مداق مكو تق نوک ر 
اس طف بال » 


عایض تن 189 )مواد ضر داش _ 


یزاس ط یا ملک کے وج وت مارك يي كريس در ہیں _فظط 
گر 
۳ 
وارالااء» چامتراسلا میرامرادبپ م لآ بادہپکتان 


چگ رش کک بت ما 4 

اش کے اکا لک دج می کم ج بآ خذ دن زکا کول زود زک وکس طرح وصو لک رکا ے؟ جنا رت رحہ 
انش نے اپناا کال رت مولا نمل ارسپ ورگ رح اشک دصت يبل ان الفط ل پیش ربا 

”مال بہت الما ل صو بک السلطان ں» اورسلطان کی ولابیت عامہ سے ال لے وہس بکا افق 

کاواس میں ولاييت ما نیش »اال یی خی نکا ول کے ت۱6 کون کیل مرت سے مہ 

ال او رس عل س ولال ہے '(ابرادالفتاویٰ٠٦/٢٢٦)‏ 
حر ت سہار ورک رحم راد نے ال انال کے جواب ٹیل جو يرم رف مايا ےه ا یکا خلاص ہبی ےکہسلطا نکی طرں 
ہا ںبھی نکیل ولال موجود ےک تم حضرتمفتی اشم پاکستان رحمہ الله نے جوط تایه ال ٹیش ولا 
كيل اکتا کی گیا بل لصاح کردا یکی سے سےححضرت كيم المت تما وی رمراشر الا لك وج 
بھی وا طور رخ ریس اقا یوم ہوتا ہے (والثد لم )كريط ره لی تنا م حضرات ا کار رم رگا 
ام کین مان مج وا ۱۳۳۰/۵/۲۲ 


ك2 0ا ا 90 ا 
کیل پالاخ والانفاق ےط بترت لی محش 


مو ن مفتی مھ مال گیرصاحب زير 
(دارالافأءء جامعراسلامي اماي متیادروڈ فی لآپا) 
بسم الله الرحمٰن الرحيم 

بض رال میں را قرا ماو رمن زکا کی طرف سے زكاة کی وصو ل او رك ات برسم 
.7 8ئ تل (حضرت مف کنیع صاحب رم الثّد انا ركروم) 
ہیل تمایک کے تلق ای ک فق جارى »وال يبل ال ط ريق کے درست ہو ےکا م 
کا ایاج 

كور وفق“# میں لیک کے من رجہ بالا ط ربت کے نا جات مو ےکی جووجوهبيا نک گئی ہیں٠‏ 
ووكقرأي #ل: 


ےت 00 تی شش 
شرس یال ال 

(م 1 ی پات تقر اض برقي :جن كا حاصل ی ےک استنقرا کے ياب 
دی کیل اج با 6 باب بای کیل ا ای 
(3).....*م صاحب لپ طال بم مقدارنصاب سے اتروصو لک نے کےشر ما 
ال ہیں جب اس لو کیل میں مقدارتصاب ےزائدوضو لکیاجاتا >- 
(4)..... مان پروق تم يانم صاح بکواس وكالت ے حرو لگ ہیں۔ 


اماي ازن 191) ملسا در ضر داش _ 


درس يرقا بطل بو رم يانم صاح بولگ بل تیا رات ا سے ار 

ین نے ن 
من ہار داس می ہکوہ چوا ب درس تکل سج اوري كاده بال وج دا سط یق کے عد م 
جوازی رین رت ,نس فمل در رز بل ے: 


وجرا ول کا ج يه 
صول زكاة ى يل م و ل صول جا عت با خصو افراد ے زک 3 وصول 
کرک ط اور رو ری قراروينا کل‌ظر سے :کور نو کشا می مر الفا تک نے کے 
ےکوی دا دبل يو صرت جن می نیس کرک کیا لا عبارت سے امتقد لا ل کی گیا 
ج 

ولو خلط زكاة موكليه ضمن وكان متبرعا إلا إذا وكله الفقراء 

(الدرالمختارمع ردالمحتار»ج ٠ص ۷٩‏ ۰۲ كتاب الزكاة) 
يكن ال عبارت هو ث عد سل ريل استندلال درس شكال ءال _ كرا عبارت 
کے وو ے ہیں ءایک مدبی: 

”ولو خلط زكاة موكليه ضمن وكان متبرعا“ 

دو ایت لا إذ وكله الفقراء “ 
اب فی دكا اس سل کے ات کو تعلق ہی میں ہے کیرک اس میں ج س نف لول با 
چادپاےء وہ زکا؟ وصو لک كا وکیل ہیں ب زکا؟ اواکر ےک وکیل > جيل سيل 
علس ام انا شم زک ؟ وضو ل کے کاوکیل ہت ہے اداکھر نے 6 »دوم ےلفظوں 
بل يرك كبا سکس كر كورهعبارت ٹیل مرن اغنياء ہیں ج ىوا نی زک اداکرنے 


چلہتلیں تلقن < 192 € ییازان راویژی 
3 وکیل بنارے ہیںء اورسیل لی میس مر ن راء ہیں جو زکا :وضو ل کر ےا ےر ج 
كس کال بتار ہے یازا حصا زیر پٹ سیل تملیک کے ات کو حا قبس 
ے۔ 
ابش دو سے حص بت سق میں مرد قرا ہی ہیں مان اس کے باوجوداس سے استرلال 
درست علوم میں وتات 
تال میں صرف مو نکا ے٢‏ او رحن وول سے کا وصولك ل سے ا ن کا ہاں 
ذكرى ہیں .> لبا يكلام عام ے٠‏ جو يظاجردولو ل صوروں )كوش ل ےس تن لوگرں 
سے زكاة صو ل کر ہے ورن او حول #ول» المح اور كرض » ووثول 
صو رتيل ال شش شا بل هک ار صرف ایک صور تکوشائل مون اور رن افراد 
سے زكاة وصو لک هک كيل ناچائز ہوئیء نوا سک فرع فقا كرام کلام ٹیس 
ضورهولٌ لزا كور معا رت صرف أيلصورتك سكسا طرش زا ايه تملك 1 
بوث عتص ود توشر گر ہو سے اسے نا جا زت رار ےد ينض بلا دس 
یز صو لکا تفاضا بھی بچی ےک اا كلا مک وگوم وحمو لکرتے ہو میا جات ےکہ ہے 
ووثو ل صورئؤ لكوشا ل ے کیرات کی ایل‌صورت سکس تو خصو کرو متا ہس ا 
ین تی ی کرت سے کہ عا موم بیقر ار هتسه وک 
ضورعلل »ی وبال ديل خصو سک تشون یکا ہے اور با كول وليل خی 
»ال لے ا وتوم ےی مول کیا جا كا لبزااخز زک 3 کی نکیل ہے جواز ے 
کے او تنم غنيك ین مو کو ضرور ىبل ہےہ ہما رے اس موق کی تا یراس سے 
بھی مول ےک اماما سین اورم اكد الا تفا فیس زكاة وصو ل کر ےکاحن صل 
ہے اود ظاہہر ےک امام اپے لے زكاة وصو ليب ںکرتاء بل ووفقراء اوررق نک اب 
اورا نکی طرف سے وليل اتا ہےء اور با نی اس نے مجن لوگوں سے كا وصو لک ری 


چتملی_ستل ن 8 ۹ غطے:ادار‌خزان‌راوپنڑی 
ہے وہ ایام تنل ہوتےء دنفرت او صوص ہوتے ہیں کاش اتی 
با تک وجہ ےکی ن بھی اما مکی نيابت اور وکال تكوناجا زر ايل دياء مل سے والح 
کاڈ کت کو ھکل کے لے ضروریقرارد ییاور ست كال ے۔ 


وجر دوم كا امه 

وهی میں از زک موی نکیل کا عدم جواز غاب تکرنے کے لئے امتنقرا كل 
موی كيل اعد جوا زک وی بنیادارسہا رابنا یا >» ںیت بد لمجا ث عثر 
سلوا ستنقر ا شک كيل يرقا كناو رسستأبال ے بن سک وجوه در ذل ہیں : 


کارا ا ی کک تک طرف کی ہے مل زلور جواب يبل درختار کے حال ہے جواصول 
يا نکی اگیا س جک التو كيل بالاستقراض باطل لاالرسالة (۵۱۵/۵)“ 
اک کے عاشي يبل علا م رافق رح الف ماتے ہیں : 
انظر ما قالوه فى الشركة والمضاربة من أن الشريك والمضارب 
یملکان الاستدانة بالاذن وفى ذالک تصحیح التوكيل 
بالاستعقراضء وانظر ما قاله الزیلعی عند قول الکنز :ومن ادعى 
أنه وكيل الغائب يقبض دينه» الخ(تقريرات الرافعی فى نهاية المجلد الخامس 
من الدر المختار مع رد المحتار ص )۲۱٢‏ 
ای رح علا ماش ”مخ ال ٹیش ایک ميل کے کمن میں خی رال ری کے جو انے سے 
#يفاياب: 
وكتب الرملی أول كتاب الوكالة عند قول المؤلف وصح 
الد وکیل بالإقراض والاستقراض أقول :والتوكيل بالإقرار 


دی تین $ 194 4 مطبوے:اوا رونڈران راوپپنڑی 
صحیح الخ (محة الخالق على هامش البحر الرائق» ج4 ص ۰۱۸۲ كناب ال وکالةہ 
باب الوكالة بالبيع والشرا) 
ان عبارات سے وا س ےک متحروفتہا س ۓکرا ت كيل بالاستنقراض کے جواز ےکی تال 
لاب 


ے 0 اٹل ۹ 21 0 یر الرکا 2 0 4 ۳ 
کر نے ہوۓ ناچا تاور ال یق راردیا جا ےو یی بل >- 
الك وضاحت ہے ےک ہن حرا ت نے وکیل بالاستنقرا كو پل قرارديا ےا کے 
تز دیک يتل الا طلاق بطل تن وی کیل بھی پل ہے اورسی خا شس ےقرضہ 
دک لک يطل ہے چنا تقو وكير ريل اس اصو ل كانفريعات یا نکرتے 
و2 بیصورتکگھی میا ن کک ے: 
وان أخرج الآمر الکلام مخرج ال و کالة بأن قال وکلتک بأن 
تستقرض لى من فلان عشرة دراهم وترهن هذا الثوب منه فان 
آخرج الکلام ال وکیل بعد هذا الکلام مخر ج الرسالة بأن قال 
لفلان إن فلانا آرسلنی الیک يستقرض منک عشرة دراهم 
ويرهن منک هذا الثوب بالعشرة ففعل المقرض فما استقرض 
من الدراهم یکون للآمر حتی لا یکون للوکیل أن یمنع ذلک 
منه ...و أخرج ال وکیل الکلام مخر ج ال وکالة بأن قال 
للمقرض أقرضنى عشرة دراهم وارتهن هذا الثوب منى بعشرة 
دراهم فا لعشرة للوكيل وله أن يمنعها من الآمر (الفتاوئ الهندية 


ج۳ص۸ ٦ ٠‏ کتاب ال وکالةء الباب الخامس) 


حا رتمایک تل قفتن «9 195 ) رے:دارہخانراوپنڑی 
ا لعبارت س وکلتک بأن تستقرض لی من فلان “الفا وا طور یر 
وا کرد سے ہی ںکہ يبال اس مت اخ شک کیل عا مقر نے1 وبلا 
تن سے قرش لن کی کیل هو گر ويل بھی اس خی ننس کے ياس باكر 
وکاات طور ری قرش کک نذا ن وکیل کو ل ت رار وے ہو قرض بر کی رم کا 
الك وکیل ت ی لوتر ارد گیا سے 
ال وا ہو اجس ررح ی خن افرادے امن اخ شک وکیل باعل ای طرح 
می خن فردے اقرا ض کن کیل بھی پل ہے۔ 
لبا كور فى میں ا ے موی ن كيل کے ت ا ھناور سآ > 
اب اگ رت کیل پا خذ زا کون کیل اسر | را برقيا کر نا ےلو پچ رقیاس دوفو ل صورتؤں 
کر اہج :اور طرح کیل پت تراش دوڈوں ون مس بطل سے ای طرح 
کیل پا خذ اکا کی دوفو ل صورتوں ( مق ما خو م نين بو تن ) س گل 
ول پا سے حالاكل ا كا كول بھی تال »واگ قيال صرف ایک صورت ل ے» 
دوس رک ورت میں ہیں ےلو یل ای وج ے؟ لكاوا 2 ہونا ضروریرے۔ 
(3)...." لا يصح التوكيل بالاستقراض "اور الع وكيل بالاستقراض 
باطل “كا سرك اوتا جر جوم عق ےکک ےقرض ليت کے لے یکووکیل بنانا 
نا از اودر وكا لت في مت اور پال »او رک نشکا تراک وکیل اا ےا 
یل یل ادرو ۳ وکین بذكا ليزا الرووقرض ےکا توا كا تضرف موكل 
يلام يل موگا؛ اور رفک بھی ای تلا ری مہو کو ياد کرت كيل پا خز الزكا كو 
ال تیا کریاگیاے۔ 
يل یقت یہ كي كور ها را تکا بط برغ فقها ۓکرا می صو یں ہے بلاس 
اصو لكا يح مطل ب ياود > 


جل ایی تلقن < 196 4 موص اداردخفرانرادليتذك 
ا کیل ہے كرتن ترفات مم یکو وبل بتایا ان سے و دوم کے »ات 
تصرفات وه یں کر شش وبل کے لئ ضروری س بکوهانتهرفات کے وق ت ہت | 11 
طرف كر #» با موک لک طر کے او اگ وکیل اپ طرف نيد کر ےگا توي 
تصرف موك لک طرف سئي بل و لك طرف جما جا كا کے كارح ویره اور 
ددرتم کے ترفات وه كرتن میں موک لک طرف نيد تكرنا ضرور یل بل ويل 
اپ طرف نہد کر بھی وونضرف موک لک طرف سے کی جما جا تا ہے تب [» 
اجارهوره- 
لم کے نضرفات ( هن میں موك ل كل طرف نيد تکرنا ضروری ہے )کے پارے میں 
بض فقزهاء نے فر مایا ےکا نکی نكيل ورعقيقت نوكي لكل موق بل رسال" ہوتا سب» 
زان يبل مر لک طرف ند تکرن ضروری ہے اور کیل بستنت راض کی ایم 5 
ال »ال میں بھی اتن راض کے ونت موك لکی طرف نبدتكرنا ضروری ے اور 
اگ رمک لك ھا سے وکیل ا بف طرف ند کرو ےکا تو انرا موک لکی طرف سل 
بولک انی ذات کے لے ہوگا۔ 
زا الع وکیل بالاستقراض باطل “کا مطل بأ كاي کیل کی لل > 
اور وی لکوم كل کے لئ امتنقرائ كات بی .حال ند ہوگاء ایکا مطلب بیس کہ ہے 
رت یقت کیل یں بی ”رسا سب چا میسن لا تس فرماتے ہیں : 

أما ما کان منها تمليكا لعين أو منفعة أو حفظ فلا يضيفه إلى نفسه 

بل إلى الموكل فقط كقوله هب لفلان كذا أو أودعه کذا أو 

أقرضه كذا فلا بد فى هذا من إخراج كلامه مخرج الرسالة فلا 

يصح أن يقول :هبنى كذا كما مر ولا هبنى لفلان أو أودعنى 

لفلان وعلى هذا فقولهم التوكيل بالاستقراض باطل معناه أنه فى 


ہیی تع شن «9 197)_ مم وہ:دارخرلراپڑک 
الحقيقة رسالة لا وكالة فلو أخرج الكلام مخ رج الوكالة لم يصح 
بل لا بد من إخراجه مخرج الرسالة كما قلنا وبه علم أن ذلک 
غير خاص بالاستقراض بل كل ما كان تمليكا إذا كان الوكيل من 
جهة طالب التملك لا من جهة المملك فإن التوكيل بالإقراض 
والإعار-ة صحيح لا بالاستقراض والاستعارة بل هو رسالة (منحة 
الخالق على هامش البحرالرائق »ج>ص ۵۳ ١‏ ءكتاب الوكالة) 
وکیل بالاستتقراش کے پارے یس ,قبل می عكري کے جوانے ے جوعبارر لكك 
ہے اگ نمو ریا ال ےکی ملام رشا ی رااش کے میا نكرو وم لك میج ی مول 
ے۔ 
ج بال وکیل بالاستقراض باطل؟ ک ہوم وا وال سے یبا تنگ 
وا یک اس اسو لك وہ سے مسي ل ملک میں ف کیل با الک کو پا لکل ار 
ب لتر ارد ےد یاد رست ے۔ 
غلاصري. > لي ره 1 وجوه یښ فيا ل درست معلو میں ہوتا۔ 


وچ سوک ج ره 

کور زی م جو عد رحی لہ تملی ککوناچا قر ارو ی تل وجري بيا ن سک 
تتم با نشم صاحب ف طا لبك مقدارنصاب سے اد وصو لک نے کے از ہیں 
جيب قات مین رات لا للم مقدارنضاب سے زا یھی وصو لکر لمت ہیں ۔ 
مین ا لكا جواب بر هک قدارنصاب تزا تروصو یراجم تک الا طلا ن لس ےک 
ہرصورت يبل ابيا كنا كرود ہوہ ی فقها کرام رہم اید نے اس اصول سے يتوصو رت 
مث بھی فا ہیں ء لا رک نش رین ہےذاسے مقدارنصاب سے اتتا اکر يناجام 


لای طقن < ۹198 مطودار فان اونژی 
سك ينك اد مگ بعد با ماندہ لیت نصاب ےم ہو ای طر اگ رکوئی تن زكاة 
عيال وار ےل .هرا رتصاب اتا زارد يناجام ےک الگ اي زک کو اپے 
یال مکر ےن ہرایک کے حت میں مق رار صاب ےآ ے ‏ چنا متا رش : 
(وكره إعطاء فقير نصابا) أو أكثر (إلا إذا كان) المدفوع إليه 
(مديونا أو)كان (صاحب عيال) بحيث (لو فرقه عليهم لا یخص 
کان أولا یفضل بعد دينه (نصاب) فلا يكره (الدرالمختار مع 
ردالمحتارء ج٢‏ ص ۰۳۵۳ كتاب الزكاةء باب مصرف الزكاة والعشر) 
او رش ے: 
وانما قیدنا بقولنا يصير غنيا؛ لأنه لو دفع مائتی درهم فأكثر 
لمديون لا يفضل له بعد دينه نصاب لا يكره وكذا لو كان معيلا 
إذا وزع المأخوذ على عياله لم يصب كلا منهم نصاب رج۲ 
ص ۰۳۲۸ کتاب ال زکاةء باب مصرف الزكاة) 
يبال بیدا 7 رے هک یلم و اراہمت سے اشنثيا وص رف اليل ووصورئون کےا 
۳ ساكل بل اشنا مل امل بنیادحاجت ارضرورت ے- 
ای 77 زوو خض کےعالات سے ا لکلاب مدنا نما رجور پاہواور رظن الب ہو 
کہا کی اعقیاح مقدارنضاب زکا 3ے پور نہ موک فو مر ون اورذوعيال نہ ہونے کے 
پاوجودا کی هرا رتصاب ے زیادہ دينا بلاکراہت جائز بوک فتہاء یٹس ےن ان 
ام رعاش ول ےکی ا لک نا يمول ہےء چنا ندرا 2ب : 
والأوجه غير هذا الإطلاق» بل أن بنظر إلى ما بقتضیه الأحوال فی 
كل فقير من عيال وحاجة أخرى كدين وثوب وغير ذلك رفح 


القدير ج ۲ص ۲2۹ ءکتاب الزكاةء باب من يجوز دفع الصدقة إليه ومن لا يجوز) 


چت ایی ے خا شن 99)__ مم داادارخزراپڑک 
ادر یروا ت س كاش میں طلبر کے لے تیا م طعامء ا نكا علارح مهال ككل كس پء 
کنب اورتهرات وخ ر:ضروریات بہت زیاده ٹیل ء اور بیضرور یات ورطیقے طلرركى 11 
ضرور بات ہیں ء لبذا نيس پور اکر نے کے ے انتم یا نام صاح بکیشیت وبل کیک 
مشت اتی رتم وصو لكر لیے ہیں جوف طا لبم مقدارنصاب یدمن ےلو تن این 
امام رحمہال کی رکوہ با لا تر کے مطا بن اس می لول تن اورکرا ہت یں ہے۔ 
اي بات کو ث عط إت تیف ےمد م جوا زک درک بن ئن 
تير ہاں ایک اور نوج طسب ہے وه کر تلم ييا نکر ے ہو نے فقها كرام نے 
کرا ہہ کا گم دنع ء اعطاءءاخناءوغیرہافعال پ ایا ور یرافعال مزل ن ذكاة دين 
والے کے ہیں کک زکا :کے كول تن زک کل از زکا ہے :ینس سے ار 
معلوم ہوتا ے'”والٹ رامک قدا رنصاب اس سے زارد ینز کے ےکر وہ سب اور 
وی ال وت جب ا سکی حاجت تہ ہو کن تہ ر کے لئ مقرارضاب یا اس سے زائد لین 
کرو »چا نچ بدا کی عبارت تک می ہوم هونا ہے مع ارت یہ ہے : 

ويكره لمن عليه الزكاة أن يعطى فقيرا مائتى درهم أو أكثر ولو 

أعطى جاز ربدائع الصنائعء ج ۲ص۲۸ء كتاب ال زکاة» فصل شرائط ركن الزكاة) 
الاد بات درست ولو كرابت وانے زلور سی کا زر بش صو رت تمليك کے عم 
جواز کے سات کو یخان بی دوگ هیرگ اس صورت کے مطاب عم صاحب ذكاة دين 
والوں کے یں يك زكاة ليت والول کے ويل ہوتے ہیںء اوران کے لے فى لبم 
قرارتصاب سح زياده صو ل کر ناب كرابت جا ہوگا- 


وچہ جبارمك م 1 
نيو پٹ صو رر تمل ونا ورس ت تر ار دی ےکا چک وب ب یا نک ےک موک کو ہر 


حر تک ےتا شن < 200 4 مہ:دارخزاںرادپنڑی 
وت خن عرزل ہوتا > نی ڑوت ہونے سے پل ييل طلم صاحب سے مد زكاة ل 
ص کیک رم لیے کے شما مجازہوں ك- 
الک نعل رر ہے كرب بات بالكل درست ے کیم کل وکی لکومخو کا مکرنے سے 
پیل ييل وکا لت سے جب چا _ حرو لکرسکتا »او رام صاحب نے زكاة کے يليه 
شر نبال کے اور مدر سك طلیست يل کی یں و ےلو طلیران یو لكا مطال نشم 
صاحب ےکر سے ہیں بان طل کال كاتملي لك زب سورت کے نا جا تيا نر 
درست ہو سن كس تق وکو ی ان كال ے یوت لی ی ا ںصور کا جا کزیانا جا مذ ہونا 
یک سل ستل سے اور ولي لكو وكالت سے محرو لكر هک .حال ہونا ایک سفل 
نے 
رل روقت حت عرزل حاصل سےا م صاحب ياد رسك نمی تن صل 
كرو پ نید 2 یت جب ها إلى طالب کا ارس كروي بای 
طال ود نی نويل ءاس لئے اگ رطل كيل کے کے میاز ہیں و م صاحب 
الک رست رارج سق چا ز ہیں- 
راگ یہوج را ں طرق لیک کے نی مت ہو ےکا سیب نکق_ بجی وجردوسر ےگ 
طرق کے یرم رمو ےکا سب بكو نی چا سے یوگ ان طرق می ”تم صاحب اغنياء کے 
ويل ہوتۓے یں اپزا وہ جب حا نل ”تم صاح بکومعنزو لكك زكاة اور ویر ص رتا تک 
رقوم واشياء وا یں لے »اپ زا ویر طرق نوی چا ری ررر ارد ناچا سے - 


وک م 4 
کور فی یس پا نچ بل وچ درک ےک ہمد زكاة یس کی اشیاء کے وق کرو یکی 


مه :؟٭ مه" 


صورت میں طل تارب کرو« جب چا ںام صا ح بکومزو لكر کے جمل ایا رات 


یی یت قفتن ۾ 201 ٭ ‏ مے:دارفزاںرادپیڑی 
اا رس لس .وا ںصورے ںیہ واف فطلب مول گے اورواتف مت یکو 
معزو لكر کے خو رمتو کا شرم از ے۔ 
کی نا فراع یچ کول یاد وز نس رت مج سکیل در ذل ے : 


می بھی رقم اور اشاء ی بول یں اور تملك کی ضرورت صرف صدقات واجب مال بول 
ہے مام عطیات اور صدقات ب لال » چ ر رقا واج شی بھی تملیک کے بحتام 
رقم اشا ومو وق فلکم چاتاء ی كل 11 حال فشك کک كل پا درس 
کی دیرضروریات میں خر كردي اجاج جء لبا ان تما صورقزل عل جب وقّف تیال ہوا 
فو طلبرواقف ہی نہ بے لبذ يط عر ليق عا کل 

کول حالات میں جنرخصرص انشياء مان ےک وق فكرنا زا-2 ین ريصمورتحاال 
مور اور مو ہےء تام اگ ری جل واقعة صرقات واج مرش نك وال چک کشت 
یل تم صاحب نے وق کرد یا توا لک وچ سے کو یق کہاں سے حاصل ہوجا ےک 
کہ ای ےآ ده چز وف کی وج ےم صاح بو كرد يل او رفت ر اتام برا بش 
موک رلو رای رس اور جملا تیا رات اپ تن لے ٹیش بلاغ رام م صاح بو 
طل کی طرف ےئاس بل رر ےکی کس شورکی دخ روك طرف ے مل شدہ ہیں ء جب بے 
اقا رات طل کی طرف سے سل تیال مو نے انال با ارات سل بک ر ےک انيار 
کال سے مال ہوگا؟ اپ اہو کی درست ماو مت مول _ 


نا ظرہ تم متو ىكومحنزو لكر کے خودمتو لی ین ےکا شرع از ہے اکر چروقف میں عز لک شرط 
امد »و اوراال کے لے يجيب ےرتا اور شا یا سک نحا ددسي ہیں۔ 
ين یقت سک بی لہا طررح مطل قبل _ءجی باکر زور وف وی میں یا نگیاگیا 


یی ے اق ن ۾ 202 4# مے:'دارءفاںرادپیڑی 
ہے ی قاس كرام رم ابش کے ا کل بكرف رمال س کرام لوست رم اللہ 
کے نز ویو واف کوک عرز کل الاطلاقی حاصل سج ءخواه اال نے وقف میں اہین لے 
ا کی شر ط ان ہو ياش لكان ہد کن اہ مار ادرک مسب ہے ےک گر واقف نے اين 
لئ جن عز لك ش رط دای ہوا ےک عرزل حاص بل ہےء اور اگ راس نے ش رط کاک 
توا ےج ع زل حاصل ےء یہ کےان دوفول اقوا لک یک یکیکئی ے :ج ں کی تصیل 
وروی ٹیل زک ری عبارت' لدواقف عزل الناظر مطلقا به يفتى “لبخت 
ملام شای نے يانرا ے- 
برعلا مشا ى راش نے اس اختا کا صل بھی ذکرفر مایا ےک با ختلاف ورتقيقت 
انس اخلاف يراق ےکر وفف کے تا م ہونے کے لے وف ف تو لی کے پر وکر نا ضرورى > 
چام تر وپ یلیم الى التو ی ضروری »ال 2 یمس واقف کے 
افيا رات ثم موا ی گےء الا کہ ووصراحة عز ل کی شرط کر سے اورادام ابو اوسف 
رر اللہ کے نز دیک جوكل ليم الى ات شر يل ہے ہا وق فک ولاعت باق رے 
گیا ء چنا غچ سای ماتے ہیں: 

قلت :وهو مبنى على الاختلاف فى اشتراط التسلیم إلى المتولی 

فإنه شرط عن محمد فلا تبقى للواقف ولاية إلا بالشرطء وغير 

شرط عند أبى يوسف فتبقى ولايته فاختلاف التصحيح هنا مبنى 

علی اختلافه هناک (ردالمحتار »ج٠‏ ص ع ٠‏ ۲ء کتاب الوقف» فصل اجارة 

الوقف) 
جب اس ملس اختلا ف ی ہے اوردوڈوں اقوال وت بھی قراردياكيا ےل الا تاو 
م دنر رکھت ہو ے جوقول زیادہ مناسب اورحالات کے زیاد موا ہو ا ے اخقیارکر لین 
می لول جرم نہیں سج ءاور ہے بات انل 21 ےک طل کو لوده ايا دی نکیا 


جیاتن 9 203 4 _موم:ادارمفرانراوليتذى 

صورت می لكيا ما مہ مرت »ول گے اورااسں سے برارل کےا ظام وانه رام ثبل جوفتداور 
اششار يرا باس كنار لتك زياد خطرنا ال بول گےء ليزا ان عالات میں ایام کہ 
رم راد رکا قول بی فو کی کے لے ز یاد متا سب يلتق ريا ین بی علوم بوتا ہے۔ 
(3)..... يجبا ففنها كرام واف فآ عزل دے دس ہیں و ول ان حفرات نے 
ا سک فص ف رمال ےک ون نک ول ات کو انا ضرورى ہے جواش۲ن ہونے کے 
ساسا توق فک تفاظت اوراش کے معا لا کوچ ط رل بے چلال دک قد رسکی ركنا 
و ای ان يا عاج كومتولى ينانا جا يبل > ءاور اكر ابيا خض متولى گیا زات 
محزول کرت ضروری ےا کہ گر و اق ف خوومتول من جك اورووكق ان باعا جر مولو 
ا ےکی محرو لکیا جا سکن سر چ رال نے اہ ےآ پکو تو لول کر ےک شرط 
یی كول شا ہو چنا چ درا لب 

(وينزع) وجوبا بزازية رلو) الواقف درر فغیرہ بالأولى (غیر 

مأمون) أو عاجزا أو ظهر به فسق كشرب خمر ونحوه فتح»أو 

كان يصرف ماله فى الكيمياء نهر بحثا (وإن شرط عدم نزعه) أو 

أن لا ینزعه قاض ولا سلطان لمخالفته لحكم الشرع فيبطل 

كالوصى(الدرالمختار مع ردالمحتارء ج٣‏ ص ۳۸۰ الى ۰۳۸۲ کتاب الوقف) 
اورطل سك ادل لہا ارات دين ل صورت میں 7 جوحالت او رت ب گی 
و ومو لی یکی تل راك واش یل لز كر فرش ای وق لی مکر 
ھی لیا ہا ےکی ال امنيا رات اور ولات روگنا وق فك لوت کے بدا فلاف 
س>ءال لے الک دشرا ا جات ے اور دعقا - 
زا ہک نک طلبہ جب حا ہیں وض ڑ اتنا م يرق اٹل ہہوکر بل اتی رات ايخ ات یٹس لے 
لیس بول وه واققف ہو ےکی حيرت یت ےت لکوم حرو لكر سك تدم لی نے کے شرع از 


چت ایی تع نین < 204 )€ مود ادارخزراپڑک 
یں “درست موم میں ہوتا۔ 
یز ان هاس دكا زوم ليم" كاليا جاۓ جب بھی ال کا زیادہ سے زیاده چیہ بی ہو اکہ ہے 
ط استھا لقي كرناحا سخ نزک کی ادا حگی رمال ہو جا هک 
کور وف کی یس شائی کے حوالہ ےآ خر یس ایک عبار ت لک یک ہے جس سے بھی بات 
اب تن صو ےک واف فكوا سين وقف دلوت اور روتبرل کے افنارات بروفت 
ال ہوتے ہیں »كر جرال نے دقف کے وقت ا نکی شر بھی ندل کی ہو ہمان میت بم 
كان لی تک طررح تقر وتپ رل کے افيا رات بھی ال طر نم جر و وال ہیں جس طرح 
ليوروف یش ایل اليا ے۔ با 2 میس بھی نیل ہے جع ذرعءلامشاى بھی 
زارف بڑاے۔ 
ال لے ا تفصيبل صرف نظ رک یناما غاب یکر نے کے لعل الاطلاقی اس 
عبار تاوت کر ناور س تال س>- 
غلاصہبہے رط کی طرف 702 خز الزكا ةاور كيل يعرف الزكاة شتت لطر لق 
تم لوغ رمعت اور تبو ل قر ارد يناد رس كال ےا ورای كفن كل يبل اس ط رل كوا 
اون مع قر ارو ےۓ کے 2 جودائل دي گے ہیں وه سب روش اور لنظر لا 
هذا ماظهر لنا والله سبحانة وتعالئ اعلم 
رع اكير ۱۳۲۹/۸/۸۰ 


دارالاظاء: جامعراسلاميرامرادي يفم لآبادہپکتان 


عایض اتن 205 )مواد ضر ایک _ 


سالا یات کے دورا نلو کیل با : خر وال نقاش 


e 
شرا اب‎ 
مولن مفت یش و اكير صاحب زی یچدۂ‎ 
(وارالا قامعا سلا ما راديستیادروڈ ,فص لآپا)‎ 


بسم الله الرحمٰن الرحيم 


ل ر 


«٠ 


حمر شتی کش مق نج صاحب رتم ال رگ طرف سق كيل باذ رک اور کیل 
الا نذاقی تل حیل یتیک کے بو رکرو وط ریچ کے باد میں ایک فعض حع اتکی 


طرف سے یں کی گیا ےکہ: 


اگ سی وقت رر ريل طلب رن يمول »جلت رمضا نکی يبول شی من کیو ہا وذنت 
طل کا داخ 7 ہوجا ے٤‏ اور تند سال جرير وف يم سب طلبہ کے _خ وا غے 
ہوتے ہیں٠‏ اس لیے ان سالا ننتطيلات کے زمانے يلثم مدر سک وا صورت 


می سط کی طرف ےک صرق ثواجبرل كور يلس پا جانی۔ 


زا شمان ورمضا نکی ان نقطيلات يب ثتم صاحب انط کی طرف ے زکا؟ 


وص رقا ت وا ج وصول یں گر کے _ 


ال کے جواب می عو ہس ےکرنتطیلات مطل سک ررش موجودنرہونے سے ی کیل 
قش ال موک یوک یز کیل ال وت کد مول ہے ج بک کک روہ اک یدرس کے طالب 
علم ہیں ء اور اہر ےک يبول يك رحد جانے سے ان طل ہکا داخ درس ےم یل 
ہ٭جاتاءلپزا بول کے ایام می کی لم صاحب ان کے ول ہیا رست ہیں ءال لیے ان 


کیطرف حصرقاتوا چ وضو کر درست ے۔ 
دقرا 15 ےل 


چت ایی ےناشن 8 206 )€ مد:ادارخزراپڑک 
(لف)...... بہت سے رال ای ےکی ہیں جن میں قرم طلست فارم دغیرہ يال 
کروایاچاتاء وه ابا تسا ل ل درس لحا ضر مور اپتانام ددرت رواد 2 لجل 
ہد یرطلہہ کے ل با قاعره داخلہی كاروالٌ مول سل ے يبروا 2 > ہاب سم بے 
ككفت ہی ںکہ ج بک كول طالب لم با ده درس و کرک دوسرکی چک نہ لاجا.ك» یا 
ار طرق ےا لكاداخ لست کر دیا ےا ل وف ت تل وما اک برس ہکا طالب م ے۔ 
(ب)...... جن بارس میں تد > طلبم ےکی داغل فارم ےکر دایاجا تچ ان س کی ہے 
كارو ا لض اغا ی ضرور تک وج کی بالط طا کےکواکف میں 1گرکوئی تبد بی 
ہوئی و اس طرہا کار سے اسك وضاحت وجات ہے داخلہ فارم ےگ شیر سال کے 
تا »ساق میں حا ضرق 11 کیفیت دشبرہأموردرج مو ے ہیں ,جنھیںم رنظر ر کے ہوۓے 
ب ل يكوك طالب “م کےسابقہ دا خ لكو رق رار ر كن با راخ رکرو ےکا فصل 
کر نے ںآ سال وچا ے+وغیرہ- 
ا ںکاروا یکا مقر ہے بر موت كدق رم لک داغل م ہو چا ہے انیس ازس ر فور 
و غل ہل ىضرورت ے۔ 
ا كنا ميال ےکبھی مون کرت ب رارں جوا ب قرم وجد يرتمامطلبستداغلمفادم 
پُکرواتے ہیں ء ایک ع رص تک صرف جد پرطل تدا غلنارم روا رت ہیں »اورقر مم 
طلبہ کے لے ددی طرف کا وتا تھاءجواد نایک غ هيال سے دا ےکہ 
5 كارك پیر رفا یا مصاع وضروريات كيش نظری کے 
(ج)..... چندایک ادل یس یگ مول ہے یادہااس پر 2 دست ہی لكت نطلير 
1 ای اخلاقیء اک اويكمين لكل وج ےآ مده سال ررس میں ال نک یی سل 
جارى کنا تا متا سب ہو ا نكا دا لی خ كر ال ا کی اطلارع سسالا يبول می کروی 
چا بیط زيل يإ سورج وبا رال با تک از کال مر سك یلا تك وج ے 


_ عایض ےکن 2079 )مواد ضر ایک _ 
کت ات وان 4 دس 


۱ 0 0 00 0 لاثم 7 تمل 09200 
کے طبر مول » اوران ايام می كول صاح ب جم صاحب سے در یاف تک ب لكآ ب کے 
یدرس شل کت طز عم ول ؟ وا رک صا ح بکاجواب ہوگا: ایک زار 
ال‌مونع کک م سك ذأ يبل ربل موک یی سا لمل ہوجانے او رتیل تک 
وچ ے در هلب کے لب کا دا ل تشخ > او راب صرف شع حفط کے طلب نی 
مار ےطال پم ہیں ءاہنداصرف اٹ یک تعرا تال جاے۔ ل 
انی ڈنل ے واج کے کر کے نف بز ازا لو کی پت یک کے 
ا كلدكو ںکو جد جا ذ وا لن ےط کا رام ٭چاے۔ 
رمانر ۱۳۳۰/۵/۲۲ 
وارالافًم: امعراسلامیا یراد یبیل باه کتان 
لے ای ط رر الاد يلات کے دوران اپ رآ »و2 طالپ مرول سوا لک ے :کہا پآ ر نک لکون 
سے درس له بطم ہیں؟ دوجواب لک رسک نام تلاتا ے۔ 
لے حلم ہو اکا بل مال کے علا د بطل یی یات کے دوران اپآ پلا لاه رسک کاطالپ قور ر ے یں 
رام يرد بٹی مدارس وجامعات یں متعروططب رمضا نک تطیلا ت کی ب ررش بی قيام پذ ےو کے ں٤‏ اوروہ 
يحل رن جات اوردہ ان ایام ل پرستور بر کی مراعات سےمستفید رج لاو رم ونم اتکی طرف 
سے النايام یں ا نكال بات پر کیا جا کہردہیہاں سے ل ہا یں »گرا نکادا غلم ہو چکاے۔ 
م ڈنف حط رات کے ا سط ر ل سیب ان ند زی یلا ت کے دوراطل ا یت نیس متا 
درا س ےک کیل بالاخذ والانفاتی کے ےط کو تراد ین نہ بک دوجس ررح سے زیاد وط کی طرف سے 
ن بق ہہ ای طر نک فک طرف ےہ تق ہوک ے۔ 
الرشرورع مال میں وق وغل نزي د«طل کی طرف سے وک 2 نکی و جوطل رمسا وتخطيل ل وفك دست عه 
ار نک مرو واف بو ےکا اراد كيل »بابل در سک طرف لو تن ہداغلِدي ذکاا رای :درف 


کی طرف سے کیل باق ہے۔اوداس کے باوجوجل کی طرف سے كرا عياط کیل با زاغا می“ تاقیم دارلعلوم 
مول لت" الف کی اضا فرع حا یوز یوو متاس ب معلوم »وتا وارڈرتھالی اكلم ۔جررضوان_ 


عایض ےکن 208 )ملح اداد ضر دش _ 


ھی ماب 
متاق شی الكلام الپ رع قاجا التو زع“ 


مور نا تق مھ ما راحب زير 
(دارالافأءء جامعراسلامي مراد ستيان روژ فی لآپاد) 
بسم الله الرحمٰن الرحيم 

اسن الفتاوى جل وتم ( کاب الم والعهراء )ب لحي" رال" کلام البرلع ف احا م 
ازع “يبل حطرت افرل مول نا فق رشير اجر صاحب رح الثر نے برارل شل مرو 
کل تل حول تملیک کے بار ے مس برا طارفا هک ال حیکواختیارکر لین 
کے پاو چو 22 صدقات واج ہکا رقوم درس کے تتام مصارف میں خر کرنے کے از 
ین ل » با يكلب رقم او رداص ]نطو کک دیب بی ضرورى تل - 

حشرت رح اشک سار وی شا 


دیع ہو بكم دا ۳ 1 مب سا 01 
کے لن بھی زک تیف بخیررفاد عام يب ل صر فكرنا کال ہےہ يها لكك و بات 
درست ہے ہم کیل پتل حي لی اور بيت الال ایک بذافرق یے کہ 
اموال بیت ا مال يبل ام رکوولامعت عام ہک وجہ ے اخقیارات ال ہوتے ول »اور وه 
انی یادا تك وجہ سے نقراءکا ٹا ما اج ہے۔لہذااس لاب سے ذكاة ونر 
صدقا ست واج ہرادا موا ے ہیں مل نین کے ے وط ہک طرف ےن وکیل نخاس 
مول ےءاس لے پہولاممی عا مئال بلددلاعت خاصہ ہے۔ اور ی کیل اگیرک کک کی 


تی ے نان تین < 209 4 مبو۔:دارخانءارپنڑی 
#واورصرف ككل لے با مر 1 اا ۔اور فرق ایا سے کے رت 
ر اشک لی مر مار ے ہیں۔ چنا مر الکلام ریخ کےا تير ےآ ري لبر" نت 
آپر با ہیں: 
موس این لہ نے وکیل کک يئادب توان کی طیب خاطر سے دوسرىی ممرات میں صرف 
را چا ا ای ان تاو +۱ »لتاب ام واعسا ٹیہ“ رسا کلم ابرع ف اجام 
الززخع“) 
چک چوک عامة اسلمی نک‌طرف فو كاكول سی ات رل بر زا 
کے لئے زک وصرةنا مت واج رل کا بی استعا لكر ضروریك6ے۔ 


راۓ کے مط بھی دنر مرات ٹیل صقانت واج کا استتهال چام ہے تا م حطر اسے 
درز یلار کیا وجرے نا جا ئزقراردرےر سے ہیں : 

1 مل کی طرف سے یت کیل بطيب ا نی موق - 

...ا ,ل تع ہونے وا اكراتق وجا کرام تن طلبہ شی لے ے ہرس 
کا حص قز رتصاب »ولو تمصا حب کے لے مر 7 کی وضو ٰ جا دوگ 

3 .وی لبم جب ياسع ی کی یف كر کح دق كامطالبكر) ے۔ 
...لبم سكا تقال يرال کے حك بل اس کے ترک شس شا ی مول - 

.»سا ژه اوددر سا ورام لہ تاو وار لازم :مول گے ۔ اس صورت مل نہ 
در سکا م رک هاور د دبک بيت ہو کی سب( وا ن انتا وق هب۰۱۰۹ 
سال ورہ) 

ذل شا واش کے باد میس چٹ رکز ارشات بی رمت بل - 


ی تن( DIED‏ 
عار ل1 

یقت ےک اکر لول طل کی طیپ خا ر ےد موو لب والامقصرما اسم ہیں 
موسا .ا ہم اس سلسد می ليم نض میں تا س کہ جب طل اواس پا تکام كرا 
كيل ےنتج میس نبل مدرسہ سے قیام دطعامءعلاج مهال اورسب سے بذ ےکر يلم و 
مل یت شيم مفادات حاصل ہوں گے اور وہ ان م مفادات کے صول کے لے زكاة 
روش کور و كي ل کرو نے ہی نر با ہرطیب خا ط رکے مدان یں ے۔ 

ا سک مثال ہے ےک صرق ادارول می طل فيس ا اکر ےلیم حاص لكر ہیں اور ہے 
سيل اتن زی دہ مول ہی ںک عام عالات كول ص اتی دی نک یوو ےے کے لے تيار 
یل موتا چنا نيرك ان طلبر سكسا عن الى معيارك مفت لمكا راستچھی رکه دی جا ےلو 
شاي راو کی طالب كلم یی واک نے کے ے تيارث ہد۔ اس کے باوجود ريطلبراوراان 
کے وال بن ہے پھارکی نسيل اد ار تے ہیں وتان کے یش نظ ر وواک موت ہیں جو 
یں اس یی ادارے سحا صل ہو ےک نوت بول ے۔ 

اب ال‌صورت حال ٹیل یکا کہا چا سکناک چگ نادار نے کے معا بل النطلبہ یا 
ان کے وال نکی طیپ نا ریش ہے اس لے ا نک معط سج بالكل ای طرح 
رقع ل افق حر هرون و كل ماگ ہے۔ چنا ماگ رطب يم مفادا تک 
ایک بوم کر نے کے لے ري كي لكر ہیں نذا ے طیب خاط ر کے غلا کب 
شک لوم ہوتا سج 


عارش بسر 42 
رش كور کیل سعد م جوا زک ووذ تمل بن کے ہت ہم نی اس طر ملد ے 
مژاسروتظورات س شا رک گی ے۔ 


دتم تلقن < 211 4 گ ۔'درفزءپڈی 
انك تلق عر ےک میمش سا ل ونت مرجب مول گے جب زک 3 وصرقات واچ 
دعل آذ وال رقو متم صاحب پا 21 بی تفوظط وموجودہوں »ال استعا ل کی نکیا 
گی #واور ورس کی ملک یی نکیاگیا ہو کی ناگر برا موا لچ ہو گے ہوں تمصا حب 
لب کی طرف سے لے وا انار کے حت وصول کے سات ساتجھ ان رک کک 
کر جج رۓے ہوںءلو مو مفاسد لاز م7 نب 1 کوک ال صصورت میں طلبكل 
كليت ان رتوم بے باق یں ری ہوگی۔ 
عارش بر5 
اال مکل میس وبا لكر ہیں: 
01 5386 بل کے نكو روط يقد رك لکن ےکی صورت می لانم ءاسا هو روط سے 
واه درل زم قر ارو ينال نظ رہے یقت ہے کہ رحطرات متعلقہ ادارے کے لام 
ہو ۓ ہیںءاورطل کی طرف سے کور ولو ول 1 بجرے رسک معاوت مول ان 
کی بالكل وی مثالی ےک عام الال مرارل بل عطيات اور جند و ےے ہیں اوران 
کے عطیا ت 1 دچ ے ل ما مانا الال درس جثرو د بتركان کے اووارملا م 
ہیں مسا جداورويكررفاتى ادارول می کی بی سورت مال > 
جب ويكرل ون نون روا تن ادو راون میں عطيا ددسي توالا 1 
تم لعطبات دي والو لكا لاز مكيل جما جاناء لو طل ےک طرف ان خطیا کا وچ ے 
ابل درد سط ررح ان کے لازم من جا نبل گے۔ 


تو ای طازمت دار پل کہ يعر کیا جا چا ےکم اسا نه او لہ 
طلب کے لازم کیل ہے ۔ 


جیاتن 8 212 4 مبہدارخزلراپنڑک 
ال پا تک ام وات ے ہے اورامر وق ےکررجن ماش میں وکیل رل 
رب لی رام ے٠‏ ان کے نمس اورنظا م بيبت مل او رہن مدارس مل ييدان 
یں سهان کم وس اور ظا م میت می كول نیال فر نکل کنر طرح 
یار كانظا ميكل دبا سار را مار ںکانظا مك سن وذو لي بل رباج 
راصم 
غلا ص ہے کرت اند لفق رشيراجرصاحب رح القرك ان الفتاول رج*ا تست 
بھی مب معلوم ہوا ےک اگ رطل کی طرف سے صرفب وصر فک بل درز بل 
تک کی ہل فر بت درست ےء اورا لورت یس وکرم رات می صا تداجہلا 
استھا لگنا بوچ تحت رحم ااڈرگوارش وما س کی وج سے الط ری سکع 
جواز کے قال ں۔ اور جوعوارٹش ومفاسرحطرت نے ذکرفرماتے میںءاان کے بارس س 
كش سطو ريب كز ارش تل یک فتا- 
والله سبحانة وتعالئ اعلم 
گر 
۵ھ 
وارالاقاًء:چاموا لاما دادیینھ لآباد پاکتان 


كد داكت ی 1 الك 
يل تمك خلق 
الاک فق اكير » ہن کافصلہ 


اسل امک فققہ اکیڈی »بر ےححمایک کے سل یں جوت راروادضنظو رک افا وڈ یہ کے لے 
اک ن ذ يل میں در عکیاجاتاے: 
درس مطل سك قا م مایم وئ رہ ج موی مصار فآ ے یں ءا نکا 
حاب اکر برط ل بكم پرواجب الاداء ما نراخراجات کے قز رمو ذكاة ے ادا 
کے جا نبل یادا شی لصو رس نق با چیک طالب مل مکودی جا ة- 
اور و و رم زکا اکا کٹ سے با لک درس کے عام اکا شش 
يبل ا سکی طرف سے ش كرسلن) ہے بش ریہ بوقبت داخلہ فارم داخ س طالب 
ع مکی طرف سے اور اکر نابا لغ ہو اس کے و یکی طرف ے یضر حبرادی 
جال ےکم بدرسرا لک طرف سے از می زکا ال کے اخراچات بررسكواوا 
کر ےکا از »وکاب 
بای ک یقت لايل دارل زکا؟وضرقا تک جورٹیں وصو لكر 2 له 
ری طور غر بل مويل » اور با اوقات نما ےعرصکک باق رہ جا ل » 
ک2 اا وعدم اي زكاة 6 سيل ييا وجا ے۔بذا فقہ 
اکیڑی نبل اس ے تاق سوا لزا کے ججوابا تک روق بیس زب یک تاو قور 
کال ہیں: 
زک کی وصولى می نتم یا كان ب (سفي ریکل ) طلربكا ويل ےم ياس 


لای طقن < 14پ معبوصادار فان روپک 

سك :اب (سف روصل )کودے دين سے ذكاة ادا ہو جال كل تم در سکا 
رض ہ ےک زکا کی رفحب احا شر طلبہ پصر فکرے۔ 

زکا كل جورم ارس ياجييك المال س اٹھا مون ہیں ء ا نكا كول مالک ہین 
ہیں ای طررح جورم ام عطايا وصدقات اف اوارو کو ساق وجو وخ ريس 
مر فک نے کے لے یا خن دات پر فك ذ کے ے دک چان ل »ده 
دنن والو لكل ملک سے ك لكر ابر ملك میں داشل بویا ہیں٠‏ اس لے 
جيك المال» مرارت با ديك رفائى ادارول عل مع شره رقوم پر ذكاة واج بل 
یگ 


(ا ہنی پیل ۵۵۰۵۲ :بوم بانج رلته ىسارك نيصل ادا ال رآ ن کرای بلج اول :وبر 1997) 


کے 


_ ایی ےشن 215 4 موی دناشک _ 
مارم 


مصئو أو لیر 


مب 


مويق در 


اور 


میٹ توب لكا شرم 


مصنوق وای را وریت ٹوب بے فی ری کا رکا چا ذه 
ا علر بیقہ ےت اولا دما لک رن ےکا نم 
مصنوگی نو لير وفيت توب بے یکی نا جا وجا موصو رتيل 
اورا ساس ل میں ماف قطي نظ رکا ااه 
وير ابل يكلم حرا تک یآ راء او تصرے 


ما 
مفت یئ ررضوا 0 
اداروکفران راوپنڑی باكنتان 


_ ایی ےشن 216 )>> ماران رڈنا _ 
اشا رک ارم 
على يق لر 


نے پا نک اورمشہ بو ی اولاد 
کی شرق ہشیت 


0 ےک اولا ولو لكر با يا مش بول ادلاد ارد اك ری حيثرت 
اوراس يرعشب ہونے وا ےا ات ونان اورا<كا مكاشرق ومع شرن چا کہ 
یم لا وارث اورلقيا ۓل کٹا ات وير ور پمرت ہو نے وا فال 
لادارثء بول الب »لقيط اورولر ز نا کب وهی رات دشر :ا6 
قفا ضى کےا رأوياطناًنافذ ہو ےکی یکت 


مض یف ررضوان 
اداروکفران راوپنڈی پاکتان 


یت کی قاش داز سے٤‏ کم ( 217 پ4 مبوم :ادارمخفرانءراوليتى 





م اہم 


رسک اق اء 
س نماز یڑ دكاتم 


تیش »كل او مکی کے ای دوس رس کی اق ام يل نما ز بعکم 
وک نما زلوتطورع فل يكن اور وو ركعت پر لام رده والےاما مکی اٹڑاء 
می و رک نماز کے جواز وعدم جا زک ن » اور الل سلسلہ یں فقها كرام 
مار عظام کےاقوال۔ 
اورا سال س ہا بن قول ےجو اوراس بعل ىكلام 
اورٹل فبّہا ت کا زالہ 


مغ یج ررضوان 
اداردتفران راولپنڈی باکتان 
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( مل تقو تن ادارخفرا ن فوط یں ) 
نا مكتاب: خی یکی اقراء می رما زپڑ ع اعم 


صفرف: سیف رضوان 
طب عت اڑل :رق لا ول 1429ههاير ل 2008 -طباع یحُم:شبان 1437 مك 2016ء 
صفیات: 108 
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ری اقترا می ںنماز ب ےکا 
یر 
یلاق اء کے جواز پر چنرجہا تکاازالہ 
کیا تیک را ےترم و ےکا تولف علیے؟ 
جرک فی سائل اور ند کی اقترا را سی 
فضا ےا ی اورتقلی رکا مہ 
کیا زی نكا قو ل نفرويس رال ے؟ 
اجتهار کے اجا ى وانزاوی ہو ےکا ستل 
7 مال وول ے ھگ میس فت واعرال لاما ےکا لہ 
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بسم الله الرحمٰن الرحيم 


بی 


ید 


(ازمولف) 
آ نج کے دو دل دنيا رت او مضا الميارك میں مسلمانو ںکی ببذى تخ راد :مر مین ش رين 
يبل مره اورزیارت روضہ مہا رک کی سعادت عاص لكر نے کے لے ماضری دت ہے اور 
رین غ ن س نماز جماعت اداکرنا بذ عاد تک بات »ال سعادت ے صول 
کا رہ کے زا رین( جن میں مت ب ی تعداوفےۃٹی عاق رسكت والو ںکی مول سب )ور 
اما مك ست ہیں اوررمضان می وتر و کی با جماعت ناز کیش رک کے ہیں- 
ووسرى طرف وال کے اموا فطل تعلق رکھتے له جو اک و بت و كل ووسر 
ركعت پر لام یہر نے کے بعد وت رک تسری ركعت الک سے بذعت ہیںء جب فقا سے 
مطا بن و رک :یی شای کلام کے سا تق ء تین ركعت يذ حت كاك ہے۔ 
ال کے ملاو وف مکی کے م طا ا پگ امام ايؤر ا کے علا دہ دوس رہ ےفہا کرام اور 
حنظي يبل سے امام ابولیسف اور امام م کے نر ويك وت هک غمائز» واج بکیںء بسنت 
وع یس وال ے ءادر پال سك اناك نبيت کے سا نما وت پڑت ہیں جیا ماما وعطیفہ 
رہ ال سكن ديك و یی نما زواجب ےءاورواج ےکا ورج سنت ولطورع سے زیادہ موتا ےت 
ان حالات میں سوال پیدراہواک کک فى فقس تلق رک الق ی وزی لق رک 
وا کے اما مکی اقتا میں ب کور وطر وق کے م طا ان وت کی نماز پڑھنا جات ہے اہی ؟ 
زوس میں ال می کی جس اصول سرت یک ہے ال کی سے عبت سے مغر 
حل طرف ےرا یف اردیاگیا لست ترك وت رک نمزم ےق رکه 
وائےءاما مک اق زاء س رط یہ کے مطااقی درست یں »پا غوس یل امام دور تې 
لام يكرد ساو سرك ی رلعتا لگ سے پڑسے۔ 
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اک ڑ ارو وکنپ فقہ وف وی بھی اس یکورا قر ارد یا سے اور ہم ےکی ييل ا یکوراز 
رار وی تھا مین ایک و اس میا لکرنے شآ رج كل بہت الزن ظا 
وشوار یکا سا هن اکرنا اس »کون شين میس ایک بی تخ راوکووت کی جما عت يل 
شيك نہ ہو ےکا مكلف بنانے اورا نکی طرف سے اس بل درآ کرنے میں کا زیادہ 
شوارى لآ نے جد ا نع وسنت ملس | اورا سال 1 كم دباكيا وپ 

7 ے بل اور گی فك کے مطاان اوربتض شوانح اورحنفزم سكول کے مط لق فرورع میں 
مالف اما مکی ااقنراء يبل مطلقاً راز يد ےکا جوا زجج ی تپ برا ہب قول ہے اوراس کے 
مط ب گوا مکی نماز کے درست ہو كاف كل دباجا نالرت سےگوا مکا ال ے۔ 
تیر امیس مان صا شک وا تا ےک ایک اريت اصمو لک بنا پر ست 
یا نکیاجاۓے یں 1 رو ےت مین شر مدن کے مراوروہاں کے لوگوں 1 نمازکاء شب رورست 
افاسدہونلاز مآ ۓے۔ 

چو تاس مت لک جس اصول سم یا ن کیجات ءال اصول کے مطاب مین 
شرن e‏ لك عاٹولں یل اوردو۔ ےاوفات س کیبل انوا شاه 2 رق 
او رق تلق رسكت وا ےہا مك اقراءمیش + صودتوں میں نماز يذ ھن اورا کی اقا 
میں نماز کے نا درست وغ مت مو ےکا كم کج يكم گان اورا ال پل دآ کرٹ ت 
دشواراورتررج نشي مكاراعث باه جوشرما برس هولج کی ونی اور محا صر عام ذا حل 
سٹ جف »را لے پڑھ چانے اود ریسا عام ہوچانے کے باعث ایک ما برادرى اور 
مکی کول وی“ Village)‏ 6۱002۱) کا قااب ژمال چا ےجس کے 
باععث ایک ملک ےکا مکی بڑی أخرا هوروم_- دور وراز سلما لك یں سف راور قي م 
۲۹ اورف ان ہےء اوران دنوش ابلك ال والجماءةة کے دوس ے فر 
تلق رک دا نےءائسکرا مکی اقت ايل نما زپڑ ع ےکک کت ےوہ تآ ہے۔ 
اور روج الصر راصو لک بناء پر بہت سی صورتڑں می ا نکی نما زکودرست ق رار دیا جانا ىا 





زوسن __ 224 € ميس دفن دی 


مكل »وتا سج ءال طرر جک مشکلا تک ای کعرص سے مت ار احسائس موتا ر ہا ۔ 
اورا سال می متعردابل ل حفرات کلف خیالات وت اتکی رایز مأملاحظر 
کر کا مو ملا- 
با یں ف روغ می ل الف سکف کے امام از ملق اء کے جوا زکا بھی قول فقہا ةكرام 
گی ایک دی جماعحت او ”نض ما حن کا ےہ جس کے مطاای بت امنرات 
جوا کم لك ست ہیں ا ستول کے دا لکامگپراکی سے جاه ليت اور اس سل کے جن فير 
ہون ےک وجہ سے اب بندہکواے ال سای موقف بایان د ربا کی رو سے اس 
رح ابل اد والجماعة کے دوسرے فق سے لی رسكتت وا نے اما مکی اقیقاء س نماز بيذ صن 
کلکش سگی»اوراب الل ساق موقتف یس تصرف يك كك پیر موک بل ددسرے 
تول وال غو رک نس ا قو لک طرف در فان یلان ييداموكياءاوراى کے 
سائرال‌طرت مر فرفروی‌سالل ل اسن موف بن رضرورى شرت ادر باپ 
خالف بو كرك ےکا ریق وا لکی رو ے مناسب معلوم نر ہواء فرص بس میں 
ہاب الف ببلوى بنیا ری محقول ری وليل بمو اورا ل سملل نومع او رگشل 
ضرور تأ ہو_ كل 
.ل محل الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر وشروطه: 
أ -كون المأمور به معروفا فى الشرعء وكون المنهى عنه محظور الوقوع فى الشرع. 
ب -أن يكون موجودا فى الحالء وهذا احتراز عما فرغ منه. 
ج -أن يكون المنكر ظاهرا بغير تجسسء فكل من أغلق بابه لا يجوز التجسس علیه» وقد نهى الله 
عن ذلك فقال :(ولا تجسسوا)وقال :روآنوا البیوت من أبوابها)وقال :رلا تدخلوا بيوتا غير 
بیوتکم حتى تستأنسوا وتسلموا على أهلها) 
د -أن يكون المنكر متفقا على تحريمه بغير خلاف معتبرء فكل ما هو محل اجتهاد فلیس محلا 
للإنكارء بل يكون محلا للإرشاد(الموسوعة الفقهية الکويتية» ج٦‏ ص ۵۰۰۲۲٩‏ ۰۲ مادة " آمری) 
الشرط الرابع :أن يكون المنکر معلوما بغير اجتهاد» فكل ما هو محل للاجتھاد فلا حسبة فيه وعبر 
صاحب الفواكه الدوانی عن هذا الشرط بقوله :أن يكون المنکر مجمعا على تحريمه» أو يكون 
مدرک عدم التحريم فيه ضعيفا وبيان ذلک :أن الأحكام الشرعية على ضربين: 

اک کے يملا ظا ثبل » 
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ال رورت سو ں کک یکا سين موجود موق کک وضاح تك جا ے لپا ای مکی 
اشا عت سے پیل بندہ نے ا ضمو ن کیت رخاف كل ء اوران سای موقتف کے مقا يلل 
موجود و موف فک صراح کی »لک اب اشا ع تک جارتى ہے اس لئ ره طرف 
سے پیوضاح تک جا ےک فقہ ای مش افق يمل ےکن رک وا نےاما مکی اقتاء س 
راز بحن او راطو رخا نراز وت یش دورکحت برسلا م برك تیسرکی رلعت الل سے بذ عن 
وال اءا مکی اقترا ء يبل نما زو اواكر نے سس هل بده سكموجود موق فكورا رع ما 
چالک غلاصري > اکر مشا حنظيراو بت سے اکا بر لول کے پیش نظ عام 
عالات میں ور ول پکونطوع وشن 11 یو بت لاه وا اوردورکعت ام رةه 
وال اما مکی اقترا مت یک الا کان وت رک نماز يه ھن سے ب ہی ز داحتا رک فی 
اء اورا ی کے مہا سے ایک ملام کے سا وت کی تین رکحات برش چا نبل مين لكر 


كرش سن ےکا بت عاشي » أحدهما :ما کان من الواجبات الظاهرة كالصلاة والصیام والزكاة 
والحجء أو من .المحرمات المشهورة کالزنی» والقعل» والسرقة» وشرب الخمرء وقطع الطريق» 
والغصبء والرباء وما أشبه ذلك فكل مسلم يعلم بها ولا یختص الاحتساب بفريق دون فريق. 
والثانی :ما كان فى دقائق الأفعال والأقوال مما لا یقف على العلم به سوى العلماء ء مثل فروع 
العبادات والمعاملات والمناكحات وغير ذلك من الأحكامء وهذا الضرب على نوعين: 

أحدهما :ما أجمع عليه أهل العلم وهذا لا خلاف فى تعلق الحسبة فيه لأهل العلم ولم يكن للعوام 
مدخل فيه .والثانى :ما اختلف فيه أهل العلم مما يتعلق بالاجتهاد» فكل ما هو محل الاجتهاد فلا 
حسبة فيه.ولكن هذا القول ليس على إطلاقه بل المراد به الخلاف الذى له دليلء أما ما لا دليل له 
فلا يعتد به ويقرر هذا الإمام ابن القيم بأن الإنكار إما أن يتوجه إلى القول والفتوی أو العمل. 

أما الأول فإذا کان القول يخالف سنة أو إجماعا شائعا وجب إنكاره اتفاقاء وان لم يكن کذلک فان 
بيان ضعفه ومخالفته للدليل إنكار مثلهء وأما العمل فإذا كان على خلاف سنة أو إجماع وجب 
إنكاره بحسب درجات الانکار» وكيف يقول فقيه لا إنكار فى المسائل المختلف فيهاء والفقهاء من 
سائر الطوائف قد صرحوا بنقض حکم الحاكم إذا خالف کتابا أو سنة» وان كان قد وافق فيه بعض 
العلماء .وأما إذا لم يكن فى المسألة سنة أو إجماع وللاجتهاد فيها مساغ لم تدكر على من عمل بها 
مجتهدا أو مقلدا وقال الإمام اللووی :ولا ینکر محتسب ولا غیرہ على غیرہء وكذلك قالوا :لیس 
للمفتی ولا للقاضى أن يعترض على من خالفه إذا لم يخالف نصا أو إجماعا أو قياسا جلیا .وهذا 
الحكم متفق عليه عند الأئمة الأربعة» فان الحكم ینقص إذا خالف الکتاب أو السنة أو الإجماع أو 
القیاس (الموسوعة الفقهية الكويتية» جع ص2 هش ۰۲ ۲۵۸ء مادة ” حسبة) 


خی یی اقڈ امش ازردنمںگ <4226 مطوى:ادارمففرانءراوليتى 
کو یگ اس طر کسی شاف کی يتيلك اقترا ٹس و کی نا يذه نےہ باخ 
جهن رشن بس چاکر وبال کے ائ كرا مکی اقتا س وت دك نماز اداکر ے لو بض 
مشا وا كلم حطرات کےقول اوراس قول کے داائل کے ممقول ہونے کے ٹیش ینظر 
و رک نما درست ترا دسي نك کال پل ہا ہے لبذ اگ رکوئی اس کے مطا ل 
کر اوروودوا 17 11 زد یڑ ےو بھی بل کیر ا سكلل اورا سی نما و باعنا 
مجر اور درس تبلا ۓے گا۔ 
مل موتح پا يم حطرات > اسل امک فت رای »ای کے ”نشی اختلا کی 
شرق دیشےے“ تلق متو رکرو و قارواو کے اکا کا ذک رک رن فا کد ہ سے نما لی شہہوگاء چوک 
مندرجذیل یں: 
0 م شرع كدوك ہیں :صو او ري نو _ 
متصول احکام سے مراد دہ احا م عم ہیں چ کناب وسنت میں نور »اور 
خی منوس ےم رادو اکا م ہیں ج کات اورفتہاے امت کے 
اچ دوا تخباط سے ہے شرا موق اجب رات اورا كانه ر مارا 
تیم باریادرش ریت اسلامیکاحصہہیں۔ ۱ 
(۴)ا مین کے درمیان مسالل ل جوا لاف راے سے وهاتلا ف تن 
وال خف في سالك ایک بذك تعداددو سے جن میں تفلم ر 
انل راع ء رخاف باق سل میں اختلا فک زیت یر جک 
ایک راۓصصواب با ال خطاءاوردوسرکی را کے خطاءباخا لصواب مول ے۔ 
(۳)ما ی ج لتاب وسنت اورواائل شرع ے داف یں ءال کے لئ راو 
5 وت کہ وہکسی موسرم م دين سے سيل شرق محلو م کر کے اس پل 
ا یور ےک بتض سا لصو ہوکریھی ند فين کے ہیں بنشلا ج بصو تیار ہوں ۔جررضوان 





* 227 ¢ موص :ادارمتخفرانءراوليترى 
کر ےوہ اک طرں ش اعت ل براق راردا جا ۓگا- 

(۴) انم ینک آراء ر کر نے والى لف جماعتوں با افرا کا ایک 
دوم ےکو برا بلا كبنا با ان اکا سل فکی غرم تک رن با ان کے ہی اتپا طا تكو 
تس خرکانشانہ ان قلعا ترام ہےء اور یرک مسلمان کے ے دنا رت ب لنت 
بی اورخماروكا سیب ہے۔ 
(۵)اشان مسائل میں سل صا نکی رش روادارك »ادب وا تام ایک 
دوس ے کے متا م ونصب وو ظا رئا وران سےعلوم ومعارف اود رومطزات 1 
:كاحت نی رای ےء ان نات نے ھی مراحدث یل ا نآ دا بک پور 
رعای تك > » بلاشبرسلفِ صاب نکی رش جار -2 ی راہ سے افرار 
ام تک ڈمہدارگی ‏ ےک رای رو کو اختیا ركر ل اور اختلانی مسائل میں راو 
اعترال پل 
(9)اكروفتت اورحالا تک تیر بی سے ماش وى مشك ل صو رر حا لكا فکار ہو 
او ریت7 ام شش سےایک نل حر اوروشوا ر یکاپا عمش ہو ہاور 
دوسی نی را پل سے پر دورہوجاۓے ای صوررت میں علا هام 
جواصحاب در ون وى اورا پا موم ہوںء ان کے لئ رومری رات فک 
د ینا جا کڑے جو ياعك وفع حرج ہو ءال تاس طررح کے مسائل يبل انرا وی طور 
ی دسي کے ہیا اجا اط ريقدافتياركياجاسة- ل 

لے ما ےت دی ا كا مطلب ہے کہا ط رع کے مال میں فت انشا ر وہر ے نی کے لئے ء جک ایب 


ری اف اءمیں نماز ب ہکا 





ای ججز ہے بت الامکان دوس اہ محرا تک یآ را کشا لكرنا منا سب ہے ۱ نہک کی تاد صلاحيت رک 
وا لصاح مل مو وا دو اط اس بر سل نل بی مان صلاحيت ركنا ہوہ ايخ اتاد روأ بل دا قا مکرنا 
چام نمو هک بای صلا حت کت ابل ملم را کی طرف سے اچقا میت ام کے خی راپنے ا طور يرال 
طررح کے ال مل اچچاداورا ادا تا 1 کک ساسلہپردورییل جارى د »او رکچ ود ۔ بسكا يابن کر نا خواووہ 


بت ماشہ ا كل کے ب لارا س 





ریک اقاس ناز عديك ‏ * 228 ٭ ص وے:دارہخفران,راہپنڑی 
(ے )ا ہے سای مجن میں سترعلام وفتتہاءکی ایک جاعت عرول بل ضرورت 
بھےاورمستل يد فس ایک خاس ہی را كووفع حرج کے لئ افیا ر کے 
اوراس رفک دس اوردوسرکی جماععت اس سے اختا فکمرے اوراس ہی 
را تیار ےکی رور شو کر ءام صورت يبل عا مرول کے 
لئ اس ,رات پیش لکنا جائز ہے جس بل عرو لکر کے کول تك راہ اف ری 
گئی ہے اوراصححاب افا کے لئ اس رات یفن کل د ینا چا نز ہے (بارہوا اتی 
ینار تار هجاح ذ د اث یطاق 44511 فروری2000ء) 
دعاء ےک ال تا قوتت اورا لك اتا كذ اورراواعترال يرقا رت ےکی توق 
عخطافرمااۓ۔ 
وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اَغُلَم وَعِلْمَةُ اتم وَاَحَكُم. 
ررضوان و/صف رام ز/۳۷٣۱م‏ 2 /کر/2014ء 
اراردنفران »راء لينى» اكتان 
چگ رش کک بت اغ 4 
دومن یکیوں درو فته كرام تع کےخلاف > اور سل میں ات تکاپ راک :ام نكو - 
ای رب ووس حرا تک را ےک اس کے مط بق ہونا کی ضرو ر یال » ردو مرول سے استنغا دہ موی انكل 
مات لاح کر ساكل فط يقوس ےلکن ہے سب کے لئ اجا كلس قاس م7 ہی پ اکر ن ےکا طر یقہ 
ضرورییڑیں جاور نیما مطورپرمتوح ہے ۔مجحرضوان- 
ذکر الحنفية» والمالكية» والشافعية» والحنابلة أنه لا بقلد المجتهد مجتهدا غیرہء لأن القدرة على 
الاجتهاد تمنع من التقليد. 
ومن علم أدلة القبلة لا يجوز له أن بقلد غيره مطلقاء وأما غير المجتهد فعلیه أن يقلد المجتهد» لقوله 
تعالى :(فاسالوا آهل ال کر إن كنتم لا تعلمون) 
وإذا کان هناك أكثر من مجتهد فالمقلد له أن يختار أحدهمء والأولى أن يختار من يثق به أكثر من 
غيره(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج ٣ص‏ ٣۰٣۳ء‏ مادة ”استقبال“) 
أما إن أخبره عن اجتهاد فلا يقلده؛ لأن المجتهد لا يقلد مجتهدا آخر رالفقه الاسلامى وادلتة 


للزحيلى» ج ا ص ۷۵ الباب الثانی» الفصل الثانى) 
المجتهد لا قلد مجتهدا آخر(مجمع الانهر» ج ا ص ۰۸۳ كتاب الصلاةء باب شروط الصلاة) 





رک اف اء نماز ب ےکا 3 209 4 مطبوع: اواروتحفران »راو لبترى 


مرن ارم 


جنراصول يا س 


فو یں خخالف اما مکی اقتااء میں نماز پٹ نے اوربعو رخا نماز ور پڑ ھن کے جواز وعدم 
جواز کے مت کون سے يبيل چن ری اصول وکر کے جات ہیں + کرو رکے کے تی 
میس آ نے وا ل سال مس کی میس ان شام تھا ی1 سال ےکی _ 


)...فو مل تالف اما مکی اق اف صو رش 

پہلا اصول فرورع بیس خخالف اما مکی اقترا سس تلق ہے فق اس سل مس عو سكم 
ا كرا مک يارس مک اتا نمی لک جیٹس ابل الا ماود یش سے ہو 
اورفرو اختاف ركنا ہو ءا کی اق اء ل نماز بصنا درست ہے جلو امام وضواورنماز 
الا مسائل می ال مقتزى ےسک کک رعا تک کے نمازیڑھائے۔ ل 

ای طررح فروى ال لا حتاف رسكت وا ے اما مکی اف ال امل صورت می بھی ناز 
پڑھزادرست ہے جب قت سبلم میس اما مکی طرف سكول امک بات دآ ےکک 
وجرے مفندکی کے وپ نماز فاد وچا ہو- و 

لل الاقتداء بمن يخالفه فی الفروع: 
لا خلاف بين الفقهاء فى صحة الاقتداء بإمام يخالف المقتدى فى الفرو عء إذا كان الإمام یتحامی 
مواضع الخلافء بأن يتوضاً من الخارج النجس من غير السبيلين كالفصد مثلاء ولا ينحرف عن 
القبلة انحرافا فاحشاء ويراعى الدلک والموالاة فى الوضوء ء والطمأنينة فى الصلاة(الموسوعة 
الفقهية الكويتية» ج٠‏ ص ۳۱ مادة "اقتدای) 

٣‏ وکذلک يصح الاقتداء بإمام مخالف فی المذهب إذا کان لا یعلم منه الاتیان بما يفسد 
الصلاة عند المقتدی بیقین» لأن الصحابة والتابعین ومن بعدهم من المسلمین لم یزل بعضهم 
یقتدی ببعض مع اختلافهم فی الفرو ع» ولما فيه من وحدة الصف وقوة المسلمین(الموسوعة 
الفقهية الكويتية» ج1 ص ۳۱ مادة "اقتدای) 


رک اق اء فماز ب ےکا 3 230 4 مطبوع: اواروتحران ءراوپنڑی 





اوراكرنقتزى سکم میں اما مکی طرف سكول امک با تآ جات ےک جو فنذبی کے نز دیب 
از ہونے کے لے با سے مان امام کے نزو یک فا ہونے کے لے ایب 
الك اورحنابك کے ديك راغ قول ےطان اورشا فعيرك ایک روايت کے مط لل اور 
یح مشا سکن یک اس صورت منت ىك نما زج وبا >- ۱ 
اورشافتہ کےا نتن تقل سے پیش نظ ارادام ےکی ای کا ا بکیاءکجھ 
امام لكان کے مطاب تو نماز فاسد ہو ےکا سب یں تنا کی مقت زی ےمان کے مطا بی 
نماز فا س ہو ےکا سب ب تھا فو تز کی نرا زور ست یں موك - ۳ 

ارہ کےا سج نتن 2 قول عمط ان جواكث مشاح نک لبھی »دهي ےک گر 


ل الب اللي سکن یک اگرامام نے ابا رن ککردہاہ جومت زی کان کے مطا لق ماز میں ول تا ری 
ک‌ذا زوسن ل»ول_ 
آما إذا علم المقتدی أن الإمام أتى بمانع لصحة الصلاة فی مذهب المأموم» ولیس مانعا فى مذهبه» 
کترک الدلک والموالاة فی الوضوء ء أو ترک شرطا فی الصلاة عند المأمومء فقد صرح 
المالكية والحنابلة -وهو رواية عند الشافعية -بصحة الاقتداء ء لأن المعتبر فى شروط الصلاة 
مذهب الامام لا المآموم» ما لم يكن المتروک ركنا داخلا فى الصلاة عند المالكية» کترک الرفع 
من ال رکو ع (الموسوعة الفقهية الکویتیةء ج٦‏ ص ۷ ۳2۰۳ مادة "اقتدای) 
لو فعل الامام ما یسو غ عنده» وهو عند المأموم یبطل الصلاةء مثل أن يفتصد ویصلی ولا بتوضاء أو 
يمس ذکره» أو یترک البسملةء وهو یعتقد أن صلاته تصح مع ذلک. والمأموم يعتقد آنها لا تصح 
مع ذلک» فجمهور العلماء على صحة صلاة المآموم» كما هو مذهب مالک وأحمد فی أظهر 
الروایتین» بل فى أنصهما عنه .وهو أحد الوجهین فی مذهب الشافعیء اختاره القفال وغیره. 
واستدل الامام آحمد لهذا الاتجاه بأن الصحابة -رضوان الله علیهم -كان یصلی بعضهم خلف 
بعض على اختلافهم فى الفرو ع .وأن المسائل الخلافية لا تخلو إما أن يصيب المجتهد فیکون له 
آجران :آجر اجتهاده وأجر اصابته» أو أن یخطء فله آجر واحد وهو أجر اجتهاده» ولا إثم عليه فى 
الخطأ(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج٦ءص۲۸ء‏ مادة "اقتدای) 
واختارالهندوانی وجماعة منهم صاحب النهاية عموم الجوازلان اعتقادالامام انه لیس فى الصلاة 
ولابناء على المعدوم (غنية المستملی فى شرح منية المصلی المعروف حلبی كبير صفحه 
۷ | ۵»فصل فى الامامة) 

لل وفی الاصح عند الشافعية لا يصح الاقتداء اعتبارا بنية المقتدی, لأنه يعتقد فساد صلاة إمامه» 
فلا يمكن البناء عليه رالموسوعة الفقهية الكويتية» ج٦ء‏ ص ۳ مادة "اقعدای) 
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مقن یکواس با تکا قبن م وكماءام ےکوکی امكو یر ککردی ہے جومقتزى لكان کے 

مان شی ب ا سک طرف سا نٹ کا صدور وگیا سے جومقنزى لكان کے 

ما نماز کے لے فسما دکا با عث تھاءا »چام لكان کے مطا بق وه جز دلق فزت ءاور 
ی نماز شاک یابقر یک نماز یں موك - ل 


ل کظرے کا کرابم اورتزی كام ب کلف بوذ 31 وت دول سك یم میں فرق مونو مقر مزق ای نماک ګت 
انا کے زم پل مول اتی کے نكم بی ردول کے زگ تفن ہو نے پر ہل لیک کے نم میں مان درست 
اود دسرے کے یم می ما اروت اس سل تک کے انتب ار يلام کے رس 1 
الب می مشا ہف یہکے نكو تلقال ہا جاتے ہیں ام با ری کے زگ مھت رمو نے > قداو كاج 
گا ے۔ 
من ان میں سے ان و راما فکاقول يع كمتتزى کے زاناس بت کوش نان »صاصر 
ریب صاحپ دز قار علامہ ان ہام صاحپ عناي‌صاحب حل یکی علامتوی»صاحب ویک الدرءصاحبر 
بر صا حب محیطال بر اساسا دیرہنے افتياركياجءدراقلرييه مج روت 
اما مکی راے مت رہون ےکاقول ہندداٹی صاحپ نباي اورايك مما ع کا ےک كوت مت خسن مشر نیہ نے 
اخیارکیاے جس کاذ 1 کےا اج 
(قوله وصحة صلاة إمامه) فلو تبين فسادها فسقا من الإمام أو نسیانا لمضی مدة المسح أو لوجود 
الحدث أو غير ذلك لم تصح صلاة المقتدى لعدم صحة البناء ؛ وكذا لو كانت صحيحة فى زعم 
الإمام فاسسة فى زعم المقتدى لبنائه الفاسد فى زعمه فلا يصحء وفيه خلاف وصحح كل .أما لو 
فسدت فى زعم الإمام وهو لا يعلم به وعلمه المقتدى صحت فى قول الأكثر وهو الأصح لأن 
المقتدى يرى جواز صلاة إمامه والمعتبر فى حقه رأى نفسه رحمتى (ردالمحتارءج ا ص ۵۵۱ءباب 
الامامة) 
(قوله وصحة صلاة إمامه فى رأيه) لأن العبرة لرأى المأموم صحة وفسادا على المعتمد؛ فلو اقتدى 
بشافعى مس ذكره أو امرأة صحت لا لو حرج منه دم ط وسيأتى بيانه فى باب الوتررردالمحتار» 
ج اص ۲۵۰ءکتاب الصلاة»» باب صفة الصلاةء مطلب قد يطلق الفرض على مايقابل الركن) 
واما الاقتداء بالمخالف فى الفروع كالشافعى فیجوزمالم يعلم منه مايفسد الصلاة على اعتقاد 
المقتدى عليه الاجماع اما لوعلم منه المقتدی مايفسد الصلاة فى اعتقادالامام كمالورأى 
الشافعى مس ذكره اوامرأة ٹم صلی ولم يتوضأهل يجوزالاقتداء به فالاکٹرعلیٰ انه يجوزوهوالاصح 
واختارالهندوانى وجماعة منهم صاحب النهاية عموم الجوازلان اعتقادالامام انه ليس فى الصلاة 
ولابناء على المعدوم قلناالمقتدى یری جوازهاوالمعتبرفى حقه رأى نفسه لارأى غيره »وال 
اعلم(غنية المستملى فی شرح منية المصلى المعروف حلبى كبير صفحه! ١‏ ۵.فصل فى الامامة) 

اس طف ايل » 
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اور بت سے مشار اف کے اوک ا ىمقتزى کان کے تول کے مطاب ہیں۔ ل 


چگ رش کک بت حا شی 4 
وظاهر الهداية أن الاعتبار لاعتقاد المقتدى ولا اعتبار لاعتقاد الإمام حتى لو شاهد الحنفی إمامه 
الشافعى مس امرأة ولم يتوضاً ثم اقتدى به فان أكثر مشایخنا قالوا يجوز وهو الأصح كما فى فتح 
القدير وغيره وقال الهددوانى وجماعة لا يجوز ورجحه فى النهاية بأنه يصل لما أن زعم الإمام أن 
صلاته ليست بصلاة فكان الاقتداء حينئذ بناء الموجود على المعدوم فى زعم الإمام وهو الأصل فلا 
يصح الاقتداء اه. 
ورد بأن المقتدی یری جوازها والمعتبر فی حقه رأى نفسه لا غيره 
وأيضا ينبغى حمل حال الامام على التقلید لأبى حنيفة حملا لحال المسلم على الصلاح ما أمكن 
فيتحد اعتقادهما وإلا لزم منه تعمد الدخول فى الصلاة بغير طهارة على اعتقاده وهو حرام إلا أن 
تفرض المسألة أن المأمور علم به والإمام لم يعلم بذلک كما ذكره الشارح فيقتصر على الجواب 
الأول (البحرالرائق ءج ۲ص ۵۱۰۵۰ءکتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 
(قوله وقال الهندوانی وجماعة لا يجوز) أى بناء على أن المعتبر عندهم هو رأى الإمام قال فى النهر 
وعلى هذا فيصح الاقتداء وان لم يحتط اه. 
وظاهره الجواز وان ترك بعض الأركان والشرائط عندنا لکن ذكر العلامة نوح آفندی فى حواشى 
الدرر أن من قال إن المعتبر فى جواز الاقتداء بالمخالف رأى الإمام عند جماعة منهم الهندوانى أراد 
به رأى الإمام والمأموم معا لا رأى الإمام فقط كما فهمه بعض الناس فان الاختلاف فى اعتبار رأى 
الإمام لا فی اعتبار رأى المأموم فان اعتبار رأيه فى الجواز وعدمه متفق عليه ثم قال فالحنفی 
المقتدى إذا رأى فى ثوب الشافعى الإمام منيا لا يجوز له الاقتداء به اتفاقا لأن المنى نجس على رأى 
الحنفی واذا رأى فى ثوبه نجاسة قليلة يجوز له الاقتداء عند الجمهور ولا يجوز عند البعض لأن 
النجاسة القليلة مانعة على رأى الإمام والمعتبر رأيهم .اه .ولکن ليتأمل هذا مع ما مر من تجويز 
الرازى اقتداء الحنفى بمن يسلم من الركعتين فى الوتر بناء على أنه لم يخرجه هذا السلام فى 
اعتقاده مع أنه فى رأى المؤتم قد خر ج فلیحرر(منحة الخالق على البحرالرائق »جص ۵۱ء کتاب 
الصلاةء باب الوتر والنوافل) 
ولو علم المقتدی من الإمام ما يفسد الصلاة على زعم الإمام كمس المرأة والذكرء وما أشبه ذلک 
والإمام لا يدرى بذلك تجوز صلاته على رأى الأكثرء وقال بعضهم لا يجوز منهم الهندوانى لأن 
الإمام يرى بطلان هذه الصلاة فتبطل صلاة المقتدى تبعا له وجه الأول وهو الأصح أن المقتدى يرى 
جواز صلاة إمامه. والمعتبر فى حقه رأى نفسه فوجب القول بجوازھارتبیین الحقائق» 
جلد ا ص اے اء باب الوتر والنوافل) 
ل ملاحظہہہو: وی وارالعلوم ولو بن جل ر۳ صن ”امم ۲۰۵۴۰۲۳۰۲۲۳۱۵ ٠٠٦٦۹‏ س١‏ -امرادالا ام 

جلراصؤ ۵۳۴ ۵۹۴- یا این صلی۶۳٣۳۔احسن‏ الفتاوی جل دص ۲۸۲-وفأو یی گور ے جلرا 

صف ۲۷ء جل راغ ا وف رن وو جا رد ف۳ ۲۹ وجل رہ صف وجلد٦اصن ٣٣‏ -آ پ کے سل اوران 

کال جل م صف وسوس وف ۲۵۸و۲۵۹ - ]وکیا جل صلی -۱۳٣‏ زا و ال جل راصفي ے۱۵۱ ۵۱۹- 
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اور ناکما حفقیہ کے نزد یک اكراءام هک اک چ تر ککیء جومقترى کان 
سكم بق واج بھی بس اما مکی اقتا می نم زک وہ مول _ 

اوراگراما م دک الى چزتر کک ء جو ری كران کے مطا بی نیس اما مکی 
وھد سس سو 


ا اس | 
اختاانٰ مسائل می كد مرک ايخ متت زيول کے ملک اوران کے نیم وكا نکیا رمات 
رسك لا كرك ول شا امام ہے :جس کے نز دیب خون كله سے وضم کی وف اورا سکاو 
ی ایاے جس کےممان کے مطا بن خرن کے سے ,ضواوت جا تا ہے وال شاف امام 


ل وقال الحنفية :إن تيقن المقتدی ترک الإمام مراعاة الفروض عند المقتدى لم يصح الاقتداءء 
وان علم ت رکه للواجبات فقط يكرهء أما إن علم منه ترك السنن فينبغى أن يقتدى بهء لأن الجماعة 
واجبةہ فعقدم على ترك كراهة التنزيهء وهذا بناء على أن العبرة لرأى المقتدی -وهو الأصح - 
وقيل :لرأى الإمامء وعليه جماعة .قال فى النهاية :وهو الأقیسء وعليه فیصح الاقتداء » وان کان 
الإمام لا يحتاط (المو سوعة الفقهية الكويتية» ج٦ء‏ ص۳2 مادة "اقتدای) 
علامہر عبرالقادرراثق _ زد« ریات لفق می كرفر اي ےک اگ رامام مق نت سك :بك رمات اف , 
واجبات اور“ سب تکرب رام تال کے یبا درست »اوداك رام راطا وف را یں شتی کے ہب 
گیارعای تر سيان واجبات یں درا کے يتينما زكر وو کی ہے او راگ رمث فآ واجبات. یں مقن ری 
ےم بک دای ت ےم رف “لل یبط نر یکا رايت کک ےا اس کے ا ز روو بھی ہے۔واللرلم۔ 
قال السندی: فصار الحاصل: أن الشافعی ان راعی مذهب اقا فى الشرائط والفرائض 
والواجبات والسنن من كل وجه فتصح صلاة المأموم من غير كراهة وهو الذی ينزل عليه مافی وتر 
البحرء ونقل فی الامداد عن شرح الدیری انه لایکره اذا علم منه الاحتیاط فى مذهب الحنفی» وان 
راعی فى الشرائط و الفراتض دون الواجبات فالصلاة مکروهة تحریما وعلیه ينزل مافی البحر عن 
المجتبی» ونقل القهستانی عن الزاهدی: انه يكره امامة الشافعی» وقال صدر الاسلام: الاحوط أن 
لایصلی خلفه كما فی الجوهرة» ولیس الافیما اذا راعی فى الشرائط والفرائض لانه اذا لم يراع 
فیهما لاتصح صلاة المأموم فضلاً عن الكراهةء وان راعی فی الشرائط والفرائض دون السنن 
فالصلاة مكروهة تنزیها هذا ماادین الله به (تقريرات الرافعی على ردالمحتار ج اص )٣‏ 
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کے لے نب ےبد ا سين مقن یکی رعابیت رھت ہو ہے خون كلد يروضوار کے بی نماز 
بذعا ك_والرتهالى كلم - ےل 


۱ سل یں تیر اصول نما زور 1 اکم ام ما اذ دنت اوہ عات کے تلق ےاورا 21 
سل ليل فقها ۓکرا مک یآ را لف ہیں- 

شافعيراورحنابل كنز یک نماز و کیم از ايك رکعت ہے او نماز و رک ایل رھک 
پڑھناان کےنزدیک بلاكرامت جائا>- ل 

اور تنتیہ کے نز د یک نماز وق ایک لام کے سات تین رکعات نمازمخر بک طررح یں نداں 
سكم اورشا الست باده»اورحنف کے رو يك ون ایک رام تکام ناا کل ۳ 


ل مراعاة الامام للمصلين خلفه إن کانوا يخالفونه فى أحكام الصلاة:تقدم ذكر مراعاة الخلاف 
وشروطهاء وأنها مستحبة .ومراعاة إمام الصلاة أن يأتى بما يعتقده المأموم شرطا أو ركنا أو واجباء 
ولو لم يعتقده الإمام كذلك.وكذلك فيما يعتقده المأموم من سنة الصلاة .ولا تتأنى المراعاة» 
على ما صرح به بعض الحنفيةء فيما هو سنة عند المأموم ومكروه عند الإمام» كرفع اليدين فى 
الانتقالات» وجهر البسملة .فهذا وأمثاله لا يمكن الخروج فيه من عهدة الخلاف "فكلهم يتبع 
مذهبه "ولکن قال ابن تيمية 5 :إن كان الخلاف فى الأفضل فقد استحب الأئمة أحمد وغيره أن 
يدع الإمام ما هو عدده أفضل إذا كان فيه تأليف للمأمومين .فإذا لم يمكنه نقلهم إلى الأفضل كانت 
المصلحة الحاصلة بموافقتهم أرجح (الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج۲ءص ۰۲ “ءمادة "اختلاف؟) 

لل عدد ركعات صلاة الوتر:أقل صلاة الوتر عند الشافعية والحنابلة ركعة واحدة .قالوا :ويجوز 
ذلك بلا كراهة لحديث :صلاة الليل مثنى مثنى» فإذا خفت الصبح فأوتر بواحدة والاقتصار عليها 
خلاف الأولىء لکن فى قول عند الشافعية :شرط الایتار بركعة سبق نفل بعد العشاء من سنتھاء أو 
غيرها ليوتر النفل .وفی قول عند الحنابلة -خلاف الصحيح من المذهب :-يكره الإيتار بركعة 
حتی فى حق المسافرء تسمى البتيراء » ذكره صاحب الإنصاف (الموسوعة الفقهية الكويتيةء 
چے۲ء ص ۰۲۹۳ مادة ”صلاة الوتر“ ) 

سل ومنهابيان مقداره فعندنا الوتر ثلاث ركعات بتسليمة واحدة فى الأوقات كلها (تحفة 

الفقهاء للسمرقندیء ج ا ء ص ۳۰۲ باب صلاة الوتر) 
وهى ثلاث (ف) ركعات كالمغرب لا يسلم بينهن (الاختيار لتعليل المختار» ج ۱ء ص۵۵ء باب 
صلاة الوتر) 
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اورشًا فعاو رحنابل کے وہک و ری زیاددے زياد كياره اور ایک قول کے مطا بی ره 
رکعات #لات 

البت شاف وحنابل زد بک ور كاد کال امن رکعات ہیں ء اورایک رلعت ترا 
خلاف اول سج اورت رلعانت سح ز يووا مل ديج ريا رات او رابت رجات اور 
رو رکحات اور رگیا رہ دکعات بذ ےکا ہے۔ وا بل تھا لی كلم - ۳ 

ادم كك کے نز دک وت کی ایک ركعت ار کال سے ييه نک سلام کے ساتھکم 
زم وورکعا نفل بد با بل خواہ وہ وورکعات نما عشاء کے بع دی وورکعر سو نی 
کل یں ہوںء کول اور ہوں» اور ا کے کے یل ور 11 ایک رلعت| الط وهنا الہ 
اس سے یط از دورکح نفل اک علام کے اتی نہ پڑ ھے جا یں بلا زرا اکر گروه 
ہے وا تال “م ل 


ل وقال الحنفية: لا يجوز الإيتار برکعةء لأن النبی صلی الله عليه وسلم نهى عن البتيراء قالوا ": 
روى أن عمر -رضى الله عنه -رأى رجلايوتر بواحدةء فقال :ما هذه البتيراء ؟ لعشفعنها أو 
لأؤدبدك. وقال الشافعية والحنابلة :أكثر الوتر إحدى عشرة ركعة» وفى قول عند الشافعية أكثره 
ثلاث عشرة رکعةء ويجوز بما بين ذلك من الأوتار؛ لقول النبى صلی الله عليه وسلم :من أحب أن 
يوتر بخمس فلیفعلء ومن أحب أن يوتر بثلاث فلیفعل» ومن أحب أن يوتر بواحدة فلیفعل .وقوله: 
أوتروا بخمس أو سبع أو تسع أو إحدى عشرة وقالت أم سلمة -رضى الله عنها :-كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يوتر بٹلاث عشرة ركعة .لکن قال المحلى :يحمل هذا على أنها حسبت فيه 
سنة العشاء .وأدنى الكمال عند الشافعية والحنابلة ثلاث ركعاتء فلو اقتصر على ركعة كان خلاف 
الأولى .ونص الحنابلة :على أنه لا یکره الإيتار ب ركعة واحدةء ولو بلا عذر. 

وأكمل من الثلاث خمس ثم سبعء ثم تسع ثم إحدى عشرة» وهی أكمله .أما الحنفية :فلم يذكروا 
فى عدده إلا ثلاث ركعاتء بتشھدین وسلامء كما يصلى المغرب .واحتجوا بقول عائشة -رضى 
الله عنها -كان رسول الله صلی الله عليه وسلم يوتر بثلاث لا يسلم إلا فى آخرهن وفى الهداية : 
حكى الحسن إجماع المسلمين على الثلاث .قال ابن الهمام :وهو مروى عن فقهاء المدینة السبعة 
(الموسوعة الفقهية الكويتية» جے۲ء ص ۹٩۳‏ ۰۲ مادة ”صلاة الوتر“) 

ل أما عند المالكية :فان الوتر ركعة واحدةء لکن لا تكون إلا بعد شفع يسبقها .واختلف :هل 
تقديم الشفع شرط صحة أو كمال؟ قالوا :وقد تسمى الركعات الثلاث وترا إلا أن ذلك مجازء 
والوتر فى الحقيقة هو الركعة الواحدة .ويكره أن يصلى واحدة فقطء بل بعد نافلة» وأقل تلک 

شا كل کے برا حاف رما يل » 
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ركو فصیل سےمعلوم ہو اک از و ےک ایک ركعت يذ كرسلام برذ كنا جا بو ےکا 
تول حن ہکا ےء اور هت کے علاوه درجم پورف ہا ۓےکرام (امام شا امام ات اور امام 
ا لک رم الث ) کے نز د یک ای اک رن جا سجءاورايك وق يذ ھک رسلا م گی رن ےکی صورت 
ل حنفي. کے علا وه وکر حرا فقہا ے كرام کے يل نماز ور ورست موا ہے اور 
وو رولو لور ولد 

ليزاحف کے علا وہ دیق ہے هكرام ےئد يك دورلعت لام کرک وتر 11 ترک رلت 
الگ سے بحن وال اما مکی اققراء یش نماز درست ہونے ٹیس ش یس مخواومنقتز کی دو 
ركعت پرامام کے اتو سلا مكبر واش تی اكلم لے 


چگ رش سن کات حا شی 4 
النافلة رکعتان» ولا حد لأكثرها .قالوا :والأصل فى ذلك حدیث :صلاة الليل مثنى مثنىء فإذا 
خشى أحدكم الصبح صلی ركعة واحدة توتر له ما قد صلی . 
ويستثنى من كراهة الإيتار بركعة واحدة من كان له عذرء كالمسافر والمريضء فقد قبل :لا یکره له 
ذلكء وقيل :یکره له أيضا .فان أوتر دون عذر بواحدة دون شفع قبلهاء قال أشهب :يعيد وتره 
بأثر شفع ما لم يصل الصبح .وقال سحنون :إن كان بحضرة ذلك أى بالقرب» شفعها بركعة ثم 
أوترء وإن تباعد أجزأه . 
وقالوا :لا یشترط فى الشفع الذى قبل ركعة الوتر نية تخصه بل يكتفى بأى ركعتين كانتا 
(الموسوعة الفقهية الكويتية» جع ۲ص ۲۹۳ الئ ۲۹۵ء مادة ”صلاة الوتر“ ) 
ل وقال المالكية :الوتر ركعة واحلىةء يتقدمها شفع» (سنة العشاء البعدية) .ويفصل بينهما 
بسلامء يقرأ فيها بعد الفاتحة :الإخلاص والمعوذتين. 
وكذلك قال الحنابلة الوتر ركعةء قال أحمد :إنا نذهب فی الوتر إلى ركعة» وان أوتر بغلاث أو 
أكثر فلا بأس. 
وقال الشافعية :أقل الوتر ركعةء وأكثره إحدى عشرةء والأفضل لمن زاد على ركعة الفصل بين 
الركعات بالسلام» فينوى ركعتين من الوتر ويسلمء ثم ینوی رکعة من الوتر ويسلمء لما روى ابن 
حبان :أنه صلی الله عليه وسلم كان يفصل بين الشفع والوتر. 
ودليل المالكية والحنابلة وهو دلیل الشافعیة على أقل الوتر :خبر مسلم عن ابن عمر وابن عباس : 
الوتر رکعة من آخر الليل وروی أبو داود من حديث أبى أيوب السابق :من أحب أن يوتر بواحدة 
فلیفعلء وفى صحيح ابن حبان من حديث ابن عباس :أنه صلی الله عليه وسلم أوتر بواحدة . 
وأدنى الكمال ثلاث وأكمل منه خمس, ثم سبع» ثم تسعء ثم إحدى عشرة فأكثره إحدى عشرة 

شا كل کے برا حاف رما عل » 
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اورا کی دج ید ےک جن رلعت کے لاو لق مت ر دتشت احا د یٹ يبل ایک رکحت نماز وت 
بپڑ ےکا ذکرتگ یآ ڑے۔ ل 


چگ رش من کات حا شی 4 
للأخبار الصحيحةء منها خبر عائشة :ما كان رسول الله صلی الله عليه وسلم يزيد فى رمضان ولا 
غيره على إحدى عشرة ركعة فلا تصح الزيادة عليها کسائر الرواتب .وفى رواية لمسلم عن 
عائشة :كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى فيما بين أن يفرغ من صلاة العشاء إلى الفجر 
إحدى عشر ركعةء یسلم بين کل رکعتین» ويوتر بواحدة وقال النبى صلی الله عليه وسلم :صلاة 
اللیل مثنى مثنى» فإذا خفت الصبح» فأوتر بواحدة . 
والوتر بخمس ثابت فى حديث أبى أيوب السابق :الوتر حق واجب على كل مسلم» فمن أحب أن 
یوتر بخمس فليوتر ..» وروی عن زيد بن ثابت :أنه كان يوتر بخمس, لا ينصرف إلا فى آخرها. 
وفى حديث عائشة المتفق عليه :کان رسول الله صلی الله عليه وسلم يصلى من الليل ثلاث عشرة 
رکعة» يوتر من ذلك بخمسء لایجلس فى شىء منها إلا فى آخرها وروی مثل ذلك عن ابن 
عباس عن النبى صلی الله عليه وسلم » وعن أبى هريرة عن النبى صلی الله عليه وسلم قال :لا توتروا 
بثلاث» أو تروا بخمس أو سبعء ولاتشبهوا بصلاة المغرب . 
والوتر بسبع أوتسع ثبت فى حديث عائشة عند مسلم وأبى داودء وأيدها بذلك ابن عباس. 
والوتر یاحدی عشرة ثبت أيضا فى حديث عائشة المتقدم فى الصحيحين. 
قال أحمد رحمه الله :الأحاديث التى جاء ت أن النبى صلی الله عليه وسلم أو تر بركعة كان قبلها 
صلاة متقدمةرالفقه الاسلامى وادلتة للزحیلیء ج۲ص ۰۱۰۱۲ ۱۰۱۳ الباب الثانی» الفصل 
السادس» المبحث السابع) 

ل عن الزهرىء قال :آخبرنی سالم بن عبد الله» أن عبد الله بن عمر رضی الله 
عنهماء قال :إن رجلا قال :يا رسول اللهء كيف صلاة الليل؟ قال :مثنى مثنىء فاذا خفت 
الصبحء فأوتر بواحدة(بخارى ء رقم الحديث )١ ١>‏ 
عن ابن شهابء قال :أخبرنى عطاء بن يزيد الليثى» أنه سمع أبا أيوب الأنصارى» عن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم» قال :الوتر حق» فمن أحب أن يوتر بخمس فليوتر» 
ومن أحب أن يوتر بثلاث فلیوتر» ومن أحب أن يوتر بواحدة فليوتر بھاء ومن شق عليه 
ذلك فليومء إيماء (صحيح ابن حبان» رقم الحديث ے۰ ۲۴ء باب الوتر) 

قال شعيب الارنوؤط: إسناده قوى على شرط مسلم (حاشية ابن حبان) 
أخبرنى ابن شهابء قال :حدثنى عطاء بن یزیدء عن أبى أيوبء أن النبى صلی الله عليه 
وسلم قال :الوتر حقء فمن شاء أوتر بسبع» ومن شاء أوتر بخمسء ومن شاء أوتر 

بثلاث» ومن شاء أوتر بواحدة(سنن النسائیء رقم الحديث ۰ ا1>١)‏ 
عن شرحبيل بن سعدء قال :سمعت جابر بن عبد اللهء قال :رأيت رسول الله صلى الله 

شاک کے برا حاف را يل » 
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جس سےمعلوم »وتا ےک ہو ہکا ایک سلام کے سا تح ین ركعمت بذ نے کے سا ترس قرو کی 
ایک رست اف ادد ركعت پرسلام بكر و کی ایک رکعت | لک سے بذ ع کا قول کی 
بلاد مکی یں ہے رگ احادیث يرق >- 


(4)... لها كرام ےئد مک نما زوک E‏ 

اس سل رتش چوتھا اصول نماز ون سک پت سے تحلق ہے او ملف فتقها ةكرام کے 
اوا لک روش ناز وڈ عد ےط ری میداہیں۔ 

چنا رح کے علاوہ ويك رفقها ے كرام کے مزدک ماز تی ایک رلعت بط عن کی صورت 


چگ رش من کات عاشي » 
عليه وسلم أناخ راحلته» ثم نزل فصلى عشر ركعات ركعتين رکعتین ثم أوتر بواحدة» 
وصلى ركعتى الفجرء ثم صلی الصبح (صحيح ابن حبانء رقم الحديث 19" 1) 
قال شعيب الانوژط: رجاله ثقات رجال الشيخين غير شرحبیل بن سعدء وهو ضعيف يكتب حديثه 
كما سبقء يحيى بن حسان :هو ابن حيان التنيسى .وأخرجه ابن خزيمة فى "صحیحهر۱۳۱۱)" 
عن محمد بن مسكين» بهذا الإسناد (حاشية ابن حبان) 
عن شرحبيل بن سعد قال :سمعت جابر بن عبد الله قال :رأيت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أناخ راحلته» ثم نزلء فصلى عشر رکعات» وأوتر بواحدة» صلی ركعتين 
ركعتين» ثم أوتر بواحاىةء ٹم صلی ركعتى الفجرء ثم صلی بنا الصبح (صحيح ابن 
خزيمةء رقم الحديث ۱۰۶۵) 
قال الأعظمى :!سناده صحیح. (تعليق ابن خزیمه) 
حدثنا المطلب بن عبد الله» قال :سال ابن عمر رجل فقال :كيف أوتر؟ قال :أوتر 
بواحدة » قال :نی أخشى أن يقول الناس البتيراء » فقال :سنة الله ورسوله ء يريد :هذه 
سنة الله ورسوله صلی الله عليه وسلم " (سنن ابن ماجهء رقم الحديث A‏ 
قال شعيب الانوژط: إسناده ضعيف لانقطاعه قال البخارى :لا أعرف للمطلب سماعًا من أحد من 
الصحابة إلا قوله :حدثنى من شهد خطبة النبى -صَلَّى له وَسَلُمَ .-وقال أبوحاتم :روى عن 
ابن عباس وابن عمرء لا ندری سمع منهما أم لاء لا یذ کر الخبر. 
وأخرجه ابن خزيمة ("2 * | )والطحاوى فى "شرح معانى الآثار ۲۶2۹/۱ "والخطيب البغدادى فى 
"موضح آوهام الجمع والتفریق ۱۲۸/۱ ۔ ۱۲۹ "و۱۲۹ والبيهقى ۲٦/٣‏ من طرق عن الأوزاعى» 
به.ويغنى عنه الحديثان السالفان قبله وحديث عائشة الآتى بعده (حاشیة ابن ماجه) 
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ل وت رک ایک ركعت بذ نكا لبق ور ہے :جس میس ایک رکعت يذ كرسلام بردي 
چاتاےءاورا شش تی لك رورت یں ۔ ا 

اوروز 13 من رکعات باع کی صورت میں یہ کے رو دص فاد طر لہ مین ہے 
اور وہ ہے ےک ایک سلام کے ساتھ وت کی تین ركعت مغر بك نما زکی طررح لت ووسرى 
رلعت رتخد ہک سك ب یا خی لان 

اي کے نز ويك پل سنت يأف لکی دورکعت بذك رسلا م یھر ہا كا او مرو کی 
ایی رلح تومیر« پڑھاجا ۓگا- 

اور شا فعاو رحنابلء ند يك و رک تین رلعتول پک وحن کے طریقہ پر اک سام اوردو 
قرول کے ساتھ هناگ درست ہے اود یرگ رح دورکعت پر سلام رک ری ری 
ركع کو الگ سے بذهنا بھی درست س» اور وت كل تین رکعن ںکو ال طررح هنا ی 
درست > دوس ری رلعت با كل تیر مکی جا او رقع رہ صرف ری با خی رست 
پر ی کیا »ود رسلا م راجا لل 


ل صفة صلاة الوتر: 
أولا :الفصل والوصل: 
المصلى إما أن يوتر ب ركعةء أو بغلاثء أو بأكثر: 
أ -فإن أوتر المصلی بركعة -عند القائلين بجوازه -فالأمر واضح(الموسوعة الفقهية الكويتيةء 
جع ۲ص ۰۳٩۵‏ مادة ”صلاة الوتر“ ) 
ال ب -وإن أوتر بلاث, فله ثلاث صور: 
الصورة الأولى :أن يفصل الشفع بالسلامء ثم يصلى الركعة الثالثة بتكبيرة إحرام مستقلة .وهذه 
الصورة عند غير الحنفيةء وهی المعينة عند المالكية, فيكره ما عداهاء إلا عند الاقتداء بمن يصل. 
وأجازها الشافعیة والحنابلة» وقالوا :إن الفصل أفضل من الوصل لزيادته عليه السلام وغيره .وفى 
قول عند الشافعية :إن كان إماما فالوصل أفضلء لأنه يقتدى به المخالف» وان کان منفردا فالفصل 
أفضل .قالوا :ودليل هذه الصورة ما ورد عن ابن عمر -رضى الله عنهما -أنه قال :كان النبى صلی 
الله عليه وسلم يفصل بين الشفع والوتر بعسليمة وورد :أن ابن عمر -رضى الله عنهما -كان يسلم 
من ال رکعتین حتى يأمر ببعض حاجته. 
وصرح الحنابلة بانه يسن فعل الركعة بعد الشفع بعد تأخير لها عنه .نص على ذلك أحمد . 
اک کے پر ملاظ را بل » 
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اورجوتضرات ور 11 تن رکجات ےزیادہ کے جواز کے اتل ہیں جیا اکشا نے اورحاپلم 
وان کے نز د یک مین سے زیادہ وت رک رکعات بذ حك صورت میں پروورکتؤں کے بعر 
لام يبرد ینا بھی درست ے اور فآ يكل سلام جرا بھی درست ےء اوران میں 
ارچ ان کرت کر لف إن تال ا 


چگ رش من کات ماش 4 
ويستحب أن يتكلم بين الشفع والوتر ليفصل .وذكر الشافعية أنه ینوی فی الركعتين إن أراد 
الفصل :(ركعتين من الوتر) 
أو (سنة الوتر) أو (مقدمة الوتر) قالوا :ولا يصح بنية (الشفع) أو (سنة العشای) أو (صلاة اللیل) 
الصورة الثانية :أن يصلى الثلاث متصلة سرداء أى من غير أن يفصل بينهن بسلام ولا جلوس» وهی 
عند الشافعية والحنابلة أولى من الصورة التالية .واستدلوا لهذه الصورة بأن النبى صلی الله عليه 
وسلم :كان يوتر بخمس لا يجلس إلا فى آخرها . 
وهذه الصورة مكروهة عند المالكية» لکن إن صلی خلف من فعل ذلك فيواصل معه . 
الصورة الثالثة :الوصل بين ال ركعات الثلاثء بأن يجلس بعد الثانية فيتشهد ولا یسلمء بل يقوم 
للشالغة ویسلم بعدهاء فتكون فى الهيئة كصلاة المغرب الا أنه يقرأ فى الثالثة سورة بعد الفاتحة 
خلافا للمغرب. 
وهذه الصورة هی المتعينة عند الحنفیة .قالوا :فلو نسی فقام للثالئة دون تشهد فإنه لا يعودء وكذا 
لو كان عامدا عند أبى حنیفةء وهذا استحسان .والقياس أن يعودء واحتجوا لتعينها بقول أبى العالية: 
"علمنا أصحاب محمد صلی الله عليه وسلم :أن الوتر مغل صلاة المغربء فهذا وتر الليل» وهذا 
وتر النهار " 
وقال الشافعية :هى جائزة مع الكراهة؛ لأن تشبيه الوتر بالمغرب مكروه. 
وقال الحنابلة :لا كراهة إلا أن القاضى آبا يعلى منع هذه الصورة .وخير ابن تيمية بين الفصل 
والوصل(الموسوعة الفقهية الكويتية» جع ۲ص ۹۵ ٩۷۰۳‏ ۰۲ مادة ”صلاة الوتر“ ) 
ل ج -أن يصلى أكثر من ثلاث: 
وهو جائز -كما تقدم -عند الشافعية والحنابلة. 
قال الشافعية :فالفصل بسلام بعد كل ركعتين أفضلء لحديث :كان صلى الله عليه وسلم يصلى 
فيما بين أن يفرغ من صلاة العشاء إلى الفجر یاحدی عشرة ركعة ویسلم من كل ركعتين» ويوتر 
بواحدة ویجوز أن يصلى أربعا بعسليمة» وستا بعسليمة» ثم يصلى ركعة» وله الوصل بتشهدء أو 
تشهدين فى الثلاث الأخيرة. 
وقال الحنابلة :إن أوتر بخمس أو سبع فالأفضل أن يسردهن سردا فلا يجلس إلا فى آخرهن» 
لحديث عائشة -رضى الله عنها :-كان النبى صلی الله عليه وسلم يصلى من الليل ثلاث عشرة 
ساره 
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كور فصل سے معلوم ہوا ہاگ رکوئی 0 ور صرف ايك رلعت شع ييل دوراعت 
يذ كرسلام جرد » او رپ رو کی اک ل راتا لک سے بذ ھھےء نو حنفير کے علاوه 
و بو رثا ےکرام (شافعيرحنا بلراور اللي ( کے ندرک رولوں صوروں یں 
امام اور هقی س بک طرف سے وتزکی نماز درست او رمت رہوج ال ے »خاو دور تې 


سلا م نوق تلح صلا قاكهاجا ست یا او وا تھا اعم _ 


اس سلس من يا نچواں اصول نموت کے ورج ہے تخل ہے :اور فتتہا كرا مک ال بادك 
يل اختلاف کرو رگ نمازواجب سے یا شت ے؟ 

یں ج#جورفقها كرام متت )کی شا فجي حابل اورحنفي ٹیل ے امام اب ولوس اورامام 
حر رم الد کے نز ديك اورامام وی رم سے مرو ایک روایمت کے مطا ای وت نماز 
تطوع يبل وال ےءالہتا لكا درج رسد مو لردے۔ 

جج امام اب وین را ند کے زو زان ہے مرو 1۹ ۳ زلطورع ست اويرواجب درج ل 
رل ل 


زشدرسنحکابقیرماشي 4 رکعة یوتر من ذلك بخمس لا یجلس إلا فى آخرها .ولحدیث أم سلمة - 
رضی الله عنها -قالت :كان النبی صلی الله عليه وسلم يوتر بخمس» وسبعء لا یفصل بینهن بتسلیم 
وان آوتر بدسع فالأفضل أن يسرد ثمانیاء ثم یجلس للتشهد ولا یسلم» ثم بصلی التاسعة ويتشهد 
ویسلم. 

يجوز فى الخمس والسبع والتسع أن یسلم من کل رکعتین. 

وان آوتر باحدی عشرة فالأفضل أن یسلم من کل رکعتین» ویجوز أن یسرد عشراء ثم یتشهد. ثم 
یقوم فيأتى بال ركعة ویسلم» ویجوز أن يسرد الإحدى عشرة فلا یجلس ولا يتشهد الا فى آخرها 

(الموسوعة الفقهية الكويتية» جع ۲ص ٩۱‏ ۲۹۰۲ » مادة "صلاة الوتر“ ) 

0 الوتر هل هو سنة راتبة أو واجب؟قال المالكية, والشافعية» والحنابلة» والصاحبان وروابة ثالغة 
عن أبى حنيفة :الوتر سنة مؤكدة .وصرح الشافعية بعد الوتر من السنن الرواتب .قال الخطیب 
الشربینی :الوتر قسم من الرواتب كما فى الروضة على المعتمد» وقیل :هو قسیم لهاء والوتر 

بت رماش اگ کے بردلا حفر ايل » 


رک اف اء نماز ب ےکا 3 212 4 مطبوع: اواروتحران ءراوپنڑی 





ازور کے ہوم أل وس جب کےساتھوساتھوسنت نا تاغل »ول ےکر واج ب از 
وا لس ہو تیلہا اک رکوئ یس (خواوامام ہوہ یا قتریء ہا منفرد) تطورع با سن کی نیت 


چگ رش کک بت ما 4 

أفضل السنن .وقال جمهور الفقهاء ما عدا الحنفیة :أقله ركعة وأكثره إحدى عشرة ركعة. 
وأقل الکمال فيه عند الحنفية ثلاث ركعات بتسليمة واحدة فی الأوقات كلهاء وأكثره إحدى 
عشرة ركعة یقدت فى ال ركعة الأخيرة . 
وذهب أبو حنیفة فى الراجح عنه إلى أن الوتر واجب .وقال زفر وهو رواية ثانية عند أبى حنيفة :هو 
فرض .والتفصيل فى (صلاة الوتر)(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۵ ۲٣ص‏ ۰۲۶۹ مادة "السنن 
الرواتب“) 
ذهب جمهور الفقھاء إلى أن الوتر سنة مؤكدة» وليس واجباء ودليل سنيته قول النبى صلی الله عليه 
وسلم :إن الله وتر يحب الوترء فأوتروايا أهل القرآن وأن النبی صلی الله عليه وسلم فعله وواظب 
عليه. 
واستدلوا لعدم وجوبه ہما ثبت :أن النبى صلی الله عليه وسلم سأله أعرابى :عما فرض الله عليه فى 
اليوم والليلة؟ فقال :خمس صلواتء فقال :هل على غيرها؟ قال :لا إلا أن تطوع . 
وعن عبد الله بن محيريز أن رجلا من بنى كنانة يدعى المخدجى سمع رجلا بالشام يكنى أبا محمدء 
يقول :الوتر واجب .قال المخدجى :فرحت إلى عبادة بن الصامت -رضى الله عنه -فاعترضت له 
وهو رائح إلى المسجد. فأخبرته بالذى قال أبو محمدء فقال عبادة :كذب أبو محمد» سمعت 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم -يقول :خمس صلوات كتبهن الله على العبادء من جاء بهن» لم 
يضيع منهن شيئاء استخفافا بحقهن» كان له عند الله عهد أن يدخله الجنة» ومن لم يأت بهن فليس له 
عند الله عهدء إن شاء عذبه وان شاء أدخله الجنة . 
وقال على -رضى الله عنه -الوتر لیس بحتم كهيئة الصلاة المکتوبةء ولكن سنة» سنها رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قالوا :ولأن الوتر يجوز فعله على الراحلة لغير الضرورة» وثبت ذلك بفعل 
النبی صلی الله عليه وسلم قال ابن عمر -رضى الله عنهما :-کان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
یسبح على الراحلة قبل أى وجه توجهء ويوتر عليهاء غير أنه لا يصلى عليها المكتوبة فلو كانت 
واجبة لما صلاها على الراحلةء كالفرائض . 
وذهب آبو حنيفة -خلافا لصاحبيه -وأبو بكر من الحنابلة :إلى أن الوتر واجب» ولیس بفرض» 
وإنما لم يجعله فرضا؛ لأنه لا يكفر جاحدہء ولا يؤذن له كأذان الفرائض» واستدل بوجوبه بقول 
النبی صلی الله عليه وسلم :الوتر حق» فمن لم يوتر فليس منا كرر ثلاثا وبقوله صلی الله عليه 
وسلم :إن الله تعالى أمدكم بصلاة هی خير لكم من حمر النعم» وهی صلاة الوترء فصلوها ما بين 
صلاة العشاء إلى صلاة الفجر وهو أمرء والأمر يقتضى الوجوب. والأحاديث الآمرة به كثيرة؛ ولأنه 
صلاة مؤقتة تقضی. 

وبق مایا كل کے برا حاف را يل » 


قیاق اء فماز ب ےکا 0 243 4 مطہوم :ادا ر فان ءراوپنڑی 





سے وتاك نماز پڑ ےو اكير مشا فعيرءحنابلراورحنفيد يبل سے امام ابولیسف اور اما مجر رم 
الراك سب‌حطرات کے ديك ور 11 نماز درست اوراداہوجالیٰ ->- 

يان امام ابوعفيف ررحم الك را قال کے مطالق »بت سے مشا حنفیہ نے فرمایاکادا 
نیس ونی اورا خبیت کے سا و ہکی نماز پڑ ھن وال اما مکی قت اء يبل و رکو داجب 


چگ رش سرت ماش » 
وروی عن أبى حنيفة :أنه سنةء وعنه رواية ثالثة :أنه فرضء لکن قال ابن الهمام :مراده بكونه سنة: 
أنه ثبت بالسنةءفلا ينافى الوجوبء ومراده بأنه فرض :أنه فرض عملىء وهو الواجب (الموسوعة 
الفقهية الكويتيةء جع ۲ص ۰۳۹۰ ۰۳۹٩۱‏ مادة "صلاة الوتر“ ) 
الوتر مطلوب بالإجماعء لقوله صلی الله عليه وسلم :يا أهل القرآن أو تروا فإن الله وتر يحب 
الوترء وكان واجبا على النبى صلی الله عليه وسلمء لحديث :ثلاث كتبن على ولم تكتب علیکم: 
الضحىء والأضحىء والوتر. 
وهو واجب كصلاة العيدين عند أبى حنيفة» سنة مؤكدة وآكد السنن عند الصاحبين وبقية الفقهاء . 
استدل أبو حنيفة بقوله صلی الله عليه وسلم :إن الله تعالى زادكم صلاقء ألا وهی الوتر» فصلوها ما 
بين العشاء إلى طلوع الفجر وهو أمر والأمر للوجوبء وإنما لم يكفر جاحده باتفاق الحنفية؛ لأن 
وجوبه ثبت بسنة الآحادء وهو معنى ما روى عنه أنه سنة .وبناء عليه لا يجوز عنده آداژه قاعدا أو 
على الدابة بلا عذر. 
ويؤيده أحاديث أخرىء منها حديث أبى أيوب :الوتر حقء فمن أحب أن يوتر بخمس فلیفعل» ومن 
أحب أن يوتر بفلاث فلیفعل» ومن أحب أن يوتر بواحدة فليفعل. 
وحدیث بريدة :الوتر حقء فمن لم یوترء فليس منا. 
واستدل الجمهور على سنيته بأحاديث كثيرة منها :قوله صلی الله عليه وسلم للأعرابى» حین سأله 
عما فرض الله عليه من الصلاة؟ قال :خمس صلواتء قال :هل على غيرها؟ قال :لا إلا أن تطوع . 
وكذب عبادة بن الصامت رجلا يقول :الوتر واجبء وقال :سمعت النبى صلی الله عليه وسلم 
يقول :خمس صلوات كتبهن الله على العبد فى اليوم والليلة وعن على قال :الوتر لیس بحتم كهيئة 
الصلاة المكتوبة» ولكنه سنة سنها النبى صلی الله عليه وسلم. 
ولأنه يجوز فعله على الراحلة من غير ضرورة» فأشبه السنن» وروی ابن عمر :أن النبى صلی الله 
عليه وسلم كان يوتر على بعيره . 
وهذا الرأى هو الحق؛ لأن أحاديث أبى حنيفة إن صحت فهى محمولة على التاکیدء وقد تكلم 
المحدثون فيهاء فحديث من لم يوتر فليس منا فيه ضعیف» وحديث أبى أيوب الوتر حق وان كان 
رواته ثقاتاء فمحمول على تأكيد الاستحبابء لقول الإمام أحمد :من ترك الوتر عمدا فهو رجل 
سوء ء لا ينبغى أن تقبل له شهادة(الفقه الاسلامى وادلتة للزحیلی» ج ۲ص ۰۰۹ االیٰ ۱۰۱۱ء الباب 
الثانیء الفصل السادسء المبحث السابع) 


ری اف اء فماز ب ےکا 0 244 4 مطہوے :ادا رو فان ءراوپیڑی 





نوا _لستتزی کی نرا کی يزور وخطرات کنو کیک ادال مون _ ل 

ابش تحدد شا ہنفیرنے اس سے اختلا فکرتے ہوم فرما ہنم ز و زکطورع اورسنت 
جک وال اما مکی اقتراء يبل و کی نما کا پڑھنا جام سے جم لكل مر يتفصب ل7 ے٦‏ نی 
کت 

اورامام نیش رح الثد کے علاوه جم پور فقہا ‏ كرام کے نز ديك نماز ور کے سنت اور 
تطوع میں دا ہو ےکی وجہ سے نما وت کو بلا ع زر بی ھکر اور يلاع رسوارى پر يذ صتا ىا 


ل التطوع :اسم لما شرع زيادة على الفرض والواجب وهو فرد من أفراد التبر ع» فالتبرع قد 
يكون واجباء وقد لا يكون واجباء ويكون التطوع أيضا فى العبادات» وهی النوافل كلها الزائدة عن 
الفروض والواجبات (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج* ۱ء ص ۵ ۰۷ مادة ”تبر ع) 
أنهم یتوسعون بإطلاق التطوع على ما عدا الفرائض والواجبات» وبذلك يكون التطوع والسنة 
والنفل والمندوب والمستحب والمرغب فيه ألفاظا مترادفة» ولذلك قال السبکی :إن الخلاف 
غاية الأمر أن ما يدخل فى دائرة التطوع بعضه أعلى من بعض فى الرتبةء فأعلاه هو السنة المؤكدة» 
كالعيدينء والوتر عند الجمهورء وك ركعتى الفجر عند الحنفية .ویلی ذلك المندوب أو 
المستحب كتحية المسجدء ويلى ذلك ما يدشئه الإنسان ابتداء » لکن کل ذلك يسمى تطوعا 
والأصل فى ذلك قول النبى صلى الله عليه وسلم للرجل -الذى سأل بعدما عرف فرائض الصلاة 
والصيام والزكاة :هل على غيرها؟ فقال له :لاء الا أن تطو ع(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج۲ ۱ 
صع ۱۳ء مادة ”تطوع) 
والتطوع فی العبادات» منه ما هو مطلق كالتهجد والصومء ومنه ما هو مقيد كصلاة الكسوف 
والسنن الرواتب مع الفرائض» وكصيام عرفة وعاشوراء . 
أما السطو ع المطلقء فيصح عند جميع الفقهاء آداژه دون تعيينه باللية» وتكفى نية مطلق الصلاة أو 
مطلق الصوم. 
أما السطو ع المعين كالرواتب والوتر والتراويح» وصلاة الكسوف والاستسقاء ء وصيام يوم 
عاشوراء ء فإنه يشترط فيه تعيينه بالنية» وذلك عند المالكية والشافعية والحنابلة وبعض مشايخ 
الحنفيةء غير أن المالكية حددوا المعين عندهم بأنه :الوتر والعيدان وصلاة الكسوف والاستسقاء 
ورغيبة الفجرء آما غير ذلك فهو من المطلق عندهم .والصحيح المعتمد عند الحنفية أن التطوع 
المعين أو المقيد يصح دون تعيينه» وأنه يكفى فيه مطلق النية کالتطو ع المطلق» وهو ما عليه أكثر 
مشايخ الحنفیة(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج٢‏ ا ص ۰۱۱۲ ۱۳ ۱ مادة ”تطوع“) 

لل ولو اقعدی الحنفى بمن يرى الوتر سنة يجوز لضعف دلیل وجوبه ذكره فى "مختصر 
المحيط " (البناية شرح الھدایةہ ج ۲ص ۰۵۰۲ کتاب الصلاةء باب صلاة الوتر) 





ٹک داش فا حنهكم __ظ 245 4 _ موا دنن پک 


چا ل 


اس سل میں يجنا اصول ہے س ےک اگ رکو نض اہن ال اد کے یتوس یی 
میک تلق رکتا ہوہ اور اس يل اجتبادى شان یال چان ہوہخواد وہ ج وک درج کی 
مول کے پیش شرو ہ ول غو روک کر کےکسی مس | سقو لکورا رن کے جس 
کواس وی کک میں مر جو قر ارو گیا سج یاد ابن اد والجماعة ےکی 
دوسرےامام سقو لکورا مع کے تو أ ںکواپنے تا دیک را قول لكر یناور ست 


ےت 

ل ذهب الحنفية إلى أن صلاة الوتر لا تصح إلا من قیامء إلا لعاجزء فیجوز أن يصليها قاعداء ولا 
تصح على الراحلة من غير عذر . 
وذهب جمهور الفقهاء -المالكية والشافعية والحنابلة -إلى أنه تجوز للقاعد أن يصليها ولو كان 
قادرا على القیامء وإلى جواز صلاتها على الراحلة ولو لغیر عذر .وذلک مروى عن على وابن عمر 
وابن عباس والٹوری وإسحاق -رضى الله عنهم -قالوا :لأنها سنةء فجاز فيها ذلك كسائر السنن. 
واحتجوا لذلك بما ورد من حديث ابن عمر -رضى الله عنهما -أن النبى صلی الله عليه وسلم 
كان يسبح على الراحلة قبل أى وجه توجه» ويوتر عليهاء غير أنه لا يصلى عليها المكتوبة وعن 
سعید بن يسار أنه قال :كنت أسير مع ابن عمر -رضى الله عنهما -بطريق مكةء قال سعيد :فلما 
خشيت الصبح نزلت فأوترتء ثم آد رکنه» فقال لی ابن عمر :أين كنت؟ فقلت له :خشيت الفجر 
فنزلت فأوترت .فقال عبد الله :أليس لک فى رسول الله صلی الله عليه وسلم أسوة؟ فقلت :بلى 
والله .قال :إن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يوتر على البعير(الموسوعة الفقهية الكويتيةء 
جے۲ء ص۲۹2 و ۲۹۸ء مادة ”صلاة“ صلاة الوتر) 

ل قال فى جواهر الفتاوى :لو أن رجلا من أهل الاجتهاد برء من مذهبه فى مسألة أو فى أكثر 
منها باجتھاد لما وضح له من دليل الكتاب أو السنة أو غيرهما من الحجج لم يكن ملوما ولا مذموما 
بل كان مأجورا محمودا وهو فى سعة منه وهكذا أفعال الأئمة المتقدمين فأما الذى لم يكن من أهل 
الاجتهاد فانتقل من قول إلى قول من غير دليل لکن لما يرغب من غرض الدنيا وشهوتها فهو مذموم 
آثم مستوجب للتأديب» والتعزير لارتكابه المنکر فى الدين واستخفافه بدينه ومذهبه .اه 
ونقل السيوطى فى رسالته المسماة بجزيل المواهب فى اختلاف المذاهب من فصل الانتقال من 
مذهب إلى مذهب وهو جائز إلى أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 

اس لا طف بال » 


ری اف اء فماز ب ع 3 246 4 مطہوم :ادا ر فان ءراوپنڑی 





ہلاگ رکوک ایا عم دور كوا مان ال درے ضس يل دور ےکی 


چگ رش کک بت ماش 4 

الأول أن يكون السبب الحامل له على الانتقال أمرا دنيويا كحصول وظيفة أو مرتب أو قرب من 
الملوک وأهل الدنيا فهذا حكمه كمهاجر أم قيس لأن الأمور بمقاصدها ثم له حالان الأول أن 
يكون عاريا من معرفة الفقه ليس له فى مذهب إمامه سوى اسم شافعى أو حنفى كغالب متعممى 
زماننا أرباب الوظائف فى المدارس حتی أن رجلا سأل شيخنا العلامة الكافيجى -رحمه الله تعالى - 
مرةیکتب له على قصة تعلیقا بولاية أول وظيفة تشغر بالشيخونية فقال له :ما مذهبک فقال: 
مذهبى خبز وطعام يعنى وظيفة أما فى الشافعية أو المالكية أو الحنابلة فإن الحنفية فى الشيخونية لا 
خبز لهم ولا طعام فهذا أمره فى الانتقال أخف لا يصل إلى حد التحريم لأنه إلى الآن عامى لا مذهب 
له يحققه فهو يستأنف مذهبا جديدا ثانيهما أن يكون فقيها فى مذهب ويريد الانتقال لهذا الغرض 
فهذا أمره أشد وعندى .أنه يصل إلى حد التسحريم لأنه تلاعب بالأحكام الشرعية لمجرد غرض 
الدنیا. 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دینی وله صورتان :الأولى أن یکون فقیها فى مذهبه وقد 
ترجح عنده المذهب الآخر لما رآه من وضو ح أدلته وقوة مدا رکه فهذا ما يجب عليه الانتقال أو 
يجوز كما قاله الرافعی ولهذا لما قدم الشافعی مصر تحول أكثر آهلها شافعية بعد أن کانوا مالكيةء 
والشانية أن یکون عاریا من الفقه وقد اشتغل بمذهبه فلم یحصل منه على شىء ووجد مذهب غیره 
سهلا عليه سریعا |درا که بحیث يرجو التفقه فيه فهذا يجب عليه الانتقال قطعا ویحرم التخلف لأن 
العتفقه على مذهب إمام من الأئمة الأربعة خير من الاستمرار على الجهل ولیس له من التمذهب 
سوی اسم حنفی أو شافعی أو مالکی فالتمذهب على مذهب أى إمام کان خير من الجهل بالفقه على 
کل المذاهب فان الجهل بالفقه تقصیر کبیرء وقل أن تصح معه عبادة وأظن هذا هو السبب لنحول 
الطحاوی حنفیا بعد أن كان شافعیا فانه كان يقرأ على خاله المزنی فاعتاص عليه الفهم یوما فحلف 
المزنی أنه لا یجیء منه فانتقل حنفیا ففتح عليه وصنف کتابه شرح معانی الآثار فکان إذا قرء عليه 
يقول لو عاش خالی کفر عن یمینەء قال بعض العلماء وقد حکی هذه الحکاية لا حنث على المزنی 
لأن مراده لا یجیء منه شیء فى مذهب الشافعی قلت :ولا یستنکر ذلك فرب شخص یفتح عليه 
فى علم دون علم» وفی مذهب دون مذهب وهی قسمة من الله تعالی وکل میسر لما خلق له وعلامة 
الاذن التیسیر. 
الحال الثالث :أن یکون الانتقال لا لغرض دینی ولا لغرض دنیوی بل مجردا عن القصد فهذا يجوز 
للعامی ویکره أو یمنع للفقیه لأنه قد حصل فقه ذلك المذهب ویحتاج إلى زمن آخر لتحصیل فقه 
هذا المذهب فیشغله ذلك عما هو الأهم من العمل بما تعلمه وقد ينقضى العمر قبل حصول 
المقصود من المذهب الثانی فالأولى ترک ذلك انتهت عبارة الرسالةرالعقود الدرية فى تنقیح 
الفتاوی الحامدية» ج ۲> ص ۸ ۲ ۰۳مسائل وفوائد شتی من الحظر والاباحة وغیر ذلک) 
وأما تفاریع الفقه فلا حاجة إليها للاجتهاد؛ ولأن هذه التفاريع ولدها المجتهدون بعد حيازة منصب 

بت اشا كل کے پر لارا س 
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تیم قصورمواو را سے فد یا وشوا ری ست ما نایش نظررهو نو :تش فقہاء ومشارً کے نز ديك 


چگ رش کک بت ما 4 

الاجتهاد فكيف يكون شرطا فى منصب الاجتهادء وتقدم الاجتھاد عليها شرط .نعم إنما یحصل 
منصب الاجتهاد فى زماننا بممارستها فهى طريق تحصيل الدرایة فى هذا الزمان» ولم يكن الطريق 
فى زمان الصحابة ذلك ويمكن الآن سلوک طريق الصحابة أيضا .واعلم أن اجتماع هذه العلوم 
إنما يشترط فی حق المجتهد المطلق الذى يفتى فى جميع أحكام الشر ع» وليس الاجتهاد عند 
العامة منصبا لا يتجزأ بل يجوز أن يفوز العالم بمنصب الاجتهاد فى بعض الأحكام دون بعض .فمن 
عرف طرف النظر فى القياس فله أن يفتى فى مسألة قیاسیةء وإن لم يكن ماهرا فى علم الحديث . 
ومن نظر فى المسألة المشتركة أو مسألة العول يكفيه أن يكون فقيه النفس عارفا بأصول الفرائض 
ومعانيهاء وان لم يكن حصل الأخبار التى وردت فى باب الربا والبيوع فلا استمداد لنظر هذه 
المسألة منهاء ولا تعلق لتلك الأحاديث بها فمن أين تضر الغفلة عنها والقصور عن معرفتھارکشف 
الأسرار شرح اصول البزدوىء ج٣‏ ص ۷ ۱2۰۱ »باب أحوال المجتهدين فى الاجتهاد والکلام فى 
شرطه وحكمه) 
كان الاجتهاد يتجزأ عند الجمهور(حجة الله البالغة للدهلوی» ج | ص۱2 ۰۲ باب حكاية حال 
الناس قبل المائة الرابعة وبعدها) 
قلت هذه الاستدلالات التى أوردها المانعون ليست بقياسات حتى يقال أنه منتف بانتفاء الاجتهاد 
بل ادخال جزئى فى العمومات الكلية الثابتة من الايات والأحاديث وقياسات أصحاب الاجتھاد 
وهو ليس بمنقطع إلى يوم القيامة وأن انقطع الاجتهاد من ازمنة طويلة علا إن المنقطع إنما هو 
الاجتهاد المطلق الكلى لا الاجتهاد الجزئى على الراى الاصح فى التجزى (ترويح الجنان بحكم 
شرب الدخان للکنوی» ج اص ۵۹ءمقدمق 
( ودخل ) فى المستفتى ( المجتهد فى البعض ) من المسائل الاجتهادية ر بالدسبة إلى ) المجتهد 
(المطلق ) نعم حيث قلنا بتجزژ الاجتھاد فقد يكون الشخص مفتيا بالنسبة إلى أمر مستفتیا بالدسبة 
إلى آخر(التقرير والتحبيرء ج1 ص "2 ۲»المقالة الثالغة فى الاجتهاد وما يتبعه من التقليد والافتاء) 
فيجوز أن يكون شخص مجتهد فى بعض المسائل دون بعض ( وهو الحق ) أى القول بالتجزؤ هو 
الحق كما سبق وجهه » وأنه عليه الأكثر (تيسير التحرير لامير بادشاہء ج٣ص‏ ۷ ۲ ۲»المقالة الثالثة 
فى الاجتهاد وما يتبعه من التقليد والإفتاء ) 
من يجوز له التقليد: 
تقدمأن الذى يجوز لهالتقليد هو العامى ومن على شاكلته من غير القادرين على الاجتهاد . 
وكذلك من له أهلية الاجتهاد إذا استشعر الفوات لو اشتغل بالاجتهاد فى الأحكامء فله أن يقلد 
مجتهدا .فأما المجتهد لو أراد التقليد مع سعة الوقت وإمكان الاجتهاد فقد قال الإمام الشافعى 
وغيره :ليس له أن يقلد بل عليه أن یجتھد .وقيل :يجوز له التقليد. 
ودليل القول بأن الاجتهاد يجب عليه أن اجتهاده فى حق نفسه يضاهى النصء فلا يعدل عن الاجتهاد 

اس لا طف بال » 
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ا كوابي کرنااوردوس لوا کے مطا یم لکرنابھی با موتا >- ل 


دز سن ےکابتیرحاشیہ 4 عند إمكانهء كما لا يعدل عن النص إلى القیاس.أما إن اجتهد من هو أهل 
للاجتهادء فأداه اجتهاده إلى معرفة الحکم» فليس له أن يت رکه ويصير إلى العمل أو الإفتاء بقول 
غيره تقليدا لمن خالفه فى ذلكء قال صاحب مسلم الثبوت " :إجماعا "أى ببإجماع أئمة 
الحنفية» لأن ما علمه هو حکم الله فى حقه فلا يتركه لقول أحد .ولکن لو أن القاضى المجتهد حكم 
بالعقليد نفذ حكمه عند أبى حنيفة على روایةء ولم ينفذ على الرواية الأخرىء ولا على قول 
الصاحبين والفتوى على قولهماء وهی الرواية الأخرى عن أبى حنيفة . 

والذين قالوا بتجزؤ الاجتهاد يجب عندهم على المجتهد المطلق أن يقلد فيما لم يظهر له حكم 
الشرع فيهء فيكون مجتھدا فی البعض مقلدا فى البعض الآخرء ولكن قيل :إنه ما دام عالما فلا يقلد 
إلا بشر ط أن يتبين له وجه الصحة»ء بأن يظهره له المجتهد الآخر (الموسوعة الفقهية الكريتية 
ج۳ا ص ۱۳ ۱۳۰۱ اء مادة ”تقلید“ 

ل فلامانع شرعا من تقليد أئمة المذاهب والمجتهدين المشهورين والمغمورين» كما لامحذور 
فى الشرع من التلفيق بين أقوال المذاهب عملا بمبدأ الیسر فى الدين لقوله تعالی :(يريد الله بكم 
الیسر ولا يريد بكم العسر) ومن المعلوم أن أغلب الناس لامذهب لهم» وإنما مذهبهم مذهب 
مفتيهم» وهم حريصون على أن يكون عملهم شرعيا (الفقه الاسلامى و ادلته» ج اء ص ۹۰ء 
مقدمات ضرورية عن الفقه» المطلب السادس: الضوابط الشرعية للأخذ بأيسر المذاهب) 
وجواز التلفيق مبنى على ما قررناه من أنه لا يجب التزام مذهب معين فى جميع المسائل» فمن لم 
يكن ملتزما مذھبا معيناء جاز له التلفیقء وإلا أدى الأمر إلى بطلان عبادات العوامء لأن العامى لا 
مذهب له ولو تمذهب به» ومذهبه فى كل قضية هو مذهب من أفتاه بها .كما أن القول بجواز 
التلفيق يعتبر من باب التيسير على الناس. 
وتقليد إمام فى جزئية أو مسألة لايمنع من تقليد إمام آخر فی مسألة أخرى(الفقه الاسلامى و ادلته» 
ج اءص ۱۰۶2 المطلب السادس: الفرع الرابع - آراء الأصوليين فى مسألة اختيار الأيسر (أو 
تتبع الرخص)» وفى التلفيق بين المذاهب) 
المراد بعموم البلوى :الحالة أو الحادثة التى تشمل كثيرا من الناس ويتعذر الاحتراز عنها » وعبر 
عنه بعض الفقهاء بالضرورة العامة وبعضهم بالضرورة الماسةء أو حاجة الناس. وفسره الأصوليون 
بماتمس الحاجة إليه فى عموم الأحوال (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۳۱ء ص ےء مادة 
"عموم') 
عندمايتعلق الأمر بالعمومء وبمصلحة اجتماعية معتبرة» فالأولى بأهل الفتوى أن ييسروا ولا 
يعسرواء دون تجاوز للنصوص المحكمة» أو القواعد الثابتة. 
ولهذا جعل الفقهاء من موجبات التخفیف :عموم البلوى بالشىء مراعاة لحال الناس ورفقًا بهم» 
هذا بالإضافة إلى أن عصرنا الحاضر خاصة أحوج ما یکون إلى التيسير والرفق بأهله(ببوكف 
الحلیبءلفضیلة الد كتور يوسف القرضاوی»مجلة مجمع الفقه الإسلامى التابع لمنظمة المؤتمر 
الإسلامى بجدةء ج۲ »ص ٠۰‏ ۲) بت اشا کے کے لاجا س 
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اوخ نا ةكرام نے ب وضاحت ىك س ےک اكرول عا یں جا ےآ پک براے 
امن شا ونر كينا بو وہ اکر کی ملہج اب ال امد کے دوسرے مہ کے 
مون مان 82 لے 3 سکوی نفسا نیت »دنياوى رل اور موا رک وره نر موه 
افو جن کسی ضرور تک وجہ سے ایی اکر ےء قو اس کے لك ای اکرنا ابل لامت 
دباع یٹ يرال ے۔ ل 
گر کات ماش 4 

ويتخرّج منه :ای من جواز اتباع غير مقلّده الأوّل» و وعدم التضییق عليه» جوا اتباع رخص 
المذاهب :أى أخذّه من المذاهب ما هو الأهونُ عليه فيما یقع من المسائل» ولا يمنع منه مانع 
شرعىء إذ للإنسان أن یسلک المسلك الأخفٌ عليه إذا كان له إليه سبيلٌ» ء بأن لم يكن عمل 
بآخر :أى بقول آخر مخالفاً لذلك الأحف فيه :أى فی ذلك المحلّ المختلف فيه .كذا فى 
(شرح السيد بادشاه) على التحرير. 
وقول ابن ححزم:إنّ متبع الرخص فاسق بالإجماع لم يؤخذ بهء وهو مردودٌ بما أفتى به العرُ بن عبدٍ 
السّلام من أنه لا يتعيّن على العامی إذا قلّدَ إماماً فى مسألة أن يقلّده فى سائر مسائل الخلاف؛ لا 
الناس من زمنٍ الصحابة رضى الله تعالى عنهم إلى أن ظھرتِ المذاهب يسألونَ فيما یسنخ لهم 
العلماء المختلفین من غير نکیر» وسواء ایعالرخض فى ذلك أو العزائم؛ أن من جعل المصيبَ 
واحداء وهو الصحیحء لمع ومن جعل کل مجتهدٍ مصيبٌ فلا إنکار على من قلّد فی الصواب. 
مُا ما مکی عن ان حرم فلعله محمول على من تیبَّھا من غير تقليدٍ لمَن قال بهاء أو على الرخص 
المركبة فى الفعل الواحد . کذا فى )(العقد الفريد) 
بل قيل :لا يصح للعامی مذهب؛ لأنّ المذهبَ لا یکون إلا لمن له نوع نظر وبصيرةٍ بالمذهب» أو 
لمن قرأ کعاباً فی فروع مذمپ وعرق فتاوی إمامه وأقواله, وأا من لم يتأهل لذلک بل قال :أنا 
حنفی آو شافعی لم یصر من أهلٍ ذلك المذهب بمجرّدٍ هذا(الدر الفريد فى بيان حكم 
التقليدءلاحمد بن محمد الحموى المتوفئ ۰۹۸ اهءص ۸ ۹۰۱ اءانواع التقليد) 
ل واذا کان هناك أكثر من مجتهد فالمقلد له أن یختار أحدھمء والأولى أن يختار من يثق به 
أكثر من غيره(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۳» ص٢‏ >» مادة ”استقبال“) 
ولا تعصور معاتبة احد من الايمةإذا انتقل واحد من مقلديهم إلى مذهب امام اخر او قلده فى بعض 
المسائل لالغرض نفسانى بل لفرض شرعى وقوة دليل لاحت له فاحفظهرإمام الكلام فى القراء ة 
خلف الإمام ءلعبد الحى اللکنوی) 
لأنه مجتهد فيه) أى موضع اجتهاد صحيح» بمعنى أنه يسوغ فيه الاجتهاد لأنه لم يخالف كتابا ولا 
سنة مشهور.ة ولا إجماعاء إذ لو خالف شيئا من ذلك فى رأى المجتهد لم يكن مجتهدا فيه(رد 
المحتار على الدر المختارءج ۳ء ص ۲۲ کتاب الطلاقءباب الخلع) 

شا كل کے برا حاف را يل » 
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جس تعلق بي میں بھی يتنبل ذلك جا کی ہے۔ 
اوراكر جموجودهدور کے ابل مم 1 اک باطقا سس سلملہ میں نکی اورتشدہکا ول ےء اوروہ 
ال سے اختلاف رکا اور بردم و ہمجن مود افیا رکرتا_» اور دوم و وى ا کا 
ملف ويابنرقرارد ياج جس یل تال 

وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلْمَةُ اتم وَاحكم. 


چگ رش کک بت ماش 4 
وظاهره ترجيح التيسير على قوة الدليل(رد المحتارءج ٠ء‏ ص ۰ ۵۳ء کتاب البیو ع»مطلب مهم فى 
أحكام النقود إذا كسدت أو انقطعت أو غلت أو رخصت) 
إن وجد المستفتى آکثر من عالم» وكلهم عدل وأهل للفتياء فقد ذهب جمهور الفقهاء إلى أن 
المستفتى بالخيار بينهم يسأل منهم من يشاء ويعمل بقوله» ولا یجب عليه أن يجتهد فى أعيانهم 
ليعلم أفضلهم علما فيسأله» بل له أن يسأل الأفضل إن شاء ء وان شاء سأل المفضول مع وجود 
الفاضلء واحتجوا لذلك بعموم قول الله تعالى :(فاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون)» وبأن 
الأولين كانوا يسألون الصحابة مع وجود أفاضلهم وأكابرهم وتمكنهم من سؤالهم. 
وقال القفال وابن سريج والإسفرايينى من الشافعية :ليس لے الا سوال الأعلم والأخل 
بقوله(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۳۲ء ص > ۲۸۰۳ء مادة ”فتوى“) 
ثم اعلم أنه ذكر فى التحریر وشرحه أيضا أنه يجوز تقليد المفضول مع وجود الأفضل .وبه قال 
الحنفية والمالكية وأكثر الحنابلة والشافعية .وفى رواية عن أحمد وطائفة كثيرة من الفقهاء لا 
يجوز .ثم ذكر أنه لو التزم مذهبا معينا .كأبى حنيفة والشافعیء فقيل يلزمهء وقیل لا وهو الأصح اه 
وقد شاع أن العامى لا مذهب له‌ررد المحتار على الدر المختارءج اص ١‏ ۳»مقدمت) 
مطلب العامى لا مذهب له قلت :وأيضا قالوا العامى لا مذهب لهء بل مذهبه مذهب مفتيهء وعلله فى 
شرح السحریر بأن المذهب إنما يكون لمن له نوع نظر واستدلال وبصر بالمذهب على حسبه» أو 
لمن قرأ کتابا فى فروع ذلك المذهب وعرف فتاوى إمامه وأقواله. 
وأماغيره ممن قال أنا حنفى أو شافعى لم يصر كذلك بمجرد القول كقوله أنا فقيه أو نحوى اه 
وتقدم تمام ذلك فى المقدمة أول هذا الشر حررد المحتار على الدر المختارء ج ".ص ۰ ۸ کتاب 
الحدودءباب التعزير) 
اورا سک نیتم نے اپنی ز تال کناب "تیروف روامتتشا کا “ل جیا نکر دی ہے حرضوانں- 
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سنت کن با وت کیا یک رلعت الگ سے با عن 
وا ےک اقترا اعم 


کور اصولى پا تول کے إحدعض ےک اگ رکو امام وتر و کی از سورع وسنت ہو ےکا 
تال ہو لی اک شا نی ء کی ای ی امام ابو وف اوراا مگ کےقو لکورا جن دالا اما مہ 
و بض مشا حنفي نے اريت اما مکی اقتراء میس و کو واج ب کن وا ل ےکی نماز و کے عدم 
جوا زوت یی دی ےکن چونکہ ور يبال کک اما م اویش رم اید کے شا اروص مان 
( امام ابو يوسف اوراءا مج )بھی نماز وت کے نون ہونے کے قائل ہیں جیی اک اصول 
ره سےمعلوم ہواء اور وت کے وجو بک ول اشتبا و سے مال نیس » اورخودامام الويف رضم 
اش نے اپنے 1 خری قول میں اصتیا طا وج بکوتز وی ہے اوربتض مشار در کی 
ال‌صورت یل نما زو وما تنم اردیای ا 


ل اوروژوں ے ہت ایک عد ی ان الفاظ شی مر وک ک: 
عن ابن عمر :أن رجلاء جاء إلى النبى صلی الله عليه وسلم وهو یخطب. فقال :كيف 
صلاة الليل؟ فقال :مشنى مشنىءفإذا خشيت الصبح فأوتر بواحدة» توتر لك ما قد 
صلیت(بخاریء رقم الحديث ٣ے‏ ) 
جس کے تلق رشان احناف نے فر ما اکا لكا مطلب يكال سے ييل بھی مول دورکعنقوں کے سا تق ایک رمت 
اوريلا روا انل 
یحتمل ما ذهبوا إليهء ويحدمل أن يكون ركعة مع شفع تقدمهاء وذلک كله وترء فتکون تلک 
الركعة توتر الشفع المتقدم لھاء وقد بين ذلك آخر حديث الباب الذى احتج به هؤلاء » وهو قوله : 
(فأوترت له ما صلى) ء وكذلك قوله فى الحديث الثانى من هذا الباب :(فأوتر بواحدة توتر لک 
ماقد صليت) وآخر حدیثهم حجة علیهم(عمدة القاری» ج ١ص‏ ۲۵۲ء كتاب الصلاةء باب 
الحلق والجلوس فى المسجد) 
بت ماشہ ا کے کے پارا س 
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زاو رکرنے سے ران ی معلوم ہوتا ےک تطوع اورسنت کے قائل اما مكل ات ام شش 
وجوب کے قال نز ی کا وت زک نمازپڑھنا جا ے۔ اوراس سے نل بندہ نے جو يكور 
صورت ساعد م جوا زو و ء بندہ اب ال ست جر اسب - 
بل اب اما مکی اقتا شش وتپ اكنال ہے, جوامام ور آطورع وسنت ہو ےکا 
تال ہو اورا ی صوررت می بھی وت يح اوراداہوجانیں گے۔ ےل 

وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اغلَم وَعِلْمَةُ اتم وَاَحَكُم. 
چگ رش من کات حا شی » 

قوله :رنوتر لک ما صليت) يدل على أنه يوصلها بالركعتين اللتین قبلها حتی يكون ما صلاه وترا 
ثلاث رکعات. لأن المراد من قوله :رما صلیت) ‏ هو الذى صلاه قبل هذه الركعةء ولا يكون هذا 
وترا إلا إذا انضمت إليه هذه الركعة الواحدة من غير فص ل(عمدة القاری» ج>ص > كتاب الوتر) 
اور ريل وور يس صلاۂ بل( تطوع) ہیں بین سا تھا یک راحت ملانے ےو درست اردیاچارپاے۔ 
ل ولو اقتدی الحنفی بمن يرى الوتر سنة يجوز لضعف دلیل وجوبه ذکره فی "مختصر المحیط 
" (البناية شرح الهدايةء ج ۲ص ۵۰۲ کتاب الصلاة» باب صلاة الوتر) 
وقال صاحب الارشاد لا يجوز الاقتداء بالشافعية فى الوتر باجما ع آصحابنا ؛ لأنه اقتداء المفترض 
بالمتنفل والأول أصح لأن اعتقاد الوجوب ليس بواجب على الحنفی (تبيين الحقائق» 
ج اص ۰۱۱ باب الوتر والنوافل) 
ولو اقعدی من یری وجوب الوتر فيه بمن یری سنیته صح للاتحاد ولا یختلف باختلاف الاعتقاد 
(البحر الرائق شرح كنز الدقائق» ج ا ص۳۸۳ باب الامامةء شرائط صحة الامامة) 
وما فی الفتاوى عن ابن الفضل وليس فیما ذکره دلیل عليه لأن ما فى التجنیس وغیره إنما هو فى 
الفرض القطعی والوتر لیس بفرض قطعی إنما هو واجب ظنی ثبت بالسنة فلا یلزم اعتقاد وجوبه 
للاختلاف فيه فلم يلزم فی صحته تعيين وجوبه بل تعيين كونه وترا بل صرح فى المحیط والبدائع 
بأنه ینوی صلاة الوتر والعیدین فقط وصر ح بعض المشایخ كما فی شرح منية المصلی بأنه لا ینوی 
فی الوتر آنه واجب للاختلاف فی وجوبه فظهر بهذا أن المذهب الصحیح صحة الا قتداء بالشافعی 
فى الوتر ان لم یسلم على رأس ال رکعتین وعدمها إن سلم(البحر الرائق شرح كنز الدقانق»ج ۲ 
ص۴۲ء باب الوتر والنوافل) 
ليس منه ما لو اقعدی من یری وجوب الوتر بمن یری سنیته فان ذلك صحیح لاوتحاد ولا یختلف 
باختلاف الاعتقاد(حاشية الطحطاوی على مراقی الفلاح» | ٩‏ ءباب الإمامة) 
(فرو ع)صح اقتداء متتفل بمتتفل» ومن بری الوتر واجبا بمن يراه سنةرالدر المختار) 
(فرو ع اقتداء متنفل بمتنفل ومن يرى الوتر واجبا بمن يراه سنة)(قوله بمن یراہ سنة) أى بشرط أن 

اک خر س 
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چا تک اس باتك لق ےک جوامام دورکعت ببسلا م برك وت کی ایک راعت الگ ے 


بأهالة- 


وکیا یےاما مکی اقتراءمی لی تز ىك غرازورست موا هك »بل ؟ 
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چگ رش کک بت حا شی 4 

يصليه بسلام واحدء لأن الصحيح اعتبار رأى المقتدی» وعلى مقابله يصح مطلقا .وبقى قول الث» 
وهو أنه لا یصح مطلقا وتمامه فى ح (ردالمحتارءج ا ص * ۵۹۱۰۵۹ءباب الامامة) 
(وصح الاقتداء فيه) ففى غيره أولى إن لم يتحقق منه ما يفسدها فى الأصح كما بسطه فى البحر 
(بشافعی) مشلا (لم يفصله بسلام) لا إن فصله (على الأصح) فيهما للاتحاد وان اختلف الاعتقاد 
(و) لذا (ينوب الوتر لا الوتر الواجب كما فى العيدين) للاختلاف(الدرالمختار) 
(قوله ففی غيره أولى) وجه الأولوية أن النية مسحدة فى الفرض والنفلء بخلاف الوتر» فهى فيه 
مختلفة ط أى لأن إمامه ينويه سنة .......... (فول على الأصح فيهما) أى فى جواز أصل الاقتداء فيه 
بشافعی وفى اشتراط عدم فصلهء خلافا لما فى الإرشاد من أنه لا يجوز أصلا یاجماع أصحابنا لأنه 
اقتداء المفترض بالمتنفل» وخلافا لما قاله الرازی من أنه يصح وان فصله ويصلى معه بقية الوتر لأن 
إمامه لم يخر ج بسلامه عنده وهو مجتهد فيه كما لو اقتدى یامام قد رعف. 
قلت :ومعنى كونه لم یخرج بسلامه أن سلامه لم يفسد وتره لأن ما بعده يحسب من الوترء فكأنه لم 
يخرج منهء وهذا بناء على قول الھندوانی بقرينة قوله كما لو اقعدی إلخ» ومقتضاه أن المعتبر رأى 
الإمام فقطء وهذا يخالف ما قدمناه آنفا عن نوح آفندی. 
(قوله للانحاد إلخ) علة لصحة الاقتداء .ورد على ما مر عن الإرشاد بما نقله أصحاب الفتاوى عن 
ابن الفضل أنه يصح الاقتداء لأن كلا يحتاج إلى نية الوترء فأهدر اختلاف الاعتقاد فى صفة الصلاة» 
واعتبر مجرد اتحاد النية .اه. 
واستشکله فى الفتح بأنه اقتداء المفترض بالمتنفل وان لم يخطر بخاطره عند النية صفة السنية أو 
غيرهاء بل مجرد الوتر كما هو ظاهر إطلاق التجنيس لتقرر النفلية فى اعتقاده .ورده فى البحر بما 
صرح به فى التجنيس أيضا من أن الإمام إن نوی الوتر وهو يراه سنة جاز الاقتداء کمن صلی الظهر 
خلف من يرى أن ال رکو ع سنةء وان نواه بنية التطوع لا يصح الاقتداء لأنه يصير اقتداء المفترض 
بالمتنفل اه ولم یذ کر الشارح تعليل اشتراط عدم الفصل بسلام اكتفاء بما آشار إليه قبله من أن 
الأصح اعتبار اعتقاد المقتدی» والسلام قاطع فى اعتقاده فيفسد اقتداژه وان صح شروعه معه إذ لا 
مانع منه فى الابتداء كما أفاده ح. 
(قوله ولذا ینوی) أى لأجل الاختلاف المفهوم من قوله وان اختلف الاعتقاد ط. 
(قوله لا الوتر الواجب) الذى ينبغى أن يفهم من قولهم إنه لا ینوی أنه واجب أنه لا يلزمه تعيين 
الوجوب لا منعه من ذلك لأنه إن كان حنفيا ينبغى أن ينويه ليطابق اعتقادهء وان كان غيره فلا تضره 
(قوله للاختلاف) أى فی الوجوب والسنیةہ وهو علة للعيدين فقطء وعلة الوتر قدمها بقوله ولذا لو 

شا كل کے برا حلاف رما يل » 
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تو اصو لن ایک اور چا ر کے پیش نظراكث مشا نی کے نز د یک اس بی كاري لامكل 
اق اء شس 17 كوو ھناور س _ 

اوراڑسی صورت می فی خقنذر یکو چا هک ينو تن ركعت ایک سلام سے يذ ها وا لے 
اا مکی اققتراء يبل نماز و ھے با رس تن وت ایک سلام کے ساد انگ سے باه 


0و 
اور ہت سے مشار یرای کے مطاب مل رباج وا 
7 کش کے بت ماش 4 حذف هذا ما ضر لفهمه من الکاف طرردالمحتار» 


ج۲ ص ۰۸۰۶4 کتاب الصلاة» باب الوتر والنوافل) 
والتطوع فی العبادات» منه ما هو مطلق كالتهجد والصومء ومنه ما هو مقيد كصلاة الكسوف 
والسنن الرواتب مع الفرائضء وكصيام عرفة وعاشوراء . 
أما السطو ع المطلق» فيصح عند جميع الفقهاء آداژه دون تعيينه بالنيةء وتكفى نية مطلق الصلاة أو 
مطلق الصوم. 
أما السطو ع المعين كالرواتب والوتر والتراويح» وصلاة الكسوف والاستسقاء » وصيام يوم 
عاشوراء ء فإنه يشترط فيه تعيينه بالنية» وذلك عند المالكية والشافعية والحنابلة وبعض مشايخ 
الحنفية» غير أن المالكية حددوا المعين عندهم بأنه :الوتر والعيدان وصلاة الكسوف والاستسقاء 
ورغيبة الفجرء آما غير ذلك فهو من المطلق عندهم .والصحیح المعتمد عند الحنفية أن التطوع 
المعين أو المقيد يصح دون تعيينه» وأنه يكفى فيه مطلق النية كالتطوع المطلق» وهو ما عليه أكثر 
مشايخ الحنفية(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج٢‏ ا ص ۱۲ ۱۳۰۱ اء مادة ”تطوع “) 

لل ولم يذكر الشارح تعلیل اشتراط عدم الفصل بسلام اكتفاء بما آشار إليه قبله من أن الأصح 
اعتبار اعتقاد المقتدی» والسلام قاطع فى اعتقاده فيفسد اقتداژه وان صح شروعه معه إذ لا مانع منه 
فى الابتداء كما آفاده حررد المحتار على الدر المختار» ج ۲ص ١8‏ باب الوتر واللوافل) 

وقال فى "المحیط :"ولا يقطع وتره .وقال آبو بكر الرازی :يجوز اقتداء الحنفی بمن یسلم على 
ال رکعتین فى الوتر ویصلی معه بقية الوتر؛ لأن إمامه لا يجزئه سلامه عنده لأنه مجتهد فيهء كما لو 
اقسدی بإمام قد رعف وهو يعتقد أن طهارته باقية؛ لأنه مجتهد فيه فطهارته باقية فى حقه .وقیل لا 
يصح الاقتداء فى الرعاف والحجامة وبه قال الا کثرون(البناية شرح الهداية» جاص ۰۵۰۳ کتاب 
الصلاقءباب صلاة الوتر) 

۳ چائ مولن کو نتوی افوا ت میں ےک ہ: 

ایک سال حطر یمقر ی میت یل رمضان شر یف کیم ہیی لك راء وبال ہم لوک زار مم 
شرف میں امام کے بيك جداعت سے ده 2 ( کت اد تنام اہ کے نز ديك ایک ی طرں ہی 
اک پر لا طف اتی » 
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کن ا 2 كرام اوربتض ما طف کے رو 56 ابی صصورت مل یتزی کے ور 
ادا×جاۓ ول »جيرا كما صو لبايك اورچارہ پا سے معلوم ہوا 

اوراگ رو عام ین دلا می نمو روگ رکرتے بو ا لقو لکورا قراردے۔اورکوئی 
یش ال سك فق پگ لکرے نو کی فی ُصولوں کے ما بق قاب کمیر بات 


چگ رش کک بت ماش 4 
جا ہے )گر وت ک جماعت اپ تم شریف ہی می ال گکرتے »ال لیک ابی عم وت دوسلام سے 
پڑ ھت سے اورم ایک سلام سے يدان بعد ہم لوكو ںاو مش ریف بیس وت کی جماعت ال گکرنے سي 
کرو گیا داب رت 8 وراش مرف رة 7اد يذ كرتم ے با شرف نے جاتے اورقا مك ميرو 
جما عت ےادافر مات »اور ل تم ثرا یف ی می ت ہاو خر جما عت کے پڑھ لتا ایی روزم ری موجودگی 
بش حطرت بع نے مولا ناش ست صاحب بنوری ادس ف رای اک مولانا آ پک کیا زوق ے؟ و کی 
ہما تا حرم شیف يبل بذ ھا ند یرہ ہے یا رم سے باہر جما عت سے عتا پد رہ ے؟ انہوں نے فر ایا 
کہ جما عت سے بذ عن ليد يده وم سے با جرت مو ال برحطرت هرذ ف رماي كد مارے 
مات بدا ےلوگ کی ہیں جوم شرف می تھا وت يع لونا نکر ست ل »ال کے بعد رت قل مره 
نے ف رم اک ہیس تام شرف بی مس و تا پا ہک ہت ری فک فضيات بہت هذى ے٠‏ 
كرولا نا جر لوس ف صاحب جرک رح ادف ست کرو رک جما عت صرف رمضان می مون ہے غير 
رمضان می وت جماعت سس ال پڑ ھھ جاتے »ال لے داعت سے بذ هنا أل ہے كترم سے پر 
ہو( وت لرسو سفے۲۹۲۲۹۱: مطبوہ :وا راد گرا ) 
اورمولا نام ال ین بل صاحب فر با ہی ںکہ: 

جناي ماضی میں ( چا رو ںی تم ہونے کے بہت بحدیی حزم شريف می وت رک جماعت احا ف هده 
کرت تے اوراس بیس اکت بتكل حاضربن بیس ے زیادہ داد یش یک ہو ی تق جی اک مولا 
قاری تمیراله ین ماح بل (جوعلا كير کے شاگردتے )نے اپنے مفرنامہ می أ لکیاہے یہ 
سفرنا ”صف ص دیک لک سراد “کے نوان تک کل میس جیپ چکاہےءاس سلسفره هي ج: 
تتام احناف ال (و کی )ما عت ےمد ہوک باب القمرة* ےق ريب شع ہو گے اورو کی اب هده 
اعت (ا نکی جماعت ہوجانے کے بعر کی کل ود یکہلاتے ہیں »وو وت کی تين تن دوسلام 
سے بشحة ہیں٠‏ اس لی وت کی جماعت له ہکرت ہیں جب احناف وترك جراعت کے لیم ہ 
ہوتے جھ تنب معلوم ہوا تعکر شام اللہ احنا ف كل قد رول ءنضف ے زیادہ وگ الك ہوجاتے 
تے( نف صر لکاسفریار رج فر و ہمطبو ھن )(ماخوذاز: وره کے جد سل ادرا كال 
Aa‏ 
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اور باع لام ت لال سج جيرا كراصو لب رچ سےمعلوم ہوا۔ ل 

جا ہم پر مزا سب بے سب کہ امامت یوں کے مل ک کی رعاي تکرک مار پڑھاۓےء 
ين اكرح رين نش مدن ورەس مورک سے تعلق ركث وا لام كرام ایک سلام 
سکس ترت ن وق مها یں مأو ياوه تر ہے کان اورسب ہا 2 كرام ديك 
ور ۳/11 زادامو کے اقو ا لک رما بہت :چا ے یی اکا صول روو علوم ہوا 
ظا ر ےک جوامام و هک ماز يبل دعا قوت رک وع کے بعر پڑ ےتا کی اققتراء س 
بھی و يعن كني لش ہے اور ای صورت بل مقتزى )ارلا کے إعرقوت پڑھ لیا 
درست ےء رکرو امام جر قوت بذع مت مق ىكواما مکی دعاء کے سا تسام ین 
که تفا اپ 

اوراگرامام دعا توت يبل دعاء کے ك پا تھا ٹھا ے ,لق مقر یکو ہا تی اشنا ضرور یل » 
کین )رتفت زی ات اھا نے و بھی نماز میں ثرا پیراس مول ”حصو صاعلی قول ابی 


یوس ف ** ۳ 


سه 
وَاللهٴسُبْحَانَه وَتعَالی اَغُلمْ وَعِلْمُهُ اتم واحکم. 


ل ولكن ليتأمل هذا مع ما مر من تجويز الرازی اقتداء الحنفی بمن يسلم من ال رکعتین فى الوتر 
بناء على أنه لم يخرجه هذا السلام فى اعتقاده مع أنه فى رأى المؤتم قد حرج فليحرر(منحة الخالق 
على البحرالرائق» ج ٠ص‏ ۵۱ء كتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 

لواقتدى خلف الشافعى وسلم الشافعى على الركعة الثانیة هو مذهبهم ثم أتم الوتر صح وتر الحنفی 
عند أبى بكر الرازى وابن وهبان :ولو حنفى قام خلف مسلم ...لشفع ولم يتبع وتم فموتر(العرف 
الشذی شرح الترمذى للکشمیری» ج اص ۲۳ ”ءابواب الوترء باب ما جاء فى فضل الوتر) 

٣‏ ولوصلى الوتر خلف من يقنت فى الوتر بعد ال ركوع تابع فيه(المحيط البرهانى» 
جاص ۲2۳ الفصل الثالث عشر فى التراويح والوتر مسائل التراويح ) 
(ويأتى المأموم بقنوت الوتر) ولو بشافعىء یقنت بعد الركوع لانه مجتهد فيه(الدر المختار شرح 
تنویر الابصارءكتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 

٣‏ وعن أبى يوسف يرفعهما كما كان ابن مسعود يرفعهما إلى صدره وبطونهما إلى السماء روی 
فرج مولى أبى يوسف قال رأيت مولاى أبا يوسف إذا دخل فى القدوت للوتر رفع يديه فى الدعاء قال 
ابن أبى عمران كان فرج ثقة قال الكمال ووجهه عموم دليل الرفع للدعاء (حاشية الطحطاوى على 
المراقی » ص ۰۳۶۲۱ كتاب الصلاةءباب الوتر واحكامه) 
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رو یں نخال فک ات کے جواز یلام 


تلور بإ سنت جن وال اما مکی اقراء می نماز و کے عم جواز اوراقتزاء لغ رض 
تفل لازم آذ ير کلام يي لگزر يا س کہ امام افیف کے علاوه ويكرفقها هكرام 
اضر صابن کے مزدک وار چ واجب درو لین ان ول کے مطا اقآ کر 
نو ہیس ہاو ریت فقا ے کرام ےئد بلسنت اورفض کے درمیان عتفل واج بک ديج 
یں ہے اس لے ملق اقسداء المفترض بالمتنفل لامكب ل] تاءاورال هوجوب 
کی ول اشم سے خالی ال اورینڑول كا ووب لل هاعتقادى ایس اورخودامام الوعطزيق 
رماش نے اسآ خر قول میس اتی طاو ج بک نوی ےءاورفضو لک حیشی ن 
طور نازوت سےا لی ےلپ اا کا زضوں تیا ليح الفار ت ے۔ 

اورای وجہ ےتور وحن ہیی لطورع وتر پڑ ھن وا ےکی اق اء يبل نماز و2 کے جواز کے 
تنل ہیں لپ ان رات تول پیش کر ے ہو ۓےتطوع با سنت کت وال اما مکی 
اقتا وتر کے جوا كن کش يال ہا سج ء تس ے تان ته عبارات واش یش 
ل 

ہا ں تک اما مکی طرف سے مفرد صلا ل پا سے جان ےکی صورت میں قنز یکا زک مم ر 
ہوک تلق همق اکر جر »بت سے شوانع اور نیہ کےقول کے مطابقی متت زی کے زک 
انبا رک نے مو ءارك اما مکی ات اء یں نماز چائ نیہ جومقترى لكان کے مطا تی 
مف ر صلا 8 لب رکب و اور وی کم لا جاۓے۔ 

ین بنض ہی کم حطرات نے امام ابوعفيف .»ان کےا حاب »ارام شاق ارام ان بل 
ريم ونر هک طرف ب کور وصور ت یل نماز کے جوا زک نيد ت کی ہے اورال سلس شس 
تشرورتض متا ۳ نکیطرف مضو بکیا ت 
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اورفرمایا ےک قز کے دور يمل فرورع تالف اما مکی ات من اخ رس یرس از 
هنارای ہا ے٢‏ اورال بكرن ہیں رال کے فلاف کیرات ہے۔ ل 
اورا کی وجہ ہے س ےک کچد فیراورفروگی ممائل میں »یر (اورا تفلي ركذ والا )ی تو 
صواب پر ہہوتا ہے یا خطا يرء اورسواب پر ہو ےکی صورت میں ووا جرم ل موس یں اور 
خطا بر ہو ےکی صورت يبل اسیک ا جرع صل »وتا ءا ھچ رو ساكل می دا نط 
خطا رجھنادرستیں_ و 

علا و ازيل اما مکی نما ز فی نف درست ہے اس نز کی نما زبھی درست قراروى چان 


ل الصلاة خلف المخالف فی أحكامها :ورد عن الأئمة ما یدل على أن المصلى يأتم بمن يخالف 
اجتهاده فى أحكام الصلاة» ولو كان يرى أن مغل ذلك مفسد للصلاةء أو غيره أولى منه .لأنه لما 
كان الإمام مجتهدا اجتھادا سائغاء أو مقلدا تقليدا سائغاء فان الانفراد عنه نوع من الفرقةء واختلاف 
الظواهر تؤدى إلى اختلاف البواطن .ومما ورد من ذلک: 
أ -كان أبو حنيفة وأصحابه يرون الوضوء من خروج الدم .ورأى آبو یوسف هارون الرشيد احتجم 
ولم یتوضاً -أفتاه مالك بذلک -فصلى أبو يوسف خلفه ولم يعد الصلاة. 
ب -الشافعی رضی الله عنه ترک القنوت فى الصبح لما صلی مع جماعة من الحنفية فی مسجدهم 
بضواحی بغداد .فقال الحنفية :فعل ذلك أدبا مع الامام» وال الشافعية بل تغير اجتهاده فی ذلک 
الوقت. 
ج -كان الامام آحمد یری الوضوء من الحجامة والفصد .فستل عمن رأى الإمام قد احتجم ثم قام 
إلى الصلاة ولم یتوضاً أيصلى خلفه؟ فقال :كيف لا أصلى خلف مالک وسعيد بن المسيب؟ 
الا أن بعض المتأخرين الفقهاء مالوا إلى التشدد فى ذلک(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۲ء 
ص۰۲ مادة ”اختلاف 

الى وكذلك لو فعل الإمام مایسوغ عنده» وهو عند المأموم يبطل الصلاة» مثل أن يفتصد 
ويصلى ولا یتوضاء أو يمس ذکرہ أو يسرك البسملةء وهو يعتقد أن صلاته تصح مع ذلک» 
والمأموم يعتقد أنها لا تصح مع ذلكء فجمھور العلماء على صحة صلاة المأمومء كما هو مذهب 
مالک وأحمد فى أظهر الروايتين» بل فى أنصهما عنه .وهو أحد الوجهين فى مذهب الشافعی» 
اختاره القفال وغیره.واستدل الإمام أحمد لهذا الاتجاه بأن الصحابة -رضوان الله عليهم -كان 
يصلى بعضهم خلف بعض على اختلافهم فى الفروع .وأن المسائل الخلافية لا تخلو إما أن يصيب 
المجتهد فيكون له أجران :أجر اجتهاده وأجر اصابته» أو أن يخطهء فله أجر واحد وهو أجر 
اجتهاده» ولا إثم عليه فى الخطأ(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج٦ء‏ ص۲۸ء مادة ”اقتداء “) 
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چا »ی را کہا ےکوی مفس ر صلا نف لكياتى یل 

زیریس سے ہندوالیٰ »جصال ءصاحب ناوراک جما ع کا .ان ای مطاقاً تز یکی 
از کے جواز کےقو لک طرف داب ل 

اوحض مت خرس حنفییجھی ا یکی طرف بل ہیں ۷اس سل میس چنوحطرات کے جوا لے 
لاظہوں۔- 


علا مات تمرح ال نے ایک سوال کے جواب میں اسل مسي كيبل کے سا ھن یفرایا 
ے۔ 
عسل میں ابول نے ف رما اک کاب ہوا اوران کے بع ات ار ہاور سلف ایک دوسرے 
کے بتك بلاگرنماز پڑت دس ہیںء اوران سے ایک دوصرے پرگی ركرنا خاب ت كال ء 
باوج و يلمان بی فروگی ما لکااختلاف پیا ہا تھا- 
چنا ٹین مم ار ددعت او رض ب وکر کے هل 
کرے ء او رض 4 میں قوت 2 بض ہیں سے مغ ء او رت خون کے 
ے وضولو نۓ کے ٹا ل ےش لل .اور 51 کر وضولو_ مد کے ا ل 
ل (وإن کان) المتروک ركنا أو شرطا أو واجبا (عند المأموم وحده) کالحنبلی اقتدى بمن مس 
ذکرہ أو ترك ستر أحد العاتقين أو الطمأنينة فى ال ركوع ونحوهء أو تكبيرة الانتقال ونحوہء 
متأولا أو مقلدا من لا يرى ذلك مفسدا (فلا) إعادة على الامام» ولا على المأموم؛ لأن الإمام تصح 
صلاته لنفسه فجازت خلفه كما لو لم یترک شيئا ومثله لو صلی شافعى قبل الإمام الراتب فتصح 
صلاة الحبلی خلفه(كشاف القناع عن متن الإقناع»لمنصور بن يونس البهوتى 
الحنبلی»ءج ١‏ »ص ۰2۸ کتاب الصلاةءفصل فى الإمامة) 

لل واختارالهندوانی وجماعة منهم صاحب النهاية عموم الجوازلان اعتقادالامام انه لیس فى 


الصلاة ولابناء على المعدوم (غنية المستملی فى شرح منية المصلی المعروف حلبی کبیر 
صفحه! | ۵»فصل فی الامامة) 


یی اقتڈا ہش ناز عنهك ‏ <4260 مطوى:ادارمففرانءراوليتى 
ےت تال ہے اور کور تک وت سس ول بر وضموٹو شم کے قائل جے ,نل 
تلد .اور ہے ضوع تنل ,تال د خ»اورال‌طرن کے 
11 فو سا لک ن میس ايك دوسر ےکا نماز کے جواز وعدم جواز بل اختلاف تھاء مرا 
اما مکی طرف اها ,وذ کے باوجوداقة اکر ے تے۔ 
او رشت دہ ایک دوسر ےکی اقترا یل از کے عر م جوا زک اع لگا ہکرت تے۔ 
اورامام ابو لوست رصم الث نے پارون شید کے بے اس وذت نماز ہی جب انبول نے 
چا راي تخا ور کا خو نكل کا اس ييل امام ا لک کے و يل ض وی ڑوتا_ 
اورامام احرج ال و مکی کے وا لے اما مکی اق ام یش نماز پڑ لی اکر سے ه» حا لالہ 
ان رو کیک د سرون سے وضوفا سرموجانا. >- | 





_ل وسثل :عن أهل المذاهب الأربعة :هل تصح صلاة بعضهم خلف بعض ؟ أم لا ؟ وهل قال أحد 
من السلف إنه لا یصلىی بعضهم خلف بعض ؟ ومن قال ذلك فهل هو مبتدع ؟ ام لا ؟ وإذا فعل 
الإمام ما یعتقدآن صلاته معه صحيحة والمأموم يعتقد خلاف ذلك .مغل أن يكون الامام تقيا أو 
رعف أو احتجم أو مس ذكره أو مس النساء بشهوة أو بغير شهوة أو قهقه فى صلاته أو أكل لحم 
الإبل وصلى ولم یتوضاً والمأموم يعتقد وجوب الوضوء من ذلك أو كان الإمام لا يقرأ البسملة أو 
لم یتشھد التشهد الآخر أو لم يسلم من الصلاة والمأموم يعتقد وجوب ذلك فهل تصح صلاة 
المأموم والحال هذه ؟ وإذا شرط فى إمام المسجد أن يكون على مذهب معين فكان غيره أعلم 
بالقرآن والسنة منه وولى .فهل يجوز ذلك ؟ وهل تصح الصلاة خلفه ؟ ام لا ؟ . 

فأجاب : الحمد لله » نعم تجوز صلاة بعضهم خلف بعض كما كان الصحابة والتابعون لهم یاحسان 
ومن بعدهم من الأئمة الأربعة يصلى بعضهم خلف بعض مع تنازعهم فى هذه المسائل المذكورة 
وغيرها .ولم يقل أحد من السلف إنه لا يصلى بعضهم خلف بعض ومن أنكر ذلك فهو مبتدع 
ضال مخالف للكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة وأئمتها .وقد كان الصحابة والتابعون ومن 
بعدهم :منهم من يقرأ البسملة ومنهم من لا يقرؤها ومنهم من يجهر بها ومنهم من لا يجهر بها 
وكان منهم من يقدت فى الفجر ومنهم من لا يقدت ومنهم من یتوضاً من الحجامة والرعاف والقىء . 
ومنهم من لا یتوضاً من ذلك ومنهم من یتوضاً من مس الذكر ومس الدساء بشهوة ومنهم من لا 
یتوضاً من ذلك ومنهم من يتوضأ من القهقهة فى صلاته ومنهم من لا يتوضأ من ذلك .ومنهم من 
يتوضاً من أكل لحم الإبل ومنهم من لا يتوضأ من ذلك ومع هذا فكان بعضهم يصلى خلف بعض : 
مثل ما كان أبو حنيفة وأصحابه والشافعى وغيرهم يصلون خلف أئمة أهل المدينة من المالكية وان 

شا كل کے برا حاف را يل » 
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راس کے برعلا مراءن تھے اسل ست لکل ووصو رش با ن فر ما ہیں »یف ےک تز یکو 
اما مكل طرف ے 2 ل صلا؟ لک نمو 

اس صورت میں انار باو رمل فک نماز کے جواز يا تفال ہو نایا نگھاے- 

اورٹر ناب ل علض اھ طف حا س سل ل راورن بل ای اوراک 
دوسرے کے کے داجيا تك ادا لک صورت يب بھی غراذكوناجامزقراروياكياء ج یملواور 
عد اعترال ےون بط ريق >- ےل 

دوعر ورت علامدائن تھی نے بی میا ن ف راک ا بيست لک دا بکرے جن سک نقتزى 
کے زک کیا یں سے اورا ا ں کان یس ول نماز کے اسدہون ےکا سپ سکب 

اس صورت فلت ىك ماز کچ ہونے دروف کے بار ے میں دوقول ہیں ہیک قول 
کے مطا ای مقر ىك نما زج نیس مول کیرک دہ اپ اما مکی نما کے بطلا نک عقيره رک 


چگ رش کک بت ماش 4 
کانوا لا يقرء ون البسملة لا سرا ولا جهرا وصلى أبويوسف خلف الرشيد وقد احتجم وأفتاه 
مالک بأنه لا يتوضاً فصلى خلفه أبو يوسف ولم يعد .وكان أحمد بن حنبل يرى الوضوء من 
الحجامة والرعاف فقيل له :فان كان الإمام قد حرج منه الدم ولم یتوضاً .تصلى خلفه ؟ فقال : 
كيف لا أصلى خلف سعيد بن المسيب ومالك (مجموع الفتاویء ج۲۳ءص ۳2۳ الى 
هع "ءباب الامامة) 
ل وبالجملة فهذه المسائل لها صورتان :إحداهما :أن لا يعرف المأموم أن إمامه فعل ما يبطل 
الصلاة فهنا يصلى المأموم خلفه باتفاق السلف والأئمة الأربعة وغيرهم . 
وليس فى هذا خلاف متقدم وإنما خالف بعض المتعصبين من المتأخرين :فزعم أن الصلاة خلف 
الحنفی لا تصح وان أتى بالواجبات ؛ لأنه أداها وهو لا يعتقد وجوبها وقائل هذا القول إلى أن 
یستتعاب كمايستتاب أهل البدع أحوج منه إلى أن يعتد بخلافه فانه ما زال المسلمون على عهد 
النبی صلى الله عليه وسلم وعهد خلفائه يصلى بعضهم ببعض وأكثر الأئمة لا يميزون بين 
المفروض والمسنون بل يصلون الصلاة الشرعية ولو كان العلم بهذا واجبا لبطلت صلوات أكثر 
المسلمين ولم يمكن الاحتياط فإن كثيرا من ذلك فيه نزاع وأدلة ذلك خفية وأكثر ما يمكن 
المتدين أن يحتاط من الخلاف وهو لا يجزم بأحد القولين .فإن كان الجزم بأحدهما واجبا فاکٹر 
الخلق لا يمكنهم الجزم بذلك وهذا القائل نفسه ليس معه إلا تقليد بعض الفقهاء ولو طولب بأدلة 
شرعية تدل على صحة قول إمامه دون غيره لعجز عن ذلك ؛ ولهذا لا يعتد بخلاف مثل هذا فانه 
ليس من أهل الاجتهاد (مجموع الفتاوی» ج۲۳ءص ۵ے 2 ".باب الامامة) 





ری اف اء ماز ڑکا 0 262 4 مطبوع: اوار ونفران ءراوپنڑی 


ےڑول اسحا ب حنفيروشافعيراورحنايدها >- ا 
اوردوراقول جک چمپورسل کا ہےءاورامام ما ک کک کی بجی رہب ہے اورامام شافتی سے 
ب كاك ایک قول ہے اوراءام اجک کی رار ذهب »یمام ابوحنفي کا بھی رہب 
ہےء اورامام اج کی اكش فصر ال کے مطا ای ہیں ء دہ بی ےکا ی صورت میں تزی 
کی نماز درست دما .کر عدييث يال کب لیمک بارغادے 202 
امام درست لک ار كر ےن سبل اورا كوا جر حال بو »او راگ رخطا كا ا راب 
کون اج حاصل وگ »اور لكا وال ال ہوگاءاس حد بیث س یکی اشر لیے 
وم ذال با تک وضا حتف ماد کرام خطانقتز ىك طرف شع ر یں مون _ 
اور برکوروصورت يبل تیک تقد هک الا نے جم ليلكا رتكا بكياء وال کے 
ديك پا قالش ومكنهكا رال - 
چوک وهی تدبا رک منقلدجءاورال للم ل ہے بات ےکا تھی نے ای 
ا مکی خا کو مھا فکردیا ےء اس لے وومقتزى اس اما مکی نا بو ےکا تفارک 
اور اکر وہای نما کا اعادو کر »قاس يركو یکنا و یں بل اکر و واس کے مطال قحلم 
او رفصل صا و رکرو عقوا كا نوث نا جا تيل »او جب امام نے اپنے اجتتهاد کے مطا ای 
کیا ےلو وہ ا یکا ملف نا اورمتقتزى نے ووم لکیاء جواس پر واجب تھا مك شتا 
کرناء اس لئے دوفو لک نماز درست ہہوجاۓ گی ء اور ظا برك افعال يل اما مکی موافشت 
حا سل بن مقتز ىك از فاس ون ےک كول مقو لبیل 02 
ا الصورة الانية :أن یقن المأموم أن الم فعل مالا يسوغ عندہ :مدل أن يمس ذكره أو 
النساء لشهوة أو يحتجم أو يفتصد أو يتقيا .ثم یصلی بلا وضوء فهذه الصورة فيها نزاع مشهور . 
فأحد القولین لا تصح صلاة المأموم ؛ لأنه يعتقد بطلان صلاة إمامه .كما قال ذلك من قاله من 
أصحاب أبى حنيفة والشافعى وأحمد (مجموع الفتاوی» ج۲۳ءص ٦ے‏ ءباب الامامة) 

ل والقول الثانی :نصح صلاة المأموم ؛ وهو قول جمهور السلف وهو مذهب مالک وهو 


القول الآخر فى مذهب الشافعى وأحمد ؛ بل وأبى حنيفة وأكثر نصوص أحمد على هذا .وهذا هو 
اک کے پر لا ظفررائیں » 


رک اف اءمیں فماز ب ےک 3 203 4 مطبوع: اواروتحفران »راو لبترى 





ال کے بعد عام لن تھی نے فر ايك ی کا کہنا کہ تتن زی اما مکی نماز کے بطلا کا 
قیده رکا ے» درس تنج كوك نز یکا يكقيده ےک امام نے ا لپ لکا رابکی 
جوا رواب تھاءاورارنے ا کی خطاکومحا کروی ےپ اا سک نما پاش لئاس بو 
جیا اک کلام از لکرنے سے پیل خطا سلا ميرد اورتتزی جاننا ے ا 
ما کی مول ءاورامام سے خطا سذ مول سب مقر کی ماز فا سل موك _ 

ای طررح ہہ فر ستل یل اما مکوخطاء ير یھ کی صورت میں مقنز ىكل نماز فارگ 
باوجو ديل یہاں مهد فير سمل ريل ما کال خا لص خطاء يري قئال »وه ب صواب 
کی 

ال سكعلاو اى طط رع کے ایک اورسوال کے چوا ب يبل علا راہ تمي رکوروصورت 


چگ رش کک بت حا شی 4 
الصواب ؛ لماثبت فى الصحيح وغيره عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال :( يصلون لكم فان 
آصابوا فلكم ولهم وان أخطئوا فلکم وعليهم ) . فقد بين صلی الله عليه وسلم أن خطأ الإمام لا 
يتعدى إلى المأموم ولأن المأموم يعتقد أن ما فعله الإمام سائغ له وأنه لا إثم عليه فيما فعل فإنه مجتهد 
أو مقلد مجتهد .وه ويعلم أن هذا قد غفر الله له خطأه فهو يعتقد صحة صلاته وأنه لا يأثم إذا لم 
يعدها بل لو حكم بمثل هذا لم يجز له نقض حكمه بل كان ينفذه .وإذا كان الإمام قد فعل باجتهاده 
فلا یکلف الله نفسا الا وسعها والمأموم قد فعل ما وجب عليه كانت صلاة كل منهما صحيحة 
وكان كل منهما قد أدى مايجب عليه وقد حصلت موافقة الإمام فی الأفعال الظاهرة (مجموع 
الفتاوی» ج۲۳ءصےے ۳.باب الامامة) 
ل وقول القائل :إن المأموم یعتقد بطلان صلاة الإمام خطأ منه فان المأموم يعتقد أن الإمام فعل 
ما وجب عليه وأن الله قد غفر له ما أخطأ فيه وأن لا تبطل صلاته لأجل ذلک .ولو أخطأ الإمام 
والمأموم فسلم الإمام خطأ واعتقد المأموم جواز متابعته فسلم كما سلم المسلمون خلف النبى 
صلى الله عليه وسلم لما سلم من اثنتين سهوا مع علمهم بأنه إنما صلى ركعتين وكما لو صلى 
خمسا سهوا فصلوا خلفه خمسا كما صلی الصحابة خلف النبى صلی الله عليه وسلم لما صلی بهم 
خمسا فتابعوه مع علمهم بأنه صلى خمسا ؛ لاعتقادهم جواز ذلك فإنه تصح صلاة المأموم فى هذه 
الحال فكيف إذا كان المخطء هو الإمام وحده .وقد اتفقوا كلهم على أن الإمام لو سلم خطأ لم 
تبطل صلاة المأموم إذا لم يتابعه ولو صلی خمسا لم تبطل صلاة المأموم إذا لم يتابعه فدل ذلک 
على أن مافعل الإمام خطألايلزم فيه بطلان صلاة المأموم والله أعلم (مجموع 
الفتاوی» ج ۲۳ء صےے ۸۰۳ ۳ء باب الامامة) 


يرك اقترا ء نماز بذ ےکا 3 264 4 مطبوع: اوار ونفران »راو لین ڈی 





ٹںمٹزی یا نز کے درست ہو نے لقو لکوا 2 2 اردیاے۔ 

اورف رمي کان سل ٹیس اکر ابا مک مب صواب نی ہو ہن اس می كول زا بل ء اور 
ارخا يرق وباو ا لک خطا اس کے سات خاش ہے اود ما عفن دی اپنے انا مکی نماز 
کے بطلا نكاعقيره ركنا ہےء یہ درس ت کی كول امام یا ا سے اسان پڑھر پاے 
إلى پر یتظلیرےءا ور وونوں صورنوں بل سے ایک صصورت میں وواجر مال بو 
ہیں » اورايكصورت می ايك اج رها سل ہوتا ہے اورای وجہ ست اج وی مسائل ہیں عم 
5 ام ناف ہوچاتا ہے کا یک نماز می اف ڑا ہک نے سے بذكا چز ہے او راگ رک م 
ال ونا او ا لكانفاذ چا ترت متا - ا 


ل وسئل -رحمهالله : -هل تصح صلاة المأموم خلف من يخالف مذهبه ؟ . 

فأجاب :وأما صلاة الرجل خلف من يخالف مذهبه فهذه تصح باتفاق الصحابة والتابعين لهم 
بإحسان والأئمة الأربعة ولكن النزاع فى صورتين :إحداهما :خلافها شاذ وهو ما إذا أتى الإمام 
بالواجبات كما يعتقده المأموم لکن لا يعتقد وجوبها مثل التشهد الأخير إذا فعله من لم يعتقد وجوبه 
والمأموم يعتقد وجوبه فهذا فيه خلاف شاذ .والصواب الذى عليه السلف وجمهور الخلف صحة 
الصلاة .والمسألة الثانية :فيها نزاع مشهور إذا ترك الإمام ما یعتقد المأموم وجوبه مثل أن 
یسرک قراء.ة البسملة سرا وجهرا والمأموم يعتقد وجوبها .أو مغل أن يرك الوضوء من مس 
الذكر أو لمس النساء أو أكل لحم الإبل .أو القهقهة أو خروج النجاسات أو النجاسة النادرة 
والمأموم يرى وجوب الوضوء من ذلك فهذا فيه قولان .أصحهما صحة صلاة المأموم وهو 
مذهب مالك وأصرح الروايتين عن أحمد فى مثل هذه المسائل وهو أحد الوجهين فى مذهب 
الشافعى بل هو المنصوص عنه فإنه كان يصلى خلف المالكية الذين لا يقرء ون البسملة ومذهبه 
وجوب قراء تھا .والدليل على ذلك ما رواه البخاری وغيره عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال 
:( يصلون لكم فان أصابوا فلكم ولهم وان أخطئوا فلکم وعليهم ) فجعل خط الإمام عليه دون 
المأموم . 

وهذه المسائل إن كان مذهب الإمام فيها هو الصواب فلا نزاع وان کان مخطنا فخطؤہ مختص به 
والمناز ع يقول :المأموم يعتقد بطلان صلاة إمامه ولیس كذلك بل يعتقد أن الإمام يصلى باجتهاد 
أو تقليد إن أصاب فله أجران وإن أخطأ فله أجر وهو ينفذ حكم الحاكم فى مسائل الاجتهاد وهذا 
أعظم من اقتدائه به فان کان المجتهد حكمه باطلا لم يجز إنفاذ الباطل (مجموع الفتاوی» 
ج۲۳ءص ۳2۸ الى ۰ ۳۸ءباب الامامة) 
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اورعلامہ ان تم کے تو لكوحنظير يبل سے این مطافرور کی ےکی افیا ریا ےہ اور اس 
قول وور ةر ارد يرم یرد ال ٴا 1 کے #لا- عل 
چنا ني نبول نے علا این تھی کےا سم لک مان٣‏ لک کے فر اب کل مات تم كا ول 


+ مه" مهم 


میرے موقف کے مطااقی ہے اود ,»ام ےکی وان سے اذا اس برض ابل لم 
کب نی ستل ل 

اس کے بعداین ملاف روغ کی بض شو فح نكو وصوررت میں نماز کے جوا زکاقو لاقل 
کیا جاور لک دبل بویا نگ لاا مک خا قش ہےء ی فد فرب عل 


.ل محمد بن عبد العظيم الملقب بابن ملا فروخ :فقيه حنفى من أهل مكةء كان مفتيا بها .له 
(القول السديد فى بعض مسائل الاجتهاد والتقليد -خ) رسالة فرغ من كتابتها سنة ۱۰۵۲ھ 
(الاعلام للزركلىء ج٦‏ ص ١٠ ١‏ ۲) 

محمد بن فروخ (كان حيا ا ۵۱۰۵ 1641م) محمد بن عبد العظيم بن فروخ الهندی المکی» 
الحنفی.فقیه» اصولی. 

من آثاره :القول السدید فی بعض مسائل الاجتهاد والتقلید فرغ من تألیفه فى ۵ اشوال ۱۰۵۱ه 
(معجم المؤلفين» ج* ص>>٠ء‏ باب المیم» لعمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغنی) 

و انتهی بلفظه فانظره فانه مطابق ومؤید لما ذكرته فى هذه الرسالة ولله الحمد على موافقة من 
مضى من کبار الأئمة وكثيرا ما آختار شیٹا فأجدنی قد سبقنی إلى اختیارہ الفحول من الرجال من 
الأئمة أو استشكل شيئا فأجد اشكاله منقولا عن كبار المتقدمين و کذلک إذا أبدیت قولا لم يكن 
وقف من رأى كلامى على نقله فیقع منهم موقع الإنكار ويحملهم الجهل والتعصب على رده ثم 
أجده منقولا بعد ذلك بعينه أو بما يوافقه عن السلف فمن بعدهم من كبار الأئمة وذلک فضل الله 
يؤتيه من يشاء بل ربما أفعل أمرا من الأمور العادية فيستغربه الناس ويتعجبون من صدوره منى وربما 
عیب على بل ربما أنسب به عند بعض الجهال إلى سخافة العقل ثم أجده أو مثله محكيا عن بعض 
الصحابة رضى الله عنهم أو عن التابعين أو عن بعض الخلفاء أو السلاطين الكبار المجمع على 
إصابة فعلهم وجلالتهم والحمد لله رب العالمين(القول السديد فى بعض مسائل الاجتهاد والتقلید» 
ص ۵۰۰۱۳۹ ۱ الفصل الاول) 

على ثم لخص لی تلخیصا شافیا شافعی زمانه السید الجلیل عمر بن عبد الرحیم البصری المکی 
رحمه الله تعالی ومن خطه الکریم نقلت ما نصه. 

تعاشا كل کے لا رده 


یت یک اقتڈ امش ناز مگ <4268 مطوى:ادارمففرانءراوليى 
اوراں کے بحداین مار رل امام افق رحمرالل کا ”می“ سے میق ل ق کیا کر 
جبكول1 اشم" عن نض و اورالی س چا ردن اقا مت 13 شبت در اور و ضر 
کے جوا زک ال ہو( جیا الحنفيكا ول ے )»ارال کے سات كول دوسا خض ایا موه جو 
تصر کے جوا کال نہ ہہوہ اور وناز ل امام کر ےلو ا كل ایق اء یل نماز ار 
ہے وال کےا لکت صلا كاك ہے۔ 
جس سےمعلوم ہوا اگرمقنریی اعقاو ات ہوا نماز با لل بو ,کی ری 
زم قم ری نیت کے سا تخا چا نزیس +اوراس کے باوجودامام شاق نے ا کی اقترا 
جائقرارديا »لام کے ایز وکا معنت رونا معلوم ہوتا ہے_ 
ال کےعلادہ امام شاق رح ال شکا يئر او رمع رسك ات کے يتب ناز يعن ثاءت سے 
اوج دایم شاف کان کے ات کی امور اختاف تھا 
ریت اہن مسحودرشی اٹ رع سے حت ان شی اڈ عنہکی کی بی انام کے ات 
اقراءکرنا ابت ہےء باوج يلال برا زا ری ہوا تھا سل کے جواب می انمول نے 
غلا فک رق اردیاتھا۔ ا 





چگ رش کک بت ماش » 
قال الإمام الرافعی فى العزيز وإن كانت صلانه صحيحة فى اعتقاده الإمام دون المأموم أو بالعكس 
فإن كان الاختلاف فى الفروع كما إذا مس الحنفى فرجه وصلى أو ترك الإعتدال أو قرأ غير 
الفاتحة ففى صحة اقتداء الشافعى به وجهان أحدهما يصح وبه قال القفال لأن خطأه غير مقطوع به 
والثانی وبه قال الشيخ أبو حامد لا یصح لفسادها عند المأموم فأشبه ما لو اختلف اجتهاد رجلين فی 
القبلة لا یقتدی أحدهما بالآخر وهو أظهر عند الاكثرين انتهی(القول السديد فى بعض مسائل 
الاجتهاد والتقليدءص ۱۵۰ الى ۵۳ ١‏ ء الفصل الاول) 

ل قال الامام الزرکشی فى الخادم ما حاصله وخلاصة ما رجحه ونقله عن الأكثرين غير مسلم 
فانما تعرض له طائفة کالبرزنجی والرويانى فی الحلية والبغوی وصاحب الكافى والغزالى فى فتاویه 
ولم يذكر المسألة طائفة كالماوردى والدارمى والشيخ فى المهذب والتنبيه وكلام الشیخ أبى 
حامد فيها محتمل فإنه قال لو اقتدى به وهو يحتمل الكراهة وعليها جرى الرويانى فى البحر ولم 
يصح عن القاضى أبى الطیب شىء بل حكى عن الدارمى الجواز وعن أبى اسحاق المنع والقائلون 

شا كل کے برا حاف را يل » 
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الل کے بعداین ماف رو گ نے فرما اک اتن کا یت ج ہکن ک متت دک اما مک نماز حك 
بطلا نكا عقیره ركنا ہے مرو وو( ونا قبل انا »کوک یم لہاہہتجادکی ے نسل شس 
اس حر کا وع ہواکراے :جس ط رركا فو نف دی مسا يليل ہواکرتاءاسی 
وج ےم عا ام کی ورت ل قاذ" مت راورا لكا انح مو ہوتا - 7 

جرال کے بعد این لاف رو کی نے فرمایاکہ ہا لكك ملین کے مجني يبن ف القبلہ یا 
پاک تن کے پان سے رض وکر نے کے ستل ریاس نیقی سكع الفارق 
ول 1 وتا بل انا رل »وال امام اورضقتزى وولوں كقيره رک 20 اھ 
5 پاک پا ضور ے با تب ہک جهت اف نماز پڑ ےو ا لک نماز اسر 


اب 
چگ رش کک بت اغ 4 

به لم یقفوا للشافعی على نص بل قالوا إنه قياس مذهبه فى المختلفين فى القبلة والأوانى وهذا 
ممنوع نقلا وتوجيها أما النقل فان المنصوص للشافعی ما نقله القفال الصحة ومما يشهد للصحة ما 
حكاه المحاملى فى المجموع قال قال الشافعى رحمه الله تعالى فى الامالى وإذا دخل الرجل بلدا 
فسوی أن يقيم أربعين یوما وكان يرى جواز القصر حينئذ ومعه رجل يعتقد أن صلاته المقصورة لا 
تجوز فإن قدمه وصلى خلفه جاز لأنه محكوم بصحة صلاته فى حقه هكذا حكاه القاضى أبو الطيب 
عن الامالى »ولو كانت العبرة باعتقاد المأموم لكان اقتداژه به باطلا لأن عند المأموم أن نية القصر لا 
تنعقد معها الصلاة ومع ذلك صحح الشافعى الاقتداء به اعتبارا باعتقاد الإمام وهذا النص ذكره 
الإمام النووى أيضا فى باب صلاة المسافر فى شرح المهذب ووقع فى بعض نسخ شرح المهذب 
هكذا والمختار والظاهر قول القفال. فلم تزل الأئمة المختلفون فى الفروع يصلى بعضهم خلف 
بعض ويشهد له تصحیحهم أن الماء الذى توضاً منه الحنفى وغيره ممن لا يرى وجوب النية 
مستعمل وان لم ينو على الأصح وهذا هو الصواب الذى ينبغى أن تكون الفتوى عليه وقد كان 
الإمام الشافعى رحمه الله تعالى يصلى خلف أئمة المدینة ومصر وكانوا لا يسلمون ولم ينقل عله 
الامتناع عن الاقتداء بهم وَصَحّ عن ابن مَسْعُود ری الله عَه أنه ائتم بمنى مَعَ مان رَضى الله عَنهُ 
مع إنكاره عليه دک فقيل له فی ٌلك ققال الخلاف شَر فتتةرالقول السديد فى بعض مسائل 
الاجتهاد والتقلیدء ص ۵۳ ۱ الى ٠*١‏ ء الفصل الاول) 

ل وأما توجيه المانعين بقولهم إن المأموم يعتقد بطلان صلاة الإمام فمردود فانها مسئلة اجتهاد 
واعتقاد والخطأ فيها لا یسوغ كما فى غيرها من المسائل الاجتهادية كالحكم بصحة حكمه 
وامتناع نقضه بشرطه(القول السديد فى بعض مسائل الاجتهاد والتقلیدء ص ۱۳۰۱۷۱ ١ء‏ الفصل 
الاول) 
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ہے برغلاف مچ في رمسائل بی امام اوقت یکی اقتراء وا نے سل کے > یوت اس مسلم 
عل متت ز یکا ركيد وي كمال کے اما مکی نماز پل ل 

مجر وضوکرنے اورقیل کی طرف رن نے کے کور دوٹوں سل میس می سے قن کے 
بكس نی طور از کے فساداوراعاد ہکا ۴ ے خلا فٹروں میں بر فی تل ےءاورا ی 
ور ے اکرو لض اپنے ان اجتهاد کے غلا فاص بل بقار مہا ےتا بابق 
اجتاری وجہ سے يذ ىلق نماذكااعاده لاز مئال - 

اورا ال کے ملاو وتش اور جبات ةفرق ے۔ ٢‏ 

يرال کے بع ان ملافرور کی نے متاخ رین ٹس سے صاحب ذخا سكاس قو ل واتار 
کر نے اوراس سبلل ا نکی تنم لصزيف”بيان المشروع فى الاقتداء 
بالمخالفين فى الفرو ع “كا ذکرفر مایا »اوراین الدمكاشررعالوسريا کے وال ہے 
يقال کر فر ایا کشت ىك ناز همطل بو ن کا 6 ہونا راز »اورف رماي كم 
جواز دقل کے دارع مو نے پرانہوں ےکی جات ےکھد دل تائم کے ہیں ءاورفرمایا 
ل وأماقياسهم على المجتهدين فى القبلة أو فى الأوانى فيصرف بان الإمام والمأموم فيهما 
يعتقدان فساد صلاة من صلی بطهارة من إناء نجس أو صلی إلى غير القبلة بخلاف المأموم فى 
اقتدائه بعارک الفاتحة فانه لا يعتقد بطلان صلاته مع تركها لانه مستند لاجتهاد من جملة عقيدة 
المأموم التى يدين بها ربه اعتقاد صحته«القول السديد فى بعض مسائل الاجتهاد والتقلیلہ 
ص ۱۲ ۰۱۱۳۰۱ الفصل الاول) 

و وبأن المجتھد أو بأن له فى مسالتی الأوانى والقبلة أن الأمر على خلاف ظنه یقینا لزمته 
الاعادة بخلاف المجتهد فى الفرو ع لو عثر على نص جلى مخالف لاجتهاده السابق لا تلزمه إعادة 
ما صلاه بالاجتهاد السابق وسر ذلك أن الاجتهاد الأول مستند إلى أمر عادی وقرائن تشیر الظن 
اکتفی بها الشار ع تخفیفا على الأمة فان تحقق الخطأ فیها رجع إلى الأصل وتبین عدم صلاحیتها 
لمن ظن بها بخلاف الاجتهاد الثانی فانه مستند إلى آمر شرعی أوجب الشار ع عليه اتباعه فلم یقع 
عمله السابق على خلاف حکم الله تبارک وتعالی وان فرض وصر ح النص الثانی المعثور عليه 
بحیث آفاد اليقين أو ما قاربه من الظن القوی و آیضا الاجتهاد الأول يمكن التوصل به إلى القطع 
بالخطا فيه خلاف الشانی (القول السدید فى بعض مسائل الاجتهاد والتقلید» ص ۱۳ ۱۳۰۱ ۰۱ 
الفصل الاول) 
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کہ ییا ماخلا ف بد رہن یس هونا ہے ء او روا النا سکااس میں شارکی کیا جا فانهم لا 
مذهب لهم يعولون عليه وإنما فرضهم التقليد الخ“ 

الل کے بعداان ماف رو كل نے ادام اج :نجل رح اٹ ہکا ہے داقو لکیس ےکدہزیادہ 
خون نے وضوٹوۓۓ کے مال ےجب ان سب اكي اکہاہا مف زا دە خو کے سے 
وضوو ٹ کا لک چ یآ پ ان کے از بذعت ہیں ؟ ماهس اس کے 
جواب مل ف رماي كسبحاان ان کیال يربو ںکمسعیدن قب اور ام ما كك را اش کے 
يتنا ل بھی جاكق- لے 

پہ رن زمصیب مون ہے كران یس سكول ایک اف کے نز ديت نكو انا ہےہ اور بال 
اپنے ن ویک کو پا م2 ہیں ء اور اہن سمعالى كان قول یک لکیا جک ماد هعلاء نے 
رماي لج یق خطا مک ےلو وه الد کے نزد یک جن کی خطا ہک نے والا مو( رال 
زات س 32 از کے ےق ہیں مصیب بہوتاےء يبال تك کنل )کر ےلو دوش ر؟ 1 
ل وممن اختار ذلك من المتأخرين صاحب الذخائر وأفرد المسألة بتصنيف سماہ "بیان 
المشروع فى الاقتداء بالمخالفين فى الفروع“ وقال ابن أبى الدم فى باب الجنائز من شرح الوسيط 
لعل الأصح الصحة المطلقة وأقام الدليل على الجواز من وجوه ثم نبه على أمر حسن فقال وهذا 
الخلاف كله فى المجتهدين وأما عوام الناس فليسوا مقصودين فى الخلاف فانهم لا مذهب لهم 
يعولون عليه وإنما فرضهم التقليد عند نزول النازلة فمن أفتاهم من أهل الفتوى وجب عليهم قبول 
قوله وانتسابهم إلى المذاهب عصبية ومعناه ارتضى أن يعمل فى عبادته وكل أحواله بقول إمام 
انتسب اليه فھؤلاء يصح قدوة كل منهم بای إمام كان من غير تفصيل . 

ونقل عن الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى أنه كان يرى الوضوء من الدم الكثير فقيل له إذا 
كان الإمام لایتوضاً من ذلك أتصلى خلفه فقال سبحان الله تعالى أقول إنه لا يصلى خلف سعيد بن 
المسيب ومالك رضى الله عنهما . 

وكان القاضى أبو عصام العامرى الحنفى مارا فى باب مسجد القفال والمؤذن يؤذن المغرب فنزل 
عن دابته ودخل المسجد فلما رآه القفال أمر المؤذن أن يثنى فى الإقامة وقدم القاضى أبا عصام 
فتقدم وصلى وجهر بالبسملة وأم بشعار الشافعية فى صلاته وكان ذلك منهما تهوينا لأمر الخلاف 
فى الفروع(القول السديد فى بعض مسائل الاجتهاد والتقليدء ص ۱۳ ۱ الئ ۹ ۱ء الفصل الاول) 
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اتپا ر ے ال کے نز دہ وروا وتا سے لیم ا كمال نے ایل کے نز ديك یکن 
کو پالیا ہو اوراس کے بح امام شاف رحم ای دکی طرف سے اس پراجما کت کیا ےک ہر 
مد سک اج ارک معا لک طرف ہو وہ اس کن میس اتی یکا بی عم تا ہے الہتہ 
دوسرے ھچ کے ے ( اتب داش کےخلاف ہو )ا سک اجاز تال ہولیٰ- 

بل نس نے اپنے اجتنهاد کے مط ل نماز بای او اس ےن دی کی نما زجع ےءاوراں 
کےنزد یک بھی جع ےہ جواس متش ا کا طالف ہے يوكلا یک تاد جک یبال 
کے نز ديك اد ہکا م ے٢‏ اورا کی ما زج ہے یدنہ ال نے »أ سکوما مور ہر یقہ پراوا 
کیا سے بل اسک صورت ٹیل ال سک اقنتراء ست كبسح کیا ہا ےکا باوج بل ا لک نماز 
وا 

بن لا فروخغ کے برکور کلام سے ا لک جوا بکبھی معلوم موكيا جت مشا حنفي سے امام 
کی طرف سے قنز یکومض رد صلا ہش كالم ہون ےکی صورت میں نقتز یک نما ز عدم 
جوا كامس علیہ ارت تقو ل ےک امام اوقت زی ارس قبل یتر یک کے نماز 
ارو تت ز یذ اما مکی جب تکااس ےکا ہونا معلوم ہو جا اس 
کی نماز درس ت كيل مول كيوك نر ىكم ہوجانے کے اعدا اما مکوخطاء تا ہے۔ 
اگ جرال صورت می اما مکی ما زان کے جن يبل صواب اوردرست ہے ذس مقت یکی 


ل وقال القاضی الحسین فى تعليقه والمختار أن كل مجتهد مصيب إلا أن أحدهم أصاب الحق 
عند الله والباقون أصابوا الحق عند أنفسهم وقال ابن السمعانى قال علماؤنا من أخطأ کان مخطئا 
للحق عند الله مصيبا فى حق عمل نفسه حتى إن عمل نفسه يقع صحيحا عند الله شرعا كأنه أصاب 
الحق عند الله وقد حكى الإمام الشافعى رحمة الله عليه الإجماع على أن كل مجتهد أداه اجتهاده 
إلى أمر فهو حكم الله تعالى فى حقه ولا يشرع له العمل بغيره حينئذ فمن صلى بحكم اجتهاده 
فصلاته صحيحة عنده وعند من يخالفه فى المسألة لاعتقاده أن ذلك حكم الله تعالى عنده وصلاته 
صحيحة لأتيانه بها على الوجه المأمور به حینئذ فكيف يمنع الاقتداء به مع الحكم بصحة صلاته فى 
نفسه انتھی مع تلخيص وتحرير واقتضى نسخه إلى هنا . انتهى ما رأيعه بخط المذكور دامت 
إفادته(القول السدید فى بعض مسائل الاجتهاد والتقلیدء ص ۱٩‏ ۱ الى اے اء الفصل الاول) 


خی کیا قتزاء یں از سے٤‏ کم 4271۲ ممبوم :ادارمخفرانءراوليتى 





اذ نہونے گی جوعلت ہے دہ اس کے د یک امام کے خطاءپرہون ےکاظپور سج 
ورس زان بھی میت پل جا ہے۔ ل 

ا ارون کے جوا بکا ال بی جک کے سمل میں امام اورت زی وولوں یره 
رك ہی ںک جو قبلك جہت کے خلاف نماز بذ »نوا کی از فاسد ہے ہ برخلاف 
بيد فيرمسائل میں امام او رشن یک اقترا کے سل کے کین ال مس ل ی کاب 
عقي وال كمال ام نماز فا مسد ہے اوراما مک عير و رما ل وش 


ل قلما المقتدى يرى جوازها والمعتبر فى حقه رأى نفسه لا غیره» وقول أبى بكر الرازى إن 
اقصسداء الحنفى بمن يسلم على رأس الرکعتین فى الوتر يجوز ويصلى معه بقيته لأن إمامه لم يخرجه 
بسلامه عنده لأنه مجتهد فیه» كما لو اقتدی بامام قد رعف يقتضى صحة الاقتداء وان علم منه ما 
يزعم به فساد صلاته بعد کون الفصل مجتھدا فيه .وقيل إذا سلم الإمام على رأس الركعتين قام 
المقعدى فأتم منفرداء وکان شیخنا سراج الدين يعتقد قول الرازی» وأنكر مرة أن يكون فساد 
الصلاة بذلك مرويا عن المتقدمين حتى ذكرته بمسألة الجامع فى الذين تحروا فى الليلة المظلمة 
وصلى كل إلى جهة مقعدين بأحدهمء فان جواب المسألة أن من علم منهم بحال إمامه فسدت 
لاعتقاد إمامه على الخطإ (فتح القدير جلد | صفحه | ۳۸»باب صلاة الوتر) 

(قوله وهو ثلاث ركعات) فيه إشارة إلى نفى قول الإمام الشافعى -رحمه الله -أنه واحدة إلى ثلاث 
(قوله بعسليمة) أشار به إلى أنه لا يصح الاقتداء فيه بمن يفصله وبه صرح فى فتاوى قاضى خان 
والظهيرية.وفى البحر وهو المذهب الصحيح اه. 

ومشى ابن وهبان فى نظمه على أن المقتدى إن لم يتابع إمامه فى السلام بعد الركعتين الأوليين 
وأتمه معه صح كما ذكر الرازى فى شرحه. 

وقال العلامة ابن الشحنة ومبنى الخلاف على أن المعتبر رأى المقتدى أو رأى الإمام وعلى الثانی 
يتخرج كلام الرازى وهو قول الھندوانی وجماعة. 

وفى النهاية أنه أقيس فلو رأى إمامه الشافعى مس امرأة وصلى فإن الإمام غير مصل فى زعم نفسه 
ولا بناء على المعدوم وعلى الأول وهو الصحيح وعليه الأكثر یتخرج كلام قاضى خان فان الإمام 
ليس بمصل فى رأى المقتدى ولا بناء على المعدوم وهو الأصح ويؤيده صحة صلاة من لم يعلم 
بحال إمامه فى المتحرى القبلة فى ليلة مظلمة إذا صلى كل واحد إلى جهة لا من علم لاعتقاده خطأ 
إمامه اه. 

وکذا آشار إلى صحة الاقتداء إذا وصله الإمامء وان رآه سنة وهو الأظهر؛ لأن الأصح أن العبرة بنية 
المقعدی كمافى شرح المنظومة لابن الشحنة (حاشية الشرنبلالی على دررالحکام شرح 
غررالحکام ج اص ۱۲ اءكتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 


یت کی قتزاء می داز سےا کم ( 272 4 موم :ادارمخفرانءراوليتى 





ني قبل نر کر رل مقتزى کے و کے تن طور از ے 
نساداوراعادءكاكم ہے تخلاف فرورع میں بيد فی تل کک اس یں اما مکاخطاءپرہو نان 
سكس تئیہ بل شید فی ہو کی مج احا لصوا بوجو دہےفاغ رقا ل 


اس کے علادہ علامہ افو رنشا یری رح او بت ى مش الپاری شرب بخارى يبل فرورع 
شالف اما مکی اقتراء میس مطات از 61 ون ےکی طرف اينار کان ظا ہرکرتے ہو ئے 
فما اک هرن ديك یم باق س ےک فرورع میس تالف اما مکی اقثراءمطلقاً با ےء 


خواہ وو ساكل اخ نا فيرب لاط مو با موب اورخواومقتزى نے ا کا مشابر كيا مو پا کیا موه 
کوش نے سلف میں سے کی لوی پا اکس نے مسریشس وال لماح لک 
تق دكي ہوہ پا اس کے تلق سوا کیا »بل دہ بخيرسوال وجواب کے اقققر ار کے(اورامام 
کی اقت س نما نز پڑ هك )واب ل لوٹ جاسة ے۔ 

راس کے بحدعطا شيرق نے این سکف و کے جوالہ سے امام اید ایسف اور پارون 
شید کے واق روت لكيا.س>ءاورف رماي کرابم ابو لوسف حم یلد نے پارون الرشی رک نز 
اقتا مک باوج ران سکم لاسب کان کے مطابق قش وضومونا آجاتھا۔ ل 


ل (صلى جماعة عند اشتباه القبلة) فلو لم تشتبه إن أصاب جاز (بالتحرى) مع إمام (وتبین أنهم 
صلوا إلى جهات مختلفة» فمن تيقن) منهم (مخالفة إمامه فى الجهة) أو تقدم عليه (حالة الأداء ) أما 
بعده فلا يضر (لم تجز صلاته) لاعتقاده خطأ مامه ولت رکه فرض المقام (ومن لم يعلم ذلك فصلاته 
صحيحة) كما لو لم يتعين الامام» بأن رأى رجلين يصليان فائتم بواحد لا بعينه(الدرالمختار مع 
ردالمحتار» ج | ص ۱ ۰۳۳ كتاب الصلاةء باب شروط الصلاة) 

ل واعلم أن مشايخنا رحمهم الله تعالى اختلفوا فى جواز الاقتداء عند الاختلاف فى الفروع بين 
الإمام والمأموم فقيل :إنه جائز إذا علم من حال الإمام أنه يحتاط فى مواضع الخلاف وألا لا .وقيل: 
إذا شاهد إمامه يرتكب ناقضا من النواقض المختلفة فيها كمس المرأة» ومس الذكرء أو خروج 
الدم من غير السبیلین» لا يجوز افتداؤہ لمن كان يراه ناقضاء وإلا صح. 

اس لا طف ا س 


ری اقترا ء نماز بل ےکا 0 213 4 مطبوع: اواروتحفران ءراوپنڑی 





رال کے بحدعلا شيرق نے فر ما اک اکر اعتزا کیا جا ےک جب شت زی کے نز ويك 
اا6 وضو مون یقن تیا نو رای صورت میں اف اء ,کے ورست موق ے؟ وا کا 
جواب بی ےک یی الا ل ونت عا مهتا ہے امام یا ھی ل جركواغتيا رک ے۔ اور 
یمد فیہ ہے ینس مل الل با تکاامکان کر اورصواب اما مکی طرف ہو اور ہے 
بھی امكان کر اورصواب دوسرک جا بو 

انا پک یبن مالک لک دوسر ےک رازم عند الث تال پل ہو اعم کا يل ء 
باون کو مز و کر کے صوا بک تر یکا جا غك ,جک تاد سك يقذرثؤا بكو 
عاص لکیاجاگے۔ ما 

راس کے بعد ملام یری نے امام اتی اکیارائۓ کے مت ہونے للف اقوال کر 
کر فرا یاک هیر دیف اما م کا زم محر ہو ےکا قول مقار ج» کہ جصا کا 


چگ رش کک بت حا شی 4 
قلت :والذى تحقق عندی أنه صحيح مطلقا سواء کان الإمام محتاطا أم لاء وسواء شاهد منه تلک 
الأمور أم لاء فإنى لا أجد من السلف أحدا إذا دخل فى المسجد أنه تفقد أحوال الامام أو تساء ل 
عنه بيد انهم کانوا یقعدون وينصرفون إلى بيوتهم بلا سؤال ولا جواب .وفى فتاوى الحافظ ابن 
تيمية :أن هارون الرشيد افتصد مر ثم قام ليصلى» وكان آبو یوسف رحمه الله تعالى موجودا 
هناک» فاقتدى به مع علم الناقض عنده(فيض البارى على صحيح البخاری» ج | ءص 2ه ۰۲ کتاب 
الغسلءباب مسح اليد بالتراب ليكون أنقى) 

ل فان قلت :كيف الاقتداء مع تيقن الإمام على عدم الطهارة عنده؟ قلت :نما يتوجه السؤال إذا 
كان الإمام على أمر باطل قطعاء وهذه المسألة مجتهد فيهاء أمكن فيها أن يكون الحق إلى الإمامء 
وأمكن أن يكون فى جانب آخرء ولذا لا یسعک أن تحكم على صلاة الآخرين آنها باطلة عند الله 
تعالی» ولكن يبذل الجهد ويتحرى الصواب لينال الثواب بقدر الاجتهاد. 
ولذا أقول :إن الإمام إن كان شافعيا وتكلم ناسياء ثم مضى فى صلاته لعدم كونه ناقضا عنده» ينبغى 
أن يفسد صلاة المقتدى الحنفى لأن بين المسألتين فرقاء فان مسألة التكلم قليلة الوقو ع جدا بل 
ليست فيه إلا واقعة ذى اليدين» فان تمت على نظر الحنفیة ينهدم مراد الشافعیة عن أصلهء وليس 
فى أيديهم غيرها شىء » بخلاف مسألة النواقضء فانها كثيرة الوقوع من الصدر الأولء وما تكون 
کذلک لا يمكن فيها فصل الأمر أبدا(فيض البارى على صحيح البخاری»ج ۱ءص ے۵ ۰۳ 
۸ء کتاب الغسلءباب مسح اليد بالتراب ليكون أنقى) 


غیت کی اتقتزار از سے )کم ( 274 4 طط ۔:اداروخران,راِپیڑی 





ایا رکر دہ > (حنفير يبل جصا کے علاوه بشرها نا > صاحب نها اود ایک ماع تک کی 
تار ےکا مر) کولس کا تار ث ا كو حال ہے اورا نکا ایک دوصر ےکی بر 
اقترامکرنامنقول ہے اوجود یل ودف روغ بی اخثلاف ركت تك يبا لک ککامامابوعیذ 
رحم راید ےی حرام میں اما مکی عالت کے تلق سوا لکرنا حقو ل کیں» باوج وی ہانہوں 
نے تحور کے اورو پال کے ائمہ ہکرام نماز ماقرا 9و 

ال کے بعلا شيرق نے علا من ہام اوران تع سرارخ الد نكا یب وا ینف لکیا 
ہے جکہ(امام کے زگ مت ہونے کے تول کے مطا بی صا مس کے نجسب كوا تيار د 
2.اوران کے نف زيمن کی طرف ے١‏ سمل فاوصلا 3 کے 7 سے قول ہو نے کے 
اركاذ رکیا ہے :جس کے جواب هل علامداپن ہام نے اث اتی رے می ترک یکر کے قب کی 
ہت شی نکر کے ناز بذ نے والو نظي ركو كياء اوران كن نے ا سکاو جواب 
دن وناك 

علام شيرق نے ال کے واب میں فرما کہ دونو ں سول بیس فرق اہر سے وگ تب لک 
سی نطق ہے جس کا فیصلہناہری طور نحو کر سکیا بابلا واقي وضو 
_ل ثم الذين قالوا بالجواز عند الاختلاف فی الفروع افترقوا فرقتین: 

فقال قائل منهم :إن العبرة لرأى الإمامء فان تحقق ناقض على مذهبه وانتقض وضوؤه لا يجوز 
الاقتداء به» والا جازء ولا عبرة بحال المقتدی» وإليه ذهب الجصاص » وهو الذی اختاره لتوارث 
السلف, واقتداء أحدهم بالآخر بلا نکیر مع کونهم مختلفین فی الفرو ع» وانما کانوا یمشون على 
تحقيقاتهم إذا صلوا فى بیوتھمء آما إذا بلغوا فى المسجد فکانوا يقتدون بلا تقدم وتأخر» ولن ينقل 
عن إمامنا أنه سأل عن حال الامام فى المسجد الحرام مع أنه حج مرارا. 

وقال آخرون :إن العبرة لرأى المقتدی» والقول الثالث فيه لنوح آفندی وهو فاضل ذکی متبقظ بعد 
الشيخ ابن الهمام» وله حاشية مبسوطة على الدر المختار» آود ع فیها مباحث لطيفة» ویعلم منها أنه 
رجل محقق» واختار أن الاقتداء إنما يصح عند تلاقی الرآیین :أى المقتدی والامام .ولا لاء وهذا 
القول من جانبه ولیس عن السلف .وهناک صورة آخری وهی أن الإمام صلی وكان على غير 
وضوء على رأيه وعلی وضوء على رأى المقتدی» مثلا :کان شافعیا فمس امرأة ثم أم الناس» فهذا 
على وضوء عند الحنفيةء ومحدث على مذهبهء فیجری فيه الاختلاف المذ کور أيضارفيض الباری 
على صحیح البخاری» ج | ءص ۵۸ ۰۲ کتاب الغسل»باب مسح اليد بالتراب لیکون أنقى) 


ریک اقتڑا مش ناز عت یگ ( 275 )€ صضور:ادارخنران,راہپیڑی 





یره کے ستل كال میں سلف ک ےکی راختلاف کے پاے جا ےک وجہ سے اسر کا 
یم کل ہے ء ب تی دسل ريل جب زیم میس اما مک خطاء ہونا میا :تاس 
کی از 6 نہ ونا بی ما سب ے» برخلاف اجتاری مال سکن بیس ولائل اورظور 
كل بیش جار دا ے اور یہاں منقترى اما ملق خطاء کے مہا ے ال صواب کے اس 
گی رف ہو ےکا قلح 

اس کے علاد درک مس میس مقر کی نماز کے فسادکی وجرامام کےا عتتا دک الف تال 
ہے بلا رک متا بت ہے جک واجهات يل سے ہے۔ 

اورعلا مير نے فر ایک مولا جن اند رحم ارجا کے نج بکواخقیارکرتے 
ےل 

اس کےعلادہعلا مرق ےت ی کش احرف الخ ی“ فر ایا کہ نرامپ ار لع 


لل قال الشیخ ابن الهمام :إن شيخه سراج الدين تلميذ صاحب الهداية کان یختار مذهب 
الجصاصء وأنكر مرة أن يكون فساد الصلاة فيه مرويا عن المتقدمین» وإنما أوجده المتأخرون» 
فذكرته بمسألة الجامع الصغير فى الجماعة الذين تحروا فى الليلة المظلمة» وصلى كل إلى جهةء 
مقعدين بإمامهم» أن صلاة من علم إمامه على خطأ فاسدة» لاعتقاده إمامه على خطأء فإنها تدل على 
أن الاعتبار لرأى المقتدی عند السلف أيضاء وليس إيجادا من المتأخرين فقطہ فلم يجبه شيخه. 
قلت :الفرق ظاهر ونظير الشيخ ابن الهمام رحمه الله تعالى» وكذا سكوت شيخه فى غير محله» 
فان معاملة القبلة قطعية يمكن فصلها بالرجوع إلى الحس بخلاف النواقضء فانه لا سبيل فيها إلى 
الفصل بعد اختلاف السلف فيها اختلافا كثيراء فلو علم المقتدى إمامه على خطأ فى مسألة التحرى 
ينبغى أن لا تصح صلاتهء بخلاف الاجتهاديات التى لا تزال الأنظار تدور فيها إلى الأبدء ووجه 
الفساد فى المسألة المذكورة ليس ما فهمه الشيخ من مخالفة اعتقادہ لإمامہء بل هو ترك المتابعة 
لهء وهی من الواجبات. 

وکان مولانا شيخ الهند رحمه الله تعالی يذهب إلى مذهب الجصاص ويستعين بمسألة قضاء 
القاضی فى العقود والفسو خ» فانه ینفذ ظاهرا أو باطنا مع شرائطها المذكورة فی الفقه .وقد سبق 
منى فى المقدمة أن أهل قباء » نما عملوا بخبر الواحد وت رکوا قبلتهم الثابتة بالقاطع لهذا المعنی» 
لأنه کان عندهم طریق السحقیق والتغبيتء وفی مثله يجوز أن یکون الخبر ناسخا للقاطع(فیض 
الباری على صحیح البخاری»ج | ءص ۵۸ ٩۳‏ ۵ ۲ء کتاب الغسل»باب مسح اليد بالتراب لیکون 
آنقی) 


یرک اقترا ء نماز بل ےکا 3 276 4 معبوی: ادا روغفران»راولینژک 





ٹس ست نذا لف اما مکی اقنتراء بل مطلقا بف كرابت کےنماز چام »ی ران >- 
اهران بام نے اسن سرا این ےل کیا کال فک اقترا ءکاعرم جواز 
فئان سول چاو بات شاو بدال زی صاحب نے اپ أو مت لک 
ے۔ 

اوران جمام نے ال بر ”جارح صخر يبل جرکو رقبلہ رى وال م تل او ےک راتا کیا 
ہےء حالاكل”” جاع صغم ريل يكور ملك جیا وگل ہے ء جوعلام ان بمام ےکا نکیا 
سح »لوگ وولو از کاٹ رر بع تک الت ے_ 

راس کے اح دعلا شيرق راا کرس فک تزا سے جواز كس ری اختزاف 
اوراخر می تید مار را ہے کول ووفروں ٹیس ایک دوس ے کے الف تے اوران 
لس راک دوسر ےکی بای راو خی راس سوال کے اف ۃا مک ارتا تخا كادام نے فوع 
ال کموافتتک یال 

اورار باب فاو لک ایک جماع تک قول ہے ےک اختلافی مسائل بل انیا امس زی مکا 
»اركب كي سك ترق کے یکا »اق بات دای سے جو یش نے ا یج کی ءاور 
بی رہب سےترو كال ب بلک ہبی ذبب ہے۔ ل 


_ل مسالة:أقول :يجوز الاقعداء خلف المخالف من المذاهب الأربعة مطلقا بدون كراهة وهو 
الظاهرء ونقل ابن الهمام عن شيخه الشيخ سراج الدين قارء الهداية» أن عدم جواز الاقتداء خلف 
المخالف لیس بمروى عن المتقدمینء وكذا ذكره الشاه عبد العزيز فى فتاواه» واعترض ابن الهمام 
بمافى الجامع الصغير فى مسألة تحرى القبلة» آقول :إن مبنی ما فى الجامع الصغير ليس على ما 
زعم الشيخ ابن الھمامء فإنه خلاف المتابعة فى داخل الصلاة» وأما الفتاوى ففى بعضها صحة 
الصلادةء وان لم یتحرز الإمام عن الخلافیات» وفى بعضها صحة الصلاة بشرط أن یتجنب 
الخلافیات» وفی بعض کتب المذهبین عدم جواز الاقتداء بمشاهدة ما يرى المقتدى من نواقض 
الوضوء فى الامام» مشل أن يرى المقتدی الشافعی مس المرأة والذ کر من الإمام الحنفی» وتصح 
الصلاة لو لم يشاهدهاء ولا يكلف بالسؤال عن الامام» آقول :قد اجتمع السلف عملا على مسألة 
جواز الاقتداء بلا خلاف وتقیید فإنهم کانوا مختلفين فى الفروع وكانوا يقتدون خلف کل منهم بلا 

«إإقير عاشي كل کے برا حاف را يل » 


رک اف اء فماز ب ےک 3 277 4 مطبوع: اواروتحران »راو لین ڈی 





علا مكبرا ی ۱۳۹۳۹ کی طرف انا 
ران ظا مرفرمايا >- 

جنا نج نبول نمض ان شل سےاس سلس جه قوال کر کے لجن میں مطلقاجواز 
تو لکا ین ےن وی تن ہونا برکوررے کیو فرورع میں ”الف تک صورت ميل امام 
کی نماز میں صوا بک اخال موجود ہوا ہے اور مقندکیٰ لكان کے مط ای ہ رمستلہ س 
صوا کا ہونا جس میں خطاءکا اخال شوہ اور دوسرے کے نہب میں خطاء کا بموناء جس 
یں صوا بکا اتال نہ ہو ہے یں »ال كلقن ام پ اف ہے درمیان دامر اور 
ای صورت يبل بطلا نک کل لكا چا اء اور ہا ں تک اک ڑ اصحاب احنا فک طرف 
ام ےا خلاف ٹیل رعای تكش رط لگا ےک ان »تیال »یل 
امام کے ے ای اکرنامستجب ہے واج ب نیڈ ء اذ اکر امام ا کی رعایت كر اس 
می كول تال »بل نظ انصاف (فرور یں خخالف اما مکی مطلقاً اقا يل ) جواز 
اقتزاء کے ےول چیا ں۔ لے 

و کرش کک ابت ماش 4نکیرء وسؤال من أنك توافقنی فى الفروع أم لا؟ ثم قالت جماعة من أرباب 
الفتیا :إن العبرة فى الخلافیات لرأى الإمامء وقيل :لرأى المقتدی» والمتحقق ما حررت آنفاء 
وليس خروجاعن المذهب بل هو المذهب(العرف الشذی شرح سنن الترمذى للكشميرى» 
ج اص ۰۲۲۲ ۰۲۲۵ ابواب الصلاةء باب ما جاء فى من أحق بالإمامة) 

ل وقد ذكر بعض الافاضل فى رسالته ”الائتمام بمقلد كل امام“ فى هذه المسئلة ستة اقوال ء 
منها الحكم بعدم جواز الاقتداء بالمخالف » ومنها الجوازء ومنها الجواز اذا راعى الامام مواضع 
الخلاف » ومنهاالجواز اذا علم المقتدی منه مراعاة مواضع الخلاف فان شک لم يخبرء 
ومنهاالجواز مطلقاء وهو الحق عند المحققين ء كيف لا ء والمخالفة لايخلوا اما ان يكون نحكم 
باصابته او بخطائه او باحتمال خطائه ء وصوابه» فالاول والثانی باطلان لما تقرر فى مقره انا لانقطع 


باصابة مجتهدا وبخطائه بل نقول كل مجتهد يحتمل ان يكون مصيبا وان يكون مخطيا ء والحق 
بت اشا کے کے پملا ظا س 
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ال سل علاوہ موجووه وور ستل ويك اي خضرات کھی فروںع میں الف اما مکی 
اقترا وضو نماز وت ل وت کا ووسرى ركعت يرسلا م يرس واس اما مکی ارارک 
تاودا ل 

علا مان ہاور نرلوره ریات نے جوسھاب وت ین اورا رار لہ کے ایب دوست 
سك بے باككيرنماز بذ غ اوراام کےاحوا لکا يمس اوراس کے تلق سوال دار ےکی 


7 كزش کے کاب ماش دائر بين المذاهب المختلفة ء فتعين الشق الثالث» واذاكان هذا بكذا فلا 
وجه للحکم بعدم جواز الاقتداء بهم فان مذهبهم کمذهبنا فى کونه محتملا للخطاء والصواب وما 
یدرینا ان مذهبنا فی كل امر صواب لایحتمل الخطاء ومذهب غیرهم خطاء لایحتمل الصواب» 
وامااشتراط مراعاة مواضع الخلاف كمااختارةٌ اکثراصحابنا فغیر موجه اذمراعاة ذالک مستحب 
ليس بواجب عن دأحدفلولم یراع وفعل مافعل على طبق مذهبه لم بقدحه فى ذلك قادح فأی مانع 
فى جوازالاقتداء به فافهم هذابنظر الانصاف(حاشية الهداية» جلد | صفحده ۰۱۳ باب صلاة الوتر) 
ل چنا نچا ملاک فقراکیڈی ءا یانے ا سلس د وريج ز بل ت راردا تظورکی: 

بل ورب می ں کو مأوت رک نتاس دوسلام سے اواك جا »حتاف کے ےکی اريت ارا مکی اقترا 

میں نما وت اداکر نے یکا لش ہے ارا مور 11 تن تس روسلام ےا واک ےلو حق‌سری وورلعت 

کے بع ملام شیر اود امام کے سات تسر رکعت کے سل جکھٹرا ہوجائے (رع رہ کے مسانل» 

سوا أت دنا رم تا ر۲۴ ا دی ال ۱۳۱6 سطاق 412724 2001ء) 
اورمولا ٹا خالرسیف الشدرج الى صاح ب لكت ژ لك: 

اگ راختلاف ارب مسال يل م لاا مکی راس غاز درست وال مو اورت زی کے ملک نا درست 

تون ہو ءاورامام سين کک لکرے,ذ اس سورت مض فقنهاء کے ند ويل نقتزى ےا ی 

اقئڑ اء درست کل بین امام ارجا رازی (جو بہت ہو راو تیف کا ٹول ےک ناز 

درست : جاۓ كل اورا 0 وتن علا نے قیو لکیا ےلب بی > کک ا صورت می کی نما ڑ اوا 

کرتا ر ہے رسول ان اٹہ علی روم نے بوقت ضرورت سلاو لک اج تكويرةرارركت کے لے 

فا کے جیگ نما زار ےکی اجات دک ہے ہن ردگی اختاف ا رمال ال کے مقابلہ لکتزسب» 

کول راشف رسا سم جودے( کاب القتا وی رج ص سطس سا۳ ز تلق سوا ہے “ 

مطبوعر: زمزم ببلشرزءكرايىءتاري طباعت :ہم ۶2007) 
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دبل ذکرف مکی ہے وو اگر بلق نت اس میں ب قير کرت كوا مکی طرف 
سے مضي صلاة وي رول پاسة جانےکاعلم ہے يأل كن بندوکوا بٹورکرنے سے دا 
یمرج ب کاب وت تن اورسلف کے ز ماش يبل بلاکیرفر وع یش نالف اما مکی اقتتراء 
می ںہماز بذ ےکا روا ج تاو ہا صور لوق شال »وگل میس اما مکی طرف ےکی 
بد نمض صلا تن لکامقنز یم وجا ست .کی ہاگ راس صور تکام چ دا وااو اکا 
انثا ءات صورن ول يب لكي ري اعرا ن الجماعةء ب ج#راعادة صلا 5 ذكرموتاء واؤ لافلا - 
علاوه اذ يل نماض افعالی اہر ایی ےبھی نك نتن بیع مو اتا ےکی 
علا مان تی وی رہ کیال كرف را ہیں یرال طررح کے موا بك اقترا کے 
جوازاورگیر کر ےکاشموت ملا ےء جو مار ے صو وی موی ل - 

او راوتا تن اورسلف رو میں الف 11 اڑا ہک نے کے واقعات میں بی ىكبا 
انا سكب ايل لك حایت سے زوم نیس ہوتا( جیا کہ بر هی طرف سے 
ی کہا گی تھا لان ج بی لاه تبون ے جوا زک صراح تب لك تو ال کے 
وم در مکاح لگ زو رگا 

اورلا مان یذ عر م جواز ولج احا ب حفن رک طرف ضو بكي جا 
سے ام مشار مراد کی امام بنیز کے شاگردہ امام ال ولوس دخبرہ سے ره 
صورت کے عم جوا زک صراح تلق لک »رازن سح پارون الرشيرك اف اء ویر ہش 
جوازخقول >- 

جبال کک امام اسف رح اللہ کے واقعہ کے بار ے می اس اخا ل کا نکی كر 
ول نے يرل اعادهكرليامواورده اما رولیت سے خی کیا ییامام | بو لیف رصم 
اكوا مکی حال کا نو 

فو غو رک نے سے اس میں یاد دقوت نی ںآ کی یلم پارون ارشید نے امام ما کک کے 


رتك :تار میں رر سپ ٭4280٭ لرے:ادارہخفران,راہپنڑی 
فو ے مط ب تام کے بعد وضو ہکیاءاوراس کے باوجودامام الولوسف نے ا نکی اق اء 
لماز بك » اوراعاد ہکا وت رمو ےکی صورت میں عم اعاد ہکا ہوا ی زياده دار 
معلوم ہوتا ہے٤‏ ہا فی جر لایر بھی عدم اعادو صا ح تقول ہو_ 
اوراكريركباجا 2 سلف کے ایک دوس کے بے نماز بذ عد کے جوا زی نو 
نر تھے او رواک روایت کے مطا إل دهم ےم دک یرما کر ےو ريت 
معلوم مو اکا ی ےمقل ہے 2 بددچم اول م رک قل رک جوازثاءت يونا ے كوك ل_مقلر 
ک مارک یتلی رک رناہی ین سه ل 
اور علا ران تير وير دكار فر ما کہ متت زی امام کے لیے اہ لئ لکوچائ بجنا اورا کی 
ما کون متا ےاورزیادہ ت زيادهخطاء تتاب لبذاا ل 1 وبح قتزق 1 نمازفاسر 
نر ہوگی باو غو ركد نے سے اس بات میں وز سول ہوتا سکول ید فيراو رفي رهد فير 
مل کے جواز وعدم جواز یں فرق رور پایا جا تا ۔ 
اور جب ڈرکوروحظرات سول لكر ے ہو دورکحت بسلا م برذ وا لے امام مکی 
ات اء ٹیل نماز و رکو چام ت رار و چا لکش ری اک بظامر كنكل اس 
صور توو شا ل سے بی »سل تفت زی دوسری رلعت ٹیل سلا مچچگہرنے بی اما مکی اتبارع 
درس یکلم رے لی ریس رک ركعت کے ےکی ڑا مو جا ےکن روه اماك ار 
يبل دوسرکی رلعت بر لام يبرد »أو بندہ کے مزدیک جواز ال صور توق شال ہونا 
اج > ہوک جن لوأو ںکواس طررح کے پچ در رسال 5 لک مکہیں, وہک تست انام 1 


ل ان المجتهدله ان یقلدآخروفیه عن ابی حنيفة روایتان ویژیدالجواز مسئلة ابی یوسف لماصلی 
الجمعة فأخبروه بوجودفارة فی حوض الحمام فقال نقلداهل المدينة وعن محمدیقلداعلم منه 
اوعلی انه وافق اجتهادهم فیهااجتهاده وحیث نقل مثل هذاعن بعض الائمة الشافعية کالقفال 
والشیخ ابی على والقاضی حسين انهم کانوایقولون لسنامقلدین للشافعی بل وافق رأينارأيه يقال 
مشله فى اصحاب ابی حنيفة مثل ابی یوسف ومحمدبالاولی وقدخالفوه فى کثیر من الفرو ع ومع 
هذالمتخرجاقوالهمعنالمذهب کمامرتقریره(شرح عقودرسم المفتی 
صفحه ۲ ۲.مطبوعة: قدیمی کب خانه .کراچی) 
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ار یش سلام يمر لبت ہیں اور ا نکی نماز کے اعاد ہکا حم کے میں کی کی کی 
وشواريال بل - 

اذك اقول سمط لك لكر ےکی صورت میس م مین ش ریش نکی نما ز وت سره 
نے فتدراوراعرا كان الجماعةة لازم ےک ٹچ ینم ہو جا هک ككل وہ اس قول پے 
نی سے جس سکی رونا زکوفا سدق راردیاجائۓے- 

ای رب اس ول کے مطا لق مقتزى کی نماز کے دست ہونے کے ےم ما کے راف 
اختلاف ہو ےکی دب کی ضرورت نہ ہوگی اکر بض ححقرات نے اس مل تیر 
وت می نکمم ام کےرائع اختلاف ون کابھی ذک رکیاے۔ 

چہاں کک اس بات تلق ایبول کے مطالتی از درس ككل مول ء اور دوسرے 
تول کے مطا بق از درست موان نو يرجا وناج گرا ہوا جل می نا جا کو 
ارچ ارم جواز کےقو لکوت بی ما »ولا 

وان ع قو ر کے ےرا معلوم »واگ چیہ رسال میں جب دبل سک دا 
اال کے مقلا ےن وی جواز یلاو حاصل ہوجاے ,هرد م جوا زک قول ال بي 
جت اورال سکن ديك را ثبل ہواکرتا- 

اور مارک طرف ے ييل جوجواز سكول نض مناسرلائ مآ کا ڈگ رکیاگیا ابو ور 
ار حاب ید ير مسائل يل ان مفاسد کے لامآ ےک طرف رجا نگل دراه 
چالک نی ريد فيرمسائل بیس اختلا فک معا مل ے نذا لكا معاملرجدا > جوال وقت 
2 خاش 

اب ال میس كلأس لفطل ل مطا لأ ول ناز سز روسلامول کے ساتھ 
پڑ سنا چا ہے ای رح ایک سلام کے ساتھ هناگ چام سے اور یک سلام سا تور 
رها ےکا ال اح ط ہو نے کے سا جحھساتحعداحناف کے میک ےکک قرب :ابر الہ 
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رمضان الپارک میں دیا رت لاکھوں زار مین نش مدن مل عبادت وزارت 
شیف لاتے ںاور ینش نکی ناز و كل فضيل تك خاط ر جما عت می لشم ولت 
کے خوا اش مندہوتے ہیں »ال رم نکی مل ككل شرائیا کت اوراپنے کک کے 
جوازی يبلول عابي تكس بو صرف رمضان کے ایک مین مس ایک لام کے سساتھ 
نکی من رکحات يعاد ط ربق کی ر دیا زياده موزول سے یج سی ب لم 
حرا تک کر اجه »اک رال بح کاس باب ہوجاے اورو کی نماز برف رق کے 
نز یل درست اور وجاۓ- 
خلاص كلام یر کاک کیہ فهس رت ابا مک ا ريست لکا ارا بکرے, جونقتزى ے 
كان کے ممطالقی نماز کے اسر ہو ےکا سیب بوكر امام کال یل وہ نماز کے فا سر 
ہو كا سیب شر ولو ای صورت میں بہت سے مش حي کے و بك متقزی 11 نما زکا 
درست نہ ہونا ران ہے اوراى کے م طا ان بہت سے مشا حن یکا فق ل رباج 
ليان بت سے فا کرام اور مشر ی نز دب ال صورت يبل امام کے سا تھ 
میتی ی نما زی درست موجالى ےه اود اس قول کے ولاک کی اپ يلوذ ہیںء 
م کے مطال كول فی دے اف لکرے ٹف تھی نماز ورست بوا ہے اوراعادہکی 
ضرور تل ہو اور ا كم میں و کی نما زگ ول ہے ج کنیل پیل ذک رکی 
جاہگی ے۔ 
ففظ 
وَاللهٴسُبْحَانَه وَتعالی اغلَم وَعِلْمَةُ اتم وَاحكم. 
ررضوان و/صفرامظف ز/۳۷٣۱ھ‏ 6/2 2014ء پروزدگل 
ارارونفران »راء لينى» اكتان 
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بلک حفرا تک یآ راء 


رب....مولا نا رح ف خالرصاحب زی رچ 
(استتاذ :جا مع وار العو مرا ی ) 


٦ے‏ 
گرا جنا بحرت موا نا غق روان صاحب مہم 
اسلام كم ورد ویرک ۳ 
مزا ی گرای! 
جناب وا طرف سے انا راغ على فی سلسل را رت یی اقترا ماز 
ب یم“ موصول ہوا۔ 
آپکا ال عناييت پ بنده عد ول نون ے اورول سے دع اکرتا کہ ماشاء الآ پ 
نلف سال يتين وج اور با بھی نراک ےکی جوصورت ایی سب تال لآ پکو 
ای ں کا میابیاں عطافرماۓ اوراس سح جوتقصور ے اٹ رتت لی اس حصو لكو سان 
بان 
خی یکی اق ام شی فا کے بارے می ی راۓ درست معلوم مول ےک نماز سے فارع 
وس کے اج گر لین وچا ےکامام شف مل کک رعای تلك اورا یکی وج 
ےی مل کک رو سنا زيل مول فو نما زک اعاد دک رلیاجاۓ- 
وت کے باد میں بھی بی لوق درست س ےک نی نما زی ق لک نیت سے خی تی امام کے 


يرك اقترا ء نماز بذ ےکا 3 204 4 مطبوع: اواروتحران ءراوپنڑی 





انرو )کرد ےاوروو رت يرسلا م مدیم ی رکعت میں امام کےسا ترش ل 
توعد یل ا وت الگ ےادا ہک ے سس سو 
تیف خالم نی عدہ۔*ال رق الثالى یرامہ جامعروارالعلومكرايى 


(جامع رابو ره برا پوس ٹ1 فل مال ق1 وش نی ریت نوا اکتا ) 
کر وکر ماتا م جرح موا ناف جر رضوان صا حب دامت شُم 
السلام يم ورم ارو رکا 

اوار هرا ك ژسٹ کےت جمان ا ہنا اخ على وق سل نم خی تی اک اقراء ل 
ماز بخن كاك" کا بالاستیعاب مطالع کیا جوانے موضورع کے اتپا ر “بت رین مره ی 
او ریت یکا وش > اورفأو کی عبارات اور مفتیان عظام کے اقوال ےک رلور >- 

كوم هرا کو ای مسل کے مھا ےکی ض رورت ےک علی تو خيال کت ہیں نما زطيهر ه 
پڑت ہیں با ا کا اعادءکرتے ہیں ( ن ان خيالات س جبال مقتزى کے خیال کے 
ما اما مک نمازفاسدہوجاۓ )می ن۶ا مكياكر ست ہیں؟؟ 

ری (شافتی ب کی او ھی ایا مکی اقتت اء ب ی منت یکی نماز اس صورت يبل جيل 
مقتری ےم وم کے مطا بق امام کی الین لكا مرب مول کے ہوتے ہو ےکی 
ماز ورس تی مول _اورمتقتز یکی نما ز کت وفساد بیس | اكثراورافف.مشار احناف 
کاقو لک مت یکی را ےکا ابر ےی مت ر موک وای سک جار بدا مدنا سے 
لے ظا ےک برا بندہ کے پل موقف سا تلق ہے :اور بند ہک ييل يلط رف .تان اک طرف تتاب کان اب وال 


مم نو رکرنے سے دوس رسي قل می ں بھی قو تنآ نكل ءال ے اب اس ایا یش کم وجو موقتف سمط لت ثرا 
ہے بج رضوان ٣۱اس‏ ظز ۷ 06 /ور/2014ء ہوزہند_ 


رتك :تا میں ناز ےگ ا 285 ) مطوى:ادارمففرانءراوليى 
اک طررح اكرام كوا سين قت بول کے نجسب کے مو کے مو کے سا لكاخيال رک ےک کر 
دھیان رل مسر سالك بموجا کاء ال يل جمارے احناف ان کرام یآ جاتے ہیں 
کف اوقت ان کے وك نی ری قیاع إل - 
ای ط رح ور يفي (شافقء ]كل او ھی )امام کے بت بذ نا ورس نیس اال 
سے وجوب ذه سسا فطل ہوتا۔ 
ورگ ان کے بتك وت نہ بد ع هک صورت ٹیس اعرا کن الجماعت با فت لاز مآ ےک 
اشکال بود ےڈا سکااعادون رعا لک ناب وکا چیہ اکب ماد اكاب رک مول ر پا ےہ 
بردو رهاض کے لا ءاورد بین کے احکام سے باج رافرادکا ا بھی مب ی مول ے۔ لے 
اوارے ام تی نکی غ رمت یں سلا م سک رتا مول اوددھا کو کی ورخواست - 
والسلام 
برالٍِمطالٰ-۹٣‏ راثن اہ 





(ق)... مولا نائ ر زک ياغ ف صاحبڑیدچرۂ 


(مكان م1395 کل 10-2:14-ءاسل ہآیار) 
جنا بحرت تی صاحب مم 
السلام ورم اشر ویک ! 
امیرےمزاح عا ی بحافیت مول کے على وق سل لکا چ بعنوان”*غيرت یکی اقرارس 
از بذ نے جم“ موصول ہوا جس میں شمو ل رم میں وت کی نما يلت ىك رک سیت 
بد ی 
ای کےمطا ني رسا لک ب اشاعت مول یکن اب هزر ين کاردا ووكرفتها ے كرام کے اقوال میں 


شورکرنے سے بندہ سكسا بق موقف مل فك پیا موق ےہ > اود دوس موفف میں زیاده توت یں مول سی 
موجودواشاعت میس وضاح تکرد ی ے مج رضوان رسن /أصف لط | ۱۴۳۳۷ 2014406 بروز يقد 
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موی لاور فيك اتا لاي نے سے متخا تر اکا مکی شرح حي کو لل و کی 
گیا ».شا امس لاصو ی وف وی لا توا - 
نم سل قا ل فور ے ےک رال وفت رپ ام ریہ یرهم ملمانو كل ایک بڑی 
تراد جتنيس اک في رض توس حرا کی اق ام می نماز بذ ےکا موق ات 
بے کیا ا حطرات کے ليق بكم ہے یا دہاں کے عالات کے یی نظ ران کے لئے 
کنا ال ؟ 0 

دعاؤ ل ىكزاش ے۔ 

فتظاوالسلام ‏ بره زر یااشرف 


()... مولا نای ربا رصاحب زی مچرۂ 
(دارالافاءوارلعلو كليم ال نءراوپنڑی) 


بسم الله الرحمٰن الرحيم 
مت بی وکر ی حطر ت موا نمق گر رضوان صاح ب دامت بم 
اسلا جیورت ارو يرکا 3 
رن راغ اوقت سا بابت ”فی یقت از ةكلم“ موصول 
موا يغ موضورع بجا ما هاش سم موكيا ے۔ 


بدن الل پگ دا عم سان ےآ جانا چا كمال سملل اقلا سے عام را ہے اور 
ہے ببت تی حرا سمل بالسلام کے ۔اتھ وت پڑھے رہے ہیں ءا نکی نماک یا م 
لے ولان موصو فک بيدا بنده کے ساب موقف ان ے بش رو میں بد ہکا موقف اس سلس كت تھاءاور 
كني ئش باينا يبل تراط بعد میس رال واقوال ترس زد ر ہے جن کے پیش رمن موا سال 


موقف پر امیا نل رباء اور اس می كناك يحول مول جن سکی موجودہ اشاعت يبل وضاح کرو یی سج 
رضوان jh‏ امز 6 ابر 2014ء بروزہند_ 
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ہے اعادوض رودی .کیال مل ضرم ے بال ؟ نیزا ن لوسم کے بایاجاے ؟ ل 


دين متا تم موی تا ملزارشات برمعزر تقول ر 2 را 
ریا شت یکر ای ۔ ۵/۱۵ ۴۹٢۱م‏ دارالا جم ال رآن راپنڑی 


(5).... مولا نا رمعاز صاحب زی رېه 


(دارالا ا دارالعلوع حفضي» چاوال) 
کر ی وکری جنا بت یحم ضوان صاحب زیچ ہم 
اسلام ورد اش وکا ! مزا ریت 
نجنا بکاارسا لکردورسال ری قشاع اگم ناما ور یکاش .... 
جنا بک کت تبنم فق سے کاک اما مكل نما کے فا دکاعلم نقنز کو ہوچاے اسن 
عقیرے سك مط ان تز ىك نماز فاس ہوجا 2گ» ورن جا ہے ججی اک شائی ویره 
نے اس باعل کیا ہے ۔اور ب كرفساد وعدم فساو یں مقتزى کی را ےکا مت ہو کی 
طا رے»ان اعتباررأی المقتدى فی الجواز وعدمه متفق عليه (شامى )790/١‏ 
اراس يل اگروافتا اق اء اہن مسعو د خلف عا بن عفان سی ایک كو كرك کے ا کا 
تسل بخ جواب دے ديا جاع لق مت رہوگ كيوك ابول نے اما مکی ماز کے فسا دوش 
کے ياوجودا رال ے۔ 


۸ مولا نا موصو فك پیا سے بنده کے ساب موق کے تھا ہے جيل بع رس ضرورتء دلا ی اورفقها ةكرام کے 
اقل اورا ستل سك بهد فی رہونے کے يبلول پرا رک نے سے بن وكوا ل سلس ل اپنے ساب موقتف پر اھدنا نبل 
دبا اراب انم کے فقہا كرام کے این مجه في لف في مسائل میں خخالف اما مکی ات انراز کے جوازکی 
گنی طرف مان دمیلان پا جا تا ہے یش سک وضاحت ال رسال سکموجوره ای كرو یی ے۔ 
رضوان ۱۳۳۷/۳ 06 / ضبر/.2014ء بروزہفد- 





رک اف اء فماز ب دا 3 288 4 مطبوع: اواروتحران »راو لین ڈی 


۰ بر ٠‏ 4 وه 

چنا نا ری رجه الث العف الغ ی يبل فرماتے ہی ںکہ: 

وفی الروایات ان ابن مسعود استرجع على اتمام عذمان وفیه فقيل لابن مسعود 

انك عبث على عثمان ثم صلیت خلفه اربعاً فقال الخلاف شر ......الخ (حاشیه 

ترمذی ابواب السفر باب التقصیر) 
اور ہنا اعخرت امن حو وتان نی ارت ول تھے ءا ایک دوس ے 
مدکی نقلي رک سکتاہےء رواب ال مو پ رز اووس لحن لكل _فتناوالسلام 

رمیا ۲٢۲۹/٦/۱۳‏ اججری 
دارالافأءدارالعلوم هن تجكوال » پاکتتان 


بسم الله الرحمن الرحيم 
موا نا موصو فك پرا سے ييل ادن لتاق ءاور بت ے مشا فز کےن يلك 


تیاده درا قول بھی ہے بین ایک تول کے مطا بی اما مکی را ےک تیار ہے جس 
کی نر و سے هد فیرمتلہی مقنری کے زم سمط كول مغر صلا ول ياياجا مجن 
امام کے یم کے مطاای وہل مض دنہ ہو ہن نماز درست موجافى »او رات اب كم حضرات 
کا اس بغ وی کی ہے اوراب بنده کے ند دي ارو اس دوس ر ےتول کے مطا مل 
کرو کی نما زدرستقراروی ان اش 

چالک حر ت ان ری ال عنہ كاين دو رخلافت کک اوی میں اتما مفر اور 
صحفرت ان مسحودرتی الد عنہ دیرو کے اس کی رکر عات سے ,فو اس سل کی لین 
روابات يل بجی ےک خضرت این سود ری الد عن نے اختلاف کے شر سے بے کے 
لے حضرت عثان ری ار عناق اء بل خودمساف رہونے کے باوجو چا ررکعت ادارا 
اا 


ل عن قتادة أن رسول الله صلی الله عليه و سلم وأبا بكر وعمر وعثمان صدرا من 
خلافته کانوا یصلون بمكة وبمنى ركعتين ثم إن عثمان صلاها أربعا فبلغ ذلك بن 
شاک کے يملا ظفررائیں » 
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اور اک واقعہ ےش حرا ت نے فرورع تالف اما مکی اقنتراء یش نماز کے جواز ير 
استدلا لیا علیہ اکہ پان لاف رو کیعبارت کے يل می لگڑرا۔ 

ری ہے با تک جنرت عثان ری اٹ دنہ نے “نی یس انما ول مایا تھا تال لمکم رات 
نے ال سک قافن بات یا نرم یں - 

خضل حطرات نے فر ماک حفرت عثان رف اٹہ عن نے اسآ ری زمانے می لکل وم 
میس جوا تما رماي مامت بض حطرات نے اا یکا سب ہہ بي نکیا ےک اوقت انہوں نے 
كليل جا لل با تیا مکااراددفر مال تھا ءا اب ان ےکن یں نما زکوتص رک رن ےکی علت بای 
ری ۱ 


چگ رش کک بت ما 4 

مسعود فاسترجع ثم قام فصلى أربعا فقيل له استرجعت ثم صلیت أربعا قال الخلاف شر 

(مصنف عبد الرزاقء رقم الحديث ۱۹ ۲۲) 

عن إبسراهيم» عن عبدِ الرحمن بن یزیدہ قال :صلی عشمان بمنى أربعاًء فقال عبد الله: 

صلیث مع النبئ -صلى الله عليه وسلم - رکعتین, ومَّعٌ أبى بكر ركعتين» ومع مر 

ركعتين -زاد عن حفص -ومع عشمان صدراً من إمارته» ثم أتمّهاء -زاد من ها هنا عن 

أبى معاوية -ثم تفرّقت بكم الطرق فلودِدث أن لی من أربع ركعات ركعتين تین . 

قال الأعمش :فحدئنى معاوية بن قرة عن أشياخه أن عبد الله صلی أربعأء قال :فقيل له: 

عبت على عفمان» ثم صلیت أربعاء قال :الخلاف شَرٌ (سنن أبى داودء رقم الحديث 

۰ ,باب الصلاة بمنى) 
قال شعيب الارنؤوط:إسناده صحیح(حاشیة ابی داود) 
ل (عن ابن عمر قال :صلی رسول الله صلى الله عليه وسلم بمنا) ء أى :فى حجة الوداع 
(ركعتين) » أى :فى الفرائض الرباعية (وأبو بكر بعده) » أى :كذلك (وعمر بعد ابی بكر) : 
كذلك روعثمان) : كذلك (صدرا من خلافته) » أى :زمانا أولا منها نحو ست سنين (ثم إن 
عثمان صلی بعد) » أى :بعد مضى الصدر الأول من خلافته (أربعا) : لأنه تأهل بمكة على ما رواه 
آحمد أنه صلی بمنی أربع ركعات» فأنکر الناس عليه فقال :آیها الناس إنى تأهلت بمكة منذ قدمت» 
وانی سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول " :من تأهل فى بلد فلیصل صلاة المقیم ۰" 
ذکره ابن الهمام» وفی انکار الناس عليه دلیل على أنه -علیه الصلاة والسلام -لم يكن یتم الصلاة 
فى السفرء وآن القصر عزيمة والا فلا وجه للإنكارء وأما قول ابن حجر :لیبین للناس أن كلا من 
القصر والإتمام جائزء فمدفوع فان المبين للجواز ليس إلا النبى صلی الله عليه وسلم» وأما قوله : 

شا كل کے برا حاف را يل » 


ری اق اء مل نماز بذ ےک 3 290 4 مطہوے :ادا رو فان ءراوپنڑی 





تام فقنهاكرامكا ترك ىبن کے باهش اخثلاف ے۔ 

شا فعيراورحنابل كنز دک سرا روقص رھا کے بف یاواج بل - 

اور حتف کے ديك مسا فروقصرواجب ے۔ 

اور ما لکیہ دشر کے رو کیک ما روقص رنت ے۔ 07 

اور ییا شاف ورال ال ہی ےکر نماز س قمر کل ہے یا تام سل ے۔ 
مالکیہ شافعاورحابلہ کے نز دک نما يل اتم اسل ءا ورفص رخست ے_ 


چگ رش من کات ماش » 
وفی وقوع هذا من عدمان معکررا مع عدم إنكار الصحابة عليه أظهر دليل على أن القصر لیس 
بواجب» فمنكر من القول نشأ من قلة إطلاعه .(فكان ابن عمر إذا صلی مع الإمام) : الظاهر أنه 
عشمان» ويحتمل أنه أراد !ماما يتم (صلى أربعا) : لأنه يجب على المسافر المقتدى أن يتبع إمامه 
قصر أو آتم .(وإذا صلاها وحده صلاها ركعتين) : لأنه مسافرء والقصر أفضل وأحوط بلا خلاف . 
(متفق علیه)(مرقاة المفاتیح» ج ۳ص ۰۱۰۰۵ کتاب الصلاة» باب صلاة المسافر) 
انه کان قد تأهل بمنی (او بمکة)والمسافر اذا اقام فى موضع وتزوج فيه او كان له زوجة 
اتم............وهذا قول ابی حنيفة رحمه اللڈومالک واصحابهما وهذا احسن مااعتذر به عن عثمان 
(اعلاء السنن جءص ۰۳۰۸ درذیل تتمه فی بیان سبب اتمام عثمان فی حجته) 
ل ذهب الشافعية والحنابلة :إلى أن القصر جائز تخفیفا على المسافر؛ لما يلحقه من مشقة 
السفر غالباء واستدلوا بالآیة الكريمة :(وإذا ضربتم فى الأرض فليس عليكم جناح أن تقصروا من 
الصلاة إن خفتم أن یفتنکم الذين كفروا)فقد علق القصر على الخوف؛ لأن غالب أسفار النبى صلی 
الله عليه وسلم لم تخل منه .ونفى الجناح فى الآية يدل على جواز القصرء لا على وجوبه. 
واستدلوا کذلک بحديث يعلى بن أمية السابق " :صدقة تصدق الله بها عليكم. 
وذهب الحنفية :إلى أن فرض المسافر من ذوات الأربع ركعتان لا غیرء فليس للمسافر عندهم أن 
يتم الصلاة أربعا؛ لقول عائشة -رضى الله عنها " :-فرضت الصلاة ركعتين ركعتين» فأقرت صلاة 
السفرء وزيد فى صلاة الحضر ءولا يعلم ذلك إلا توقيفاء وقول ابن عباس -رضى الله عنهما :-إن 
الله عز وجل فرض الصلاة على لسان نبيكم صلی الله عليه وسلم على المسافر ركعتين وعلى 
المقيم أربعاء وفى الخوف ركعة . 
والراجح المشهور عند المالكية :أن القصر سنة مؤكدة؛ فإنه لم يصح عن النبى صلى الله عليه 
وسلم أنه أتم الصلاة» بل المنقول عنه القصر فى كل أسفاره» وما كان هذا شأنه فهو سنة مؤكدة. 
وهناك أقوال أخرى فى المذهب فقيل :إنه فرض, وقيل :إنه مستحب» وقيل :إنه مباح 
(الموسوعة الفقهية الكويتية» جع ۲.ص ۶۳ ۲ءمادة "صلاة المسافر“) 
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اورتخفیہ کے نز د پک از لصا سل ےل 
ھا لحرت ان مسحو ورى اڈ عش کے زره داق ہے امام کے زک تول ”ترمو کو 
تقو یت اسل مول بعشل لشت ےکا نظطا ىه ل 
ررضوان _۳//عفمظ ز/٣۳۷٣۱ء‏ 06 / ضبر/.2014ء برو بقع 
ادار‌غفران»راولیتژی» پاکتان 


ل هل الأصل القصر أو الإتمام؟قال المالكية والشافعية والحنابلة :إن الأصل هو الإتمام وأن 
القصر رخصةء واستدلوا بحديث مسلم السابق " :صدقة تصدق الله بها عليكم ." 
إلا أن المشهور من مذهب الشافعية :أن القصر أفضل من الاتمام» إذا بلغ السفر ثلاثة أيام» اقتداء 
برسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وخروجا من خلاف من آوجبه» كأبى حنیفةہ إلا الملاح الذى 
يسافر فى البحر بأهلهء ومن لا يزال مسافرا بلا وطن» فالاتمام لهما أفضل خروجا من خلاف من 
أوجبه عليهماء كالإمام أحمد .ومقابل المشهور :إن الإتمام أفضل مطلقاء لأنه الأصل» والأكثر 
عملاء أما إذا لم يبلغ السفر ثلاثة أيام فالإتمام أفضل لأنه الأصل .وعند الحنابلة :القصر أفضل من 
الاتمام نصاء لمداومة النبى صلی الله عليه وسلم والخلفاء عليه .لکن إن أتم من يباح له القصر لم 
يكره.وعندالحنفية :القصرهوالأصل فىالصلاة(الموسوعةالفقهية 
الكويتية» جے۲ءص "2 ۲و۵ء ۲ءمادہءصلاة المسافر) 

لل قلت :وهذا هو اللائق بالشريعة السمحة التى من غاياتها تجميع الناس وتوحيد صفوفهم» 
وإبعادهم عن كل ما يفرق جمعهم من الآراء الفردیةء فلا تعتبر الشريعة رأى الفرد -ولو کان صوابا 
فى وجهة نظره -فی عبادة جماعية كالصوم والتعبيد وصلاة الجماعة» ألا ترى أن الصحابة رضى 
الله عنهم كان يصلى بعضهم وراء بعض وفيهم من يرى أن مس المرأة والعضو وخروج الدم من 
نواقض الوضوء » ومنهم من لا يرى ذلک» ومنهم من يتم فى السفر» ومنهم من يقصرء فلم يكن 
اختلافهم هذا وغيره ليمنعهم من الاجتماع فى الصلاة وراء الإمام الواحدء والاعتداد بهاءوذلک 
لعلمهم بأن التفرق فى الدين شر من الاختلاف فى بعض الآراء » ولقد بلغ الأمر ببعضهم فى عدم 
الاعتداد بال رأى المخالف لرأى الإمام الأعظم فى المجتمع الأكبر كمنىء إلى حد ترک العمل 
برأيه إطلاقا فى ذلك المجتمع فرارا مما قد ينتج من الشر بسبب العمل برأیەء فروى أبو داود 
( ۰/۱ أن عشمان رضى الله عنه صلی بمنى أربعاء فقال عبد الله بن مسعود منكرا عليه :صليت 
مع النبى صلی الله عليه وسلم ركعتين» ومع أبى بكر رکعتین» ومع عمر رکعتین» ومع عثمان صدرا 
من إمارته ثم آتمهاء ثم تفرقت بكم الطرق فلوددت أن لی من اربع ركعات ركعتين متقبلتین» ثم إن 
ابن مسعود صلی أربعا !فقيل له :عبت على عثمان ثم صليت أربعا؟ !قال :الخلاف شر .وسنده 
صحيح .وروی أحمد(۱۵۵/۵)نحو هذا عن أبى ذر رضى الله عنهم أجمعين. فليتأمل فى هذا 
الحدیث وفى الأثر المذكور أولئك الذين لا یزالون يتفرقون فى صلواتهم» ولا يقتدون ببعض أئمة 
المساجدء وخاصة فى صلاة الوتر فى رمضان بحجة كونهم على خلاف مذهبهم(سلسلة الأحاديث 
الصحيحة للالبانیء تحت رقم الحديث )۲۲٢‏ 
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ایک اجنام سل وريج لل شون شال ہواکہ: 
نف فی حرا ت انی و کی نا زاھ ممن شرف نکی اق اء یس نہ بعال » باز 
ثم ہونے کے بعد ايخ وتر ره ينل ءال ان کے ساھ وت کی کی 
وون لتقل ما زک حیت شري ہو عع إل »ماهم ای نے انم 
حن شر نکی اف اء ل ایک دفعہ وت بڑھ لئ فو يمرال کے بعداعادہکی 
ضرور تال »کون بل صد فا لاونران فی ليلة (زی)ے 
فلاف ہے لبذرااسں سے اجختتا بک ناج ہے“ 
گرا سلملہ میں عو ےک گر ترك کے یم کے اتبا روا وروی اس 
کو بہت سے مشا نف کے نز د یک تر بی صل سرام نکی اقتراء یل اس 
ر ون پڑ مغ حكروورلعتك لام برد ی چا ء ح فير کے نزو يك وت اال ہو ۓء 
اس لئ اقول ک ہناءپروترو كولوثانا ضرورى ے_ 
اوراس قو ل کی روت کور موقتف رارع ایض علا وفتا کی را کے 
مطا بق امام کے زگ م کے مطا اق نما درست وای »اور ابل يكلم حرا تك فول ول 
بھی اس پر ہے اس لئ اگ رکو ی اقول لکرتے مو کے انی نمازکودرست جھے ءاوراس 
كااعاده شک ےل مار ےد کا سکن اپل ال - 
با لكك اس باتك تلق ےک ارو اک زمار حنفز کےقول پک لککرےءاورسی وج 
ےا نکی اف اء ٹل بذ ہو ے وت و ںکودوپار ولوا ۓ رذ ان وتروں کےلوٹا نے 
کا لاونسران فی ليلة “عد یٹ غا ف تر ارد ینار ےت ديك را ال وگ ہے 
57 ل صورت يألو 3-8 ص ہے جل يبيل وتو ںکودرست اور حر مان لیاجاۓےء 
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اوراگر نا چائز ہونے کےقو لکواخقیارکرتے مو سے یط و كشت رن مانا حا ,فق رن یکا 
بعد اپے وت يمنا الل حدربیٹ سك خلا فيل »وگ .کی ال صورت میس ایک ہی 
مرح وق ڑھ کہلا ےکا جیا کس ینف سکووتر بذ ھن کے بعدمعلوم ہواک اس کے وت 
ورست ن بو ےڑا لكودوباره وتر بذ هنا درست ہوگاء اور يكل لوده عديث کےغلاف 
یں ہلا 2ک_فکذاهذا. 


فط 
وَاللهُ سبحانه وَتَعَالى الم وَعِلْمُةُ اتم واخکم. 
ررضوان 


۳اصفافظز ۱۳۳۱۱ 06 / ضير 2014ء بروز بغت 
اراردنفران »راء لينى» اكتان 
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(.. مولا ی احير يان صاحب ز برجدة 
( مق :ادارونخفران »را وليتى) 
بسم الله الرحمن الرحيم 

حرشت شھرضوان صاحب دام اتا کا تال ”تیر کی اقا نا زک چنرسال 
یکی تن وو نکی جماعت می ال تمیق جو دوركعت يرسلام 
کر ری رکعت وت الك يش حت ہیں »فت یکی انار والول کت يبل ناورست 
قرارد یگ نی اس اصو لکوت سے و کرامام اورمقتز ى کا ہب مفسر صلا 3 یا 
ناش وضوا مور میں بن چزوں میں تلف ہو نز نماز با داعت يبل اقتزاء سكل مس 
تیک را ےکا اتبا ہوک اگ راس کے نز ویک امام صلا سی ناق وضو پا زان صلا 3 
ام رکا رکب ہواء جوامام کے نجسب یا اتپا وی راۓ میں مفسر صلا يا اف وضوئيل ,تو 
تیک را سے اور نج بکوا لک ات اء لتق می تز بے مال بوك ءاوراا ی نما زاس 
امكل اقترا مشش نادرست موی - 

ان ال ست مس پچ دوس اقول يإدوسر من خودان ہا ہب کے فقهاء ایک معت 
طبق گیگ دتى س كان صورقل میں اق اء کے دوران اما مکی را اور نج بک افقيار 
ہوگاء اورفتزی كل نماز درست ثرار پاۓےگاء اب جظرت صاح بک ردان ال دور 
را ےک طرف »ارال راس ون ہب کے قت اب ال متا لل رجو ورتم 
»اور مان میں نیہ سائل یش صب الات وصب مصارع بہت کیک دنل 
ہونے او رام کی اتا یت کے لاف او راشفا روفتری نل ء وف شتت وح رج فی 
کے اعمال وعیادات کت وتفاظت اوران کے احوال یل بس کیا ر مایت کے جو ال ے 
بہت مروت کی عر نیا رات میس جاسم وک رآ کی لورت صاحب نے 
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بڑے سایق سے عام انراز نذا من می اردوش ایز وہ بکریاے۔ 
بندہ کے خيال بیس ی دوسرا خر ہب زیادہ هنا سب وال 227 مرسلہ ےج سکوحضرت 
صاحب نے اس متا ل می اقتا رفز مایا ےء بوج وذ یل : 


تحخرت صاحب کے متا ولاح نے سے بیاماصحاب ذو بروا 2 »لباب ٹن 
امل حرم کی اقتداء س وت بذ نے کے ملاو کی مخف وخالف مسلك وشرب والو ںکی 
از یں تام بہت سی صو یں پپری او رل ہیں :جن می عام وخا 
س بکوآ ے ون انتا رتا ہے اس کے بالات اورمباحث »خضرت صاحب کے 
رسام اور کی ومتیتظ زان ود ما فشا سح وش کل كز كر سے 
ہیں یا لیم کے لان تام موا 2 رمیْردفارآ »یناد ےک ترک شی ذخر ے 
می توب ]کپ حنیہییش جوم د یھت ہی ںکراپنے رہب کے بی فروعات وکر اام 
کی الامکان رعایت کان ز وردیا جات اء اور عام وخا س بویا کر کاپان کیا اا 
تھاء ا کا ایک تا رت بت نی مھا شرف وسياى مل منظ رے(ج واب نا لب عركك بد لگیا) 
دہ کان ٹر وا بقل جب جريد يبت وکو کپ رکا ووزوور مگ ہوا ٹا سلاو 1 
لت لاو بی سیکا رر ياست ہونے سالب »یب تھی نہب نی بپری 
ريا سمت وساطت ت کا یس پا سک یکئی سلطنؤ كا مرکا ری تين ووستور موتا ناء اور اس 
کے جزوى وفروق تھے ےم نان نک وی ووستورى اور اما ىشانق 5 صل بول 
اد یسب کف روم رع سوسا 11 اک صد لول سے ایک بی صورت میں ا تم روايات و 
عرف اورتائل سے ہآ بتك اورم بوط مول یل ہآ ]نوعرف ر پادردایت »تقال 
وص نی با ہب ببسلطنت کےآ مین وتا وان اور نظ مکی باه نہ معاشرے میں ان 
زوق ود رتور برع وشا درا مالک سل ول وآ گیا ہی ہوا توو کنا رودا 
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مماچروش,اء مك نے مین ۶7 لول ستيول اویٹروں ات گل وت داور يرام 
الوم ان فروعات شرع سے ناآ شنا و نادقف اور امک وبركان. ل » با صوص وبنیاری 
اصول احا متك ساسك پڑے ٢ے‏ ہی نک كي ام تک اکشریت تصوصا مار دور 
میس ان احا شر رت ها مل وما ال اور ےگا شونا ا شنا ول - 

یز جع کاج عام اسلام ہےء ان الاقو ای اسلائی برادرى ےءاٹھاو نآ زد سل مھا کک اور 
ورپ اف یقہ وليه جن بی ول ام رہ کے خی رس بم لک میس سے بہت سوں یس ایک 
مریم پادی پل اسلا ى براوری سے اوم ا یکا زاو نظ :سور وکر عادات و 
ات ٹل کے الات جر يرت لى مقضیات کےا ات وگلا تکا اوسا متام 
ال لود چس منظر سےا رج کے ما صر ھا م اسلا مکا منظرنامہ الب ص دک بی ساس ےآ چکا 
> یں میں وق زر سف کے سات سایق رخ مور ا ے ) کت رآن وسن تكو 
اتهارل» بنيادومعيار بنا ار پرے هو تمت ءاصول فق اورجد بان نی لمات و 
اجتادات ے استقفادكيا جاۓ مت اک مها صرت ری مشکلات :گنج ز وڈ يات سهد رآ 
موا پا عل كزش ياره تبره سوسا لک تال روايات» معاشرل دعا يول اور زترگ ۳2 
اما ىمعا شرف و رياس دهارول اورادارو لك یوجر ریت برقلب ما میت ہو 
ک گر شیم و سوسال سے حر کے میں اور پا خرص کی _صری ل جو لوری دیا میں 
ریاس دا جا ی ریغ سے ےکرک وانفراد ىا كك ند اورال کے اوارو کاپ کل ایک 
تیا ها شی وجودی سآ کا ہے اس میں اسلا مک یآ فاق نخليا تک رآ ن وت کے رن 
اراد لاصو كو برت وآ ز مایا جا کے رارع وناف ذكيا جا سک ہز شترا لای تار 
0 ایج ون نی لصو موڑ ےنجب رواسا لیب اورسورج ول ارت ولؤجببات کو 
من ون اھ اک رقلب امیت كرك »ول مھا صر ونیا لاگوکیا جا ء يواليباتى موک جب 
اکتا ورور تکوڑ ان 1 ۳ ول ل پوست ولا میت الها کر ایک دور ىاف 
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ریس بوذ او رفصي كر ےک یکوشت کر اء بجا سے ال ٹم کین رار یکر نے کے۔ 

طا رک بيغلا في فطرت اوردق رخرون طر بت وگ رآ ن وسن تک صول»اجارع امت 
اورقيال سے رشا لیے کے بجائے چ ني فروعات وج يات خا یکی قبی م بک 
ہوںءان پر نی موی جمورواصرارخواه حالات کے بی يدل ے ہوں شای کی فوع ت رصتی 
یں۔ 

(6)...... موجووو موق کی صورت میں رين يبل وت ھن اور جماعت کے اتر بد کے 
کی فضیلتعا ٦ے‏ گی۔ 

(۳).....اجاعی تکامظا بره او خلت ونا سے با ہوگاء جوش رمآ مطلوب ہے- 


پڑےگاء لك ہمت پا جرت وو شكل وب تل فکرتے ہیں ( کہ جماعت ےدورا سچر 
سے یاجماعت سے نارہشیکریںی) نظ 
راچ يان 
و ر/صف لمظ ز/۱۰۳۷م 08 /کر/2014ء بروذير 
دارالاقاءاداروتخفران »راو لپن ڑی- یا تان 


رو)...مولا نام یھ ا صاحبڑیدچرۂ 
(مفق:ارارمغفران,راولنژی) 


بسم الله الرحمن الرحیم 
عا يرأ دمصلا مار رم وت محرت ول :مر رضوان صاحب دامت بات کی 
تفر کی ات اء یں غراز بد ےکا“ بخ استتفادہبالا تعاب مطال گیاء بندہ 
حخرت موصو یک ا تن سفن ے۔ 
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اور بر وح ت کے اس هوجوو وى ران إلى سر ت گیا سے کید فرفروی سال 
بی ابل انت وائجماعة سك چا رول لو ں کوک وؤ رکفت ہوۓ ہمہ يبلول پر رحاصل بھٹ 
فرماتے ہیںء اور رآ ن وش یک اتان ب لقصو رای يتا إل .کرو رال ہم سے 
مطلو ب الثورسو لک اطا عت بی سجء اوراكى يبل تنام امت کے ملس لكا فط ری اور 
سا کل سے اورضخر تکا رآ ن وسنت كط ويل مطالعہ کے بحر تلق رن ساحن 
آ یاک شش دی کے احكا مایت انداز سے تي لک نا ےک رتسل سے الم تکا موق طق 
موجورہرورکی مشکلات سے کف رےء اور کا راس يبرا و چوک فرآن وشت مال 
ار ب 

جنا ال نير بش سرت تنعل مقا یپ بھی حضرت طرف ےر / چاے 
22 بل صر فض ما نیہ کے۸ حرو ف قو ليك دام دمح ودتھاءاوراں ديش نط 
ال پا جالى تھی :جک اس کے بكس اب وتان وب تن سی انراز يل ف رمال ہے اس 
شوت وآ سال سا ےآگی۔ 

يل امت کول مانت کے ولت ای یں ےک ہف روگ اور ف سال میں نماز 
پڑھانے والےامام کے تالف پا موا ہو ےکا تقر کے !غراف ا كل جات اورنما زکو 


درس تر اردیاجاۓ۔- 
لھا لی رت کےا تق یکا موق عام عطاغمائے ۔آ جین۔ 
فا 
مھ یں 


۸/صفرامظ ر/٣۳٣٣۱ھ‏ 44 / د۲ب 2014ء بروز رات 
دارا قاء:اداررِفُظرانءراوپنڑی 
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(و).... ولا ناطار یتھودصاحبڑ يرد 
(رارالا اء:اداروٹھفران ءراوپپنڑی) 


بسم الله الرحمن الرحیم 
نرہ نے حریت مفتی صاحب ٹاہ کا على نیقی سلسلہفب رن ”فى کی اقتزاء س 
ناز بذ ےکا اول ت1 خرمطالعدکیاء رها کین ےن ے۔ 
ال رال س حر تق صاحب نے اپنے سای موقف جو :عض ما حتف کےقول ير 
تا تھاءااس سے رجو فرمایاے۔ 
اب موجورو موف چوک رت مق صاحب ۳2 ل وعر مث اوراہلٰ الث وا یماد 2 
ماب طو يل مطالعہ کے باعحث تقائم فر مایا »ال موق فك رو سوام الال کے 
ےبڈ ولت اور سال ہے خا كران خضرات کے لئے جو باو رمضان المبارك س 
ره هروك رض سے مین شين جاتے ہیں »ارو بال پرا نكو مل ملک کے امام کے 
بے و تک اپ يذل >- 
تالف صاح بک خد مات جلي ل/وقبول فر ا » اور ہیں اس رك لكر ےکی توق 
عطافرماۓ۔ فتا 
طارثیگتھور 
٣/مزمظ‏ ز/۳۷٣۱ھ‏ 44 / وبر 2014ء بروزالار 
دارالاتاء:اداروفران:راہپنڑگ:پاکتان 
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(غیر) 


ری اقترا کے جواز پر چنج ہا تکاازالہ 


۰ 6 
بسم الله الرحمن الرحیم 
گنل وگری جناب مولا نشی ق رضوان صا حب حفظ الل 

اسلام “كم ورد ویرک ۳ 
يرك اق ام غلاب ھن ے تخل ںآ يكانيا موف بڑھا۔ 
سارت تین بھی نظ رس ےگز ری شی کر سات عاشوراء بل جمارا درل فلت لکیاتماء وه 
رسال کی بح لگا لپ زا سارت شین اورم وچو وو موف سخ مواز تن م وسکاء نوز بات 7 5 
سے معلوم بول اورآپ کا کا زیادہ ب۶ ہوک لايك م وضو پاپ نرق ال 
کمک ےو ہی با یں سا ےآ لی ہیںءادج٘شس نے اس بار می ركم لتقن نگ ہو 
وہ اگرراے ز کر ےل جیب ب یں صاو رم وجا ہیںء بندہ نے ال موضورع متخو ر وکر 
كلب لکیام جو چندامورذن می ہیںء ددنور کے ےک وتا مول »اور مقر ہے 
کل رو غور موہاے۔ 


وسعت دینا چا سك کر ملام رشا ی رح الله نے تو زم منقترى کے اعقها رف علي رار دبا 
سب 

”ان اعتبار رأی المقتدی فى الجواز و عدمه متفق عليه“ تون شالت 
تو کک گیا 


یت یک تا میں رام گر 301  )‏ -مطٹوے:ادارہخفران,راہپیڑی 

کے ياد می بھی بب یکم بہوگا بض سل ج وک جوت ہیں بر اصولى بو ہیں ء 

زیر پٹ متلہاصولی ہے اس یس فی یکا بور اصول برل جا ےگا اورا ایر نے خی رمقلد 

( ا سی ) او رد کی ات اء کے بارے میس جوتت لای ےہ دہ سب بدل جا هگ 

مفسر صلا نف لك طررعاءام کے بتار وذ سے ج کہا ہت لاز مآ فى ہےء اس می بھی 

رم اما مکااظتپارہوگا؟ 

(۳).....قول تالف میس خطا ءكا حال موتا ے خطا ما یقن موا مآ ليا قو ل نالف کی 

بلكل ر ےکا اکر ےکا ت یراق ؟ نہ زقو ل مزالف پیل جا تڑے صرف 

نماز يبل ے پا عام مسائل می کی .کناب القصناء س و فک ال پ دیا جا ا ےکمخالف 

ہب پر فص لک رلیاجاۓ .لے بھی خیرم راو رن رنافز سب - 

بدا( ۱۲۹/۳ کاب ادب الت شی يمل ے: 
ولو قضى فى المجتهد فيه مخالفا لرأيه ناسيا لمذهبه نفذ عند أبى 
حنيفة رحمه الله» وان كان عامدا ففيه روايتان "ووجه النفاذ أنه 
ليس بخطأ بيقين» وعندھما لا ینفذ فى الوجهين لأنه قضى بما هو 
خطاً عنده وعليه الفتوی......والمعتبر الاختلاف فى الصدر 
الأول. 

ماما نے فک کے پار ےش اخ فق کیا ےکآ بی فرماتے ہیں : 
والوجه فى هذا الزمان ان يفتى بقولهما لان التارك لمذهبه عمداً 
لايفعله الا لهوى باطل e‏ 

(۳)..... فی نکی تاجن حطرات کے اقوال يي کے گے ہیں » ووفتظرو ين کے 

زمرے ںآ تے ہیں ءاورفر دج تل ے "کما قال ابن القاسم فى شيخه ابن 

الهمام رحمهما الله“_ 
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میں “مار ےن ديك ا کا مطلب بيج ار“ جووضا ح ىع تفسير القول 
بما لا يرضئ به قائله کا مداق ے۔ 

يز زوك ار رایع اتاد تی مبكق ہے یا 
یں ای تی مل ے بجی سيل ہا رت ءاس لكر نے وا لن ےک وچ ہا جا ء 
تاب قور سيج اس رع قرع الم پگ ایک ام نموت مسائل تبرت وال 
کر کے کد ہن چا کار نورق اروادا لے کچد کے پار ے میں یں ے5 برلل کے 
باد يل ہے؟ الاق راردا دشل یی کک اک اجا ىفو ر کے ےک تاک جا ےلو 
1 پ غب ضروری ٹم اررےرے اور توح کی 

مولا ا تھا وى رح ایک قا مفقو و کے مال می ج دی اجنیا دصل تھاء يرق دورول 
سے مشور وكيا - 

حال ہی یں دار الو مکرا ہی کے حطرات نے امیا تدس شرق ہو کے کے ياد میں 
شقی نکی ہے جس کے او پر اور یچ وال حصہ وف نہ بد ءا نک ردان ال کے سو شرق 
ہو ےکا سے اورت وی دمل ہے ےک اما مہ اوراہا مالو لوست کہم الد نے شہ کی ضروریات 
اور بادك سک نظ اپنے یق لی ےر جور کر کے مشر سهرقراروي تارا کے 
باو ود ان ئ ‏ رات ے لک کر ہو ر مفتيا کرام کی رای ص لکا ےء وہ 
حطرات جز وی سال میں بھی میں إل" 


تقرارد اہ انس بار ے ٹیل پیل فو رک ناچا سب کرو با جماع تك شرق حيثي کیا ہے اس 
کان وت مانابھی مشكل ے برف جات یا سب ےکی وک تا كرام ےنم وت ملا 
»ابا اس اعرا كن ا ییاعد ےج ركرنا درس ت نمی لگنا یز فت بھی نیس بین سلناء 
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درمیان يل الك و رآ ساف سے ب جاسکت ہیں- 
1 خ ري زاش ےک جوتت سل اتام تلخ لتق سرس کے إل ود 
علا ے کرام کے يال جات ہیں ہم ماہنامہ یس عام مسأ لك حیثیت فقا ا 
پیل بھی خیال اک زیر بج مل اق ز رشن ہے اس لے دوس رےعلا ةكرام ےکی 
را ےطل بک سے گرا لین ماہنا میٹ بيصي قط وار شال موتا شرو موكيا مل ے 
معلوم بوک راب ا کی حيرت تی نکی رتیپ فک کےطود چا کرد ایا 
ے۔ 

ربا رای 

دارالا ما نیم الترآن۔راوپنڑی 


aN FR 


مقاب 
(از: نیش ررغوان) 
مرن ارجم 
كرى وكرى ! 
اسلام ورد ربکا ! 

پیل ق ند جناب کے را ےت ریغ را نے شک رک ار ہے جز اكم شتا رالحجزاء۔ 
ال إعد عش س کہ جناب نے چوگر اپ کش روغ مل فر مایا ےکہ جنا بکا مقصر 
كاده چنا ہو رر کر نے سے سيل کے پر و رک ےکی طرف تو کر نا ے۔ اس لے 
بره ان بلول پور ولرک کج نم رن وجناب کر انبر ےت تیب وار 
درنذ ل 





يرك اق اء میں نماز بذ ےک 3 304 4 مطبوع: اواروتحران ءراوپنڑی 


کی تیک را تبون قوف علیہ ے؟ 


ک ہز یرای سه ء یبند ہکا کی بجی موقف - 
اورا سے یلج جناب نے ا كرس شل بالل الفاظ ا کا اظہا مکی تھا: 

اس ياد سك وا عم ساٹ ےآ جانا چا هک رال مت شس ابلا سے عام دا 

ہے اور ہے بہت فى رات پا للام سكسا تدوز پڑت دب ؤل» 

ا نکی نما زایا عم ہہ اعادوض روددیی ہے ءكيا الل يل لتر ے ال ؟ نیا نكو 

سي لكب بای ہا ے؟ (جنا بکاررخطارسال ہز اٹ شام اشاعت ے ) 
چچھال کک جنا بک طرف ے علامرشای حوالہ سے قنز یک را متي ربو ف کے 
ن علیہ ہونے سے ق درت كردهعبادتكا علق »لو علامہشا سردا راور ضف 
الق يبل ي پات علامنور 1 ندری ےل ہے خود برعلا مسا یکا اپناصوف کال ے٠‏ 
کل ملام شا ی نے اس عبار تکوش لک نے کے بجر و فيه نظر "اور ولکن 
لیتامل“ فر کرای پر شب کا اهار یکر دیاے۔ ل 

ل قال فى النهر :وعلی قول الهندوانی يصح الاقتداء وان لم يحتط .اه .وظاهره الجواز وان 
ترک بعض الشروط عندناء لکن ذكر العلامة نوح آفندی أن اعتبار رأى المقتدی فى الجواز وعدمه 
متفق علیه» وانما الخلاف المار فى اعتبار رأى الإمام أيضا؛ فالحنفى إذا رأى فى ثوب إمام شافعی 
منیا لا يجوز اقتداژه به اتفاقاء وان رأى نجاسة قليلة جاز عند الجمهور لا عند البعض لأنها مانعة 
على رأى الإمامء والمعتبر رأيهما اه وفيه نظر يظهر قریباڑ.....الیٰ ان قال......)قلت :ومعنى كونه لم 
یخرج بسلامه أن سلامه لم يفسد وتره لأن ما بعده يحسب من الوترء فكأنه لم يخر ج منهء وهذا بناء 


على قول الهندوانى بقرينة قوله كما لو اقتدى إلخ» ومقتضاه أن المعتبر رأى الإمام فقطء وهذا 
یخالف ما قدمناه آنفا عن نوح آفندیررد المحتار على الدر المختار» ج ۲»ص ©»كتاب الصلاةءباب 
الوتر والنوافل) 
(قوله وقال الهندوانی وجماعة لا يجوز) أى بناء على أن المعتبر عندهم هو رأى الإمام قال فى النهر 
وعلى هذا فيصح الاقتداء وان لم يحتط اه. 

اس لارا س 
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اورعلا م فورح آ فر یکی ال بات ہے یں کی انا ہیں كوت تز ىك رائۓ کے مر 
ہو کاقول ظاہر رفن عليبئ- ل 

مق ىك رائۓ کے مت رمو نے کےقول کے نیہ کے با لفق علیہ نہ ہونے اورمتعروويار 
وین کےبھی الل ےن نہ ہو ےکی عبارات ہم ا ےون رف لک کے ہیںء 
م کےاعادہ کی شرو ر تسف سم كرام رما عظا مکی لف یه - تلق 
تر یات لا جک نے کے بحرم تز ىك راۓ کےمعت رمو نے لتق علیہ ہون ےکا قوول 
راغ معلوممڑیں ہوتا_ 


خی ند فی انل اور تد رک اق ہا رک لہ 


چگ رش کک بت ما » 

وظاهره الجواز وان ترک بعض الأ ركان والشرائط عندنا لکن ذكر العلامة نوح آفندی فى حواشی 
الدرر أن من قال إن المعتبر فى جواز الاقتداء بالمخالف رأى الإمام عند جماعة منهم الهندوانى أراد 
به رأى الإمام والمأموم معا لا رأى الإمام فقط كما فهمه بعض الناس فان الاختلاف فى اعتبار رأى 
الإمام لا فی اعتبار رأى المأموم فان اعتبار رأيه فى الجواز وعدمه متفق عليه ثم قال فالحنفی 
المقتدى إذا رأى فى ثوب الشافعى الإمام منیا لا يجوز له الاقتداء به اتفاقا لأن المنى نجس على رأى 
الحنفى وإذا رأى فی ثوبه نجاسة قليلة يجوز له الاقتداء عند الجمهور ولا يجوز عند البعض لأن 
النجاسة القليلة مانعة على رأى الإمام والمعتبر رأيهم .اه .ولکن ليتأمل هذا مع ما مر من تجويز 
الرازى اقتداء الحنفى بمن يسلم من الركعتين فى الوتر بناء على أنه لم يخرجه هذا السلام فى 
اعتقاده مع أنه فى رأى المؤتم قد خر ج فلیحرر(منحة الخالق» ج ۲»ص ۵۱ءکتاب الصلاةءباب الوتر 
والنوافل) 

ل (قوله بمن يراه سنة) أى بشرط أن يصليه بسلام واحدء لأن الصحیح اعتبار رأى المقتدی» 
وعلى مقابله يصح مطلقا .وبقی قول ثالث» وهو أنه لا يصح مطلقا وتمامه فى ح(رد المحتار مع 
الدرء ج اء ص ۰۵٩ ١‏ کتاب الصلاةء باب الإمامة) 
ومبنى الخلاف على أن المعتبر رأى المقتدى أو رأى الإمام وعلى الثانى یتخرج كلام الرازى وهو 
قول الهندوانی وجماعة (حاشية الشرنبلالى على درر الحكام شرح غرر الاحکامء ج ۱ء ص۱۱۲ء 
كتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 
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مسا لک حدتتك جو عا م طور پر تبون يبل قد ولف فی ل ءاور بنده کے نز ویک فی 
نف خی مقلد(یاسلفی کی فراز يب بھی اقةرامکا ہچ گم مدناحا_جثءجديرا .نون للد وضو 
ولك دوك ستل ے هک شا فعیہ کے نزو يك وضو ںٹو اء اورحنطير کے رو بل وضوأوك 
جا تا ہےءلبذرا سي چ فی ہے اورعدم جواز کے فت أو ركم منقنزى کےقو لکومت مان يه 
ھی إل (ملاحظہہو :ا مدادااغتا وگ ء رح دص ۶٣۳۰ء‏ بعنوان ”اق اۓ فیرمقل ”غ٣٣٣‏ ) 

دو انگ بات ےک اگ رول ابيا ننس حصب اورسل فکا ات ہو تاس کے بے بيرق 
از بڑھناھرودے_ 

بقلي نشی زر نے وات حرا تک یل میس اختلاف اورای طرح ملین 
کا موا اختلاف فقها كرام کے با بھی نم فير مسائل ے للف ویتکا ےہ جس 
کواختلاف کے بجا ے خلاف ےی کنا هنا سب ہے جتن کے تل مقر كاكلا امام 
سك اعفاد کل کے (ا شال صواب کے ہجاۓ) فی خطاء بو کا ہوتاےء وراه 
متتوكان کے کچد زغ روگ اختلا فکوظا ہر ےکابتدا عکادد نجس دیاجا نا - 

بجی وجہ ےک چ حرا ت فرورع يبل تالف اما مکی اق ايل نماز کے جواز ے قان ہیں »وه 
میرگ اقترا ء می ل نما ز کہا ہت وما نحت وغيرهسكقائل ہیں- 

بل مت ره فسالل میں زا نف تک نے وا ل ےکی اق اء یل نماز کے مسائل مس 
كول نا موقنس کک گا.ءجیا اک جناب نے اس کااظھارفرمایاے۔ ا 


ل اختلف العلماء فی حکم الصلاة خلف المبتدع .فذهب الحنفية» والشافعیةء وهو رأى 
للمالكية إلى جواز الصلاة خلف المبتد ع مع الكراهة ما لم يكفر ببدعته» فان كفر ببدعته فلا تجوز 
الصلاة خلفه .واستدلوا لذلك بأدلة منها :قوله صلى الله عليه وسلم صلوا خلف من قال لا إله إلا 
الله وقوله :صلوا خلف كل بر وفاجر. 

وما روی من أن ابن عمر رضى الله عنهما كان يصلى مع الخوارج وغيرهم زمن عبد الله بن الزبير 
وهم یقتتلونء فقيل له :آتصلی مع هؤلاء ومع هؤلاء » وبعضهم يقتل بعضا؟ فقال :من قال حى على 
الصلاة آجبته» ومن قال :حى على الفلاح أجبته .ومن قال :حى على قتل أخيك المسلم وأخذ ماله 
قلت :لا۔ ابت اشا کے کے برلا حفر ,ايل » 
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فضا ےق ی اورتقليركا مسيم 
(3)...... م نے امون میں اس طر کی عپارات ذكرف مادک ہی كران کے مط اق 
پچ نی مکل می قول ال تل صواب ہوتا ہے :نی مت خط بل ہوتاء ري بات الي 
شی يفقها. ۓکرا مکی نضريحات ال کے مطا بل یں ۔ 
اور رز یف متا ہل فیراورفروگی مسائل شالف اما مکی اق اء بی نكم ادام کے 
معا بن نماز درست ہو ےکی صورت میں نماز کے جواز تاق ہے :یس شلک زر نے 
قات تی کے مکی نایا ہے او را تقاضی میں کرت نی کی قضي دل کان 
کے مطاای درست فيص كرد خواوا لكاو گان اہی اجتهاد سے اعم ہوا مو( جيل وو ند 
مو )اک هد کے فق ےولیر سے ام ہوا مو( جل وہ خو وچ نمو ) وت کے زو 
درست تقر ار دی ہے او ال کے زگ مکا انبا رک ے ہے کچد فی ستل می تام یکا ہے 
زم لحن یت اکٹ فقہا کرام سكن ديل مت روناف کبلاتاے۔لان المجتهد و 
مقلد المجتهد مامور بالعمل بمقتضى ظنه- ل 

چگ رش کک بت حا شی 4 
ولأن المبتد ع المذكور تصح صلاتهء فصح الائتمام به كغيره. 
وذهب المالكية والحنابلة إلى أن من صلی خلف المبتد ع الذى يعلن بدعته ويدعو إليها أعاد صلاته 


ندباء وأمامن صلی خلف مبتد ع يسنتر ببدعته فلا إعادة عليه (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج28 
ص ۳۷و ے۳ مادة "بدعق 

ل أثر الحكم فى المجتهدات: 

ذهب المالكية والحنابلة وبعض الشافعية والحنفية -إلا فى مسائل استثنوها -إلى أن قضاء القاضى 
فى المجتهدات بما غلب على ظنه وأدى إليه اجتھادہ ينفذ ظاهرا وباطناء ويرفع الخلاف فيصير 
المقضى به هو حكم الله تعالى باطنا وظاهرا أبو إسحاق الاسفرایینی واختاره الغزالى من الشافعية 
إلى أنه لا ينفذ فى الباطنء وقال بعض الشافعية :إن كان المحكوم له عالما بالدليل لم ينفذ القضاء 
فى حقه باطنا ولا يحل له أخذه بشفعة الجوارء وان کان عاميا نفذ فى حقه باطنا وكان له الأخذ بها 
(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج۳۳ء ص ۳۳۸ مادة ”قضاء) 
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ای طرح سس كر رٹ یل کے مطا ان ا کان کے مطا بن درست نما يذ ء 
تو سط رح ا سک از درست ہے ای طرر ا سک اق اء تالف نقتری کی نما زی 
درست ج 
ہا تک جناب کے نضا ےت ی سے تلق تالف ہب لے غ حبراو تافز 
رار و ۓ اوري كردهعباراتكالخلق ےن ودعبارات تی لكان برخطاءكا فصل 
کر نے تلق ہیںءاوراس بات مار زیر بح مت لكا حل قال » اور جنا بک 
طرف ےی الاطلاق قضاے ای کے رمحت روغ رنفز ہو ذکا تم 4 کي نظرسب» 
کوک یبال صورت میں ہےء جتن یکا فيصلرال کے زم کے مطا بی خطاء يق مو( اور 
جمارازیر پٹ ناوراک قضا- قاصی وال امام وقنی کے یم یں صواب بيه 
“بوذت تلق ے) 
يرال می ں بھی فقها-2 حنفير سك بها ل تفصييل ار ی نے ا گان ورا-2 کے 
فلاف فيص کیا :فو اس کے نفاذ وعدم نفاف میں امام ااوعطیفہ اور صا گی نکااختلاف ےءاورامام 
الوطييفماورصا كيان یش ےوونوں ولول رف کے اقوال مو جد ہیں۔ لے 
ل وقال الحنفية :إذا قضى فى المجتهد فيه مخالفا لرأيه ناسيا لمذهبه نفذ عند أبى حنيفة رواية 
واحدةء وان كان عامدا ففيه روايتان عنهء ووجه النفاذ :أنه ليس بخطأ بيقين لأن رأيه يحتمل الخطأء 
وان كان الظاهر عنده الصوابء ورأى غيره يحتمل الصواب وان كان الظاهر عنده خطأء فليس 
واحد منهما خطأ بيقين» فكان حاصله قضاء فى محل مجتهد فيه فینفذء ووجه عدم النفاذ أن قضاء ه 
مع اعتقاده أنه غير حق عبثء فلا يعتبر .وبهذا أخذ شمس الأئمة الأوزجندی» وبالأول أخذ الصدر 
الشهيد وقال أبو يوسف ومحمد :لا ينفذ فى الوجهين لأنه قضى ہما هو خطأ عنده. 
إذا حالف القاضى المجتهد مذهبه ولم يكن ذلك عن غفلة أو نسيان فيحمل على أنه اجتهد» 
وبذلك لا يجوز نقض حكمه. 
أما إذا کان مقلدا وقضى فى مجتهد فيه مخالفا لمذهبه أو رأى مقلده فقد ذهب الحنفية والمالكية 
والشافعية إلى أن القاضى ينقض هو حكمه دون غيره. 
وقيد الشافعية ذلك بأن يكون المقلد غير متبحرء وأن تكون المخالفة للمعتمد عند أهل المذهب» 
وأنه لو حكم بغير مذهب من قلده لم ينقض بناء على أن للمقلد تقليد من شاء . 

بت اشا کے کے پلا ظا بل » 
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اکر چ علامدائن ہام نے صا ین لقو لرا قر ارد یا یہ اکآ پ عارت ژر 
کی 

رش وير حرا کی را سے اس کے بتكل ہے اورا نكا قو لكى بلا وکل اور بے بنياد 
ناک سوناف حتت ربا ۓ یس بقول علا مرن بمام ایی طرف »وا ی حوصل 


رشابت عاشي وقال الحنابلة :إن كان القاضى متبعا لإمام فخالفه فى بعض المسائل لقوة 
دليل أو قلد من هو أعلم أو أتقى منه فحسنء ولم يقدح فى عدالته (الموسوعة الفقهية الكويتية» 
جاء ص "١‏ اءمادة ”نقض“) 

إذا حكم الحنفى بما ذهب إليه أبو يوسف أو محمد أو نحوهما من أصحاب الإمام فليس حكما 
بخلاف رأيه (لی كان قضاؤہ (ناسيا مذهبه نفذ عند أبى حنيفة ولو عامدا ففيه روايتان) وجه النفاذ 
أنه ليس بخطأ بيقين (وعندھما لا ينفذ فى الوجھین) لأنه قضى بما هو خطأ عنده (قیل عليه الفتوى) 
قاله فى الهداية (وقيل الفتوى على النفاذ فيهما) فى الفتاوی الصغرى إذا قضى فى محل الاجتهاد 
وهو لا يرى ذلك بل یری خلافه ينفذ عند أبى حنیفة وعليه الفتوى كذا فى الكافى(درر الحكام 
شرح غرر الأحکامء ج۲ء ص ۰۳۱۰ كتاب القضاء) 

أما إذا حكم القاضى بأحد المذاهب الثلاثة مخالفا مذهبه. 

مشلا بأن يحكم القاضى الحنفى بالمذهب الشافعى أو القاضى الشافعى بالمذهب الحنفی فهذا 
الحكم نافذ عند الإمام الأعظم وعليه الفتوی سواء كان الحكم سهوا أو نسيانا أو عمداء ووجه 
النفاذ أنه ليس بخطأ بيقين لأن رأيه يحتمل الصواب وإن كان الظاهر عنده أخطأ فليس واحد منهما 
خطا بيقين فكان حاصله قضاء فى مجتهد فيه فينفذ حتى لو حکم القاضى بفتوى ثم تبين أن تلک 
الفعوی مخالفة لمذهبه ينفذ قضاژه ولیس له أو لقاض خلافه أن ينقض ذلك الحكم انظر شرح 
المادة (۱۸۳۸)(البزازیة عن شرح الطحطاوى والحموى والفتح) آما عند الإمامين فالحكم غير 
نافذ وقد ذكر فی المحيط أن الفتوى على قول الإمامين كما أنه قد رجح فى فتح القدير وفى 
الشرنبلالی قولهما (شرح المجمع لابن ملک)(درر الحکام» ج ۳» ص ۱۰۵ ”المادة: ۴۱۸۰۱“) 
(والقضاء ) أى قضاء القاضی (فى مجتهد فيه على خلاف مذهبه) أى (رأيه) (ناسيا أو عامدا لا ينفذ) 
عند أبى حنيفة ومحمدء وبه قال مالك والشافعى وأحمدء وعليه الفتوىء لأنه زاعم فساد قضائه 
فیژاخذ بزعمه .وقال أبو حنيفة :إن كان ناسيا ینفذء وان كان عامدا ففيه روايتان .ووجه النفاذ أنه 
ليس خطأ بیقین, لأن كل مجتهد لا يقطع بصواب اجتهادهء وبه كان يفتى الصدر الشهيد 
والمرغینانی .وفى الذخيرة :الخلاف فى نفاذ القضاء » وقبل :فى حل الإقدام عليه. 

وقال بعض المحققين :والوجه فى هذا الزمان أن يفتى بقولهماء لأن التارك لمذهبه عمدا لا يفعله إلا 
لهوى باطل لا لقصد جميلء وأما الناسى فلان المقلد ما قلده إلا ليحكم بمذهبه لا بمذهب غيرهء وهذا كله 
فى القاضى المجتهدء وأما المقلد فإنما ولاه ليحكم بمذهب أبى حنيفة مثلاء فلا يمكن المخالفة فيكون 
معزولا بالدسبة إلى ذلك الحكم (شرح التقابقہ ج ۳ ص ۳۹۳) و ترا سكل کے لاح افر يل » 
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افزا لک امکان ےن دوس رک طرف فيصل ہو چا ے کے بحرا سک حت رنہ با نۓ بلط 
7 کل نا رمكلا ت کی بش کق ہیں اور وت کے ببت سے فص شری یں 
رال اوراى طررح موا يرق کے بها ضرودت وحاجت وف ره بف کے ل» فرص 
جب ر کل دا لك مو »اور ا سکی طرف کل تانون سازی کے مطا بی 
فم لك ےک پا بند ہوا ہے :خواددہ ا کے زگم شی ال یم لاوخلا مکیوں :ہبج باہو ہآ کل 
یش زلم لكك بجی حال ے اور بین زیم کک میں متقدہ کے !مکش فاد بل صلا حی کی سب 
کومعلوم ہی سے جوشری نشی ال ے زیاده عالات ومتتضیات کے یش نظ رتانون 
ساز ىكس ل»اوران کے وہ كل اتاق ےنت فقتہاء ول کے م طا ان درست رار 


چگ رش سن کات حا شی 4 

ثم اعلم أن القضاء فی المجتهدات نافذ بالإجماع عند جميع العلماء لکن ینبغی أن يكون عالماً 
بمواضع الخلاف ويترك قول المخالف ویقضی برأيه حتى يصح على قول جميع العلماء باتفاق 
الروايات» آما لو لم يعلم بمواضع الاجتهاد والاختلاف ففى نفاذ حكمه روايتان عن أصحابنا فعلى 
رواية "ح "شك لاتنفذ وعلى الروايات الأخر تنفد فلا یقع التحرز عن الفساد حینئذء فلو صالحا 
عن إنكار وطلب المدعى بدل الصلح» فقال المدعى عليه :لا يلزمنى أداؤه لفساد الصحيحء فإنه لا 
يصح الصلح عن إنكار عند الشافعى رضى الله عنه» فلو حكم عليه بصحة الصلح وأبطل قول 
المخالف نفذ حكمه وفاقا كذا "ظظه"» وفى "شحى" "حف" "جز :"القاضى لو لم يكن مجتهدا 
وقضى بتقليد فقیه» ثم تبين أنه حلاف مذهبه نفذ وله نقض لا لغيره كذا عن محمد رحمه الله» وقال 
"س "رحمه الله :ليس له نقض ما ليس لغيره نقضہء ولو مجتهداً فحكم برأى غيره ناسياً قال أبو 
حديفة رضى الله عنه :نفذ وكذا عمده عنده فى الصحیح: ولم ينفذاه لزعمه وبقولهما یفتیء وقيل : 
بقوله (جامع الفصولينءج | ءص ۰ ۲»الفصل الثانی فى القضاء فى المجتهد فيه) 

حكم القاضى فى المجتهد فيه وهو لا يعلم به بعض المشايخ قالوا نفذ وعامتهم على أنه لا ينفذ وإنما 
ينف لو علم بكونه مجتهداً فيه, قال "شخ :"هذا ظاهر المذهب وهنا شرط آخر لنفاذ الحكم فى 
المجتهد فیه» وهو أن يصير الحکم حادثة فيجرى فيه خصومة صحيحة عند القاضى من خصم على 
خصم "فظس" ثم حكمه فى المجتهد فيه بخلاف رأيه ذكر فى بعض المواضع أنه ينفل» وذكر فى 
بعضها أنه لا ينفذ ولم یذ کر خلافاً والصحیح آن» فير خلافاً بين "ح "و"س "كما مر "جز." 

قضی بخلاف مذهبه نفذ حکمه عند "ح "خلافا لهما ذکر "صط "اختلاف الروایات فى هذه 
المسألة» ثم قال :ذکر الخلاف فی بعض المواضع فى نفاذ الحکم وفی بعضها فى حل الأقدام على 
الحکم قال :ورأيت فى "صد "عن أصحابنا فى نفاذ حکمه بخلاف رأيه روايتان وأفتی بکل 
منهما(جامع الفصولينء ج ا ءص ١‏ ۲»الفصل الثانى فى القضاء فى المجتهد فيه) 
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ياست ہیں اور اتپا واختلا ف فقہاء سے كلم تاش کے فيص وتش ما ےوک درج 
ےت ٢و‏ ے تافز راردیاے۔کما مر فى الحواشی۔ 
علام شای وی رد کے راس نام اپ هآ کون شا شی وغييره کے وا اوا نرہ بکا 
5 مه اله 2 7 
تح مقلرقرا ربل دیا اور سکوداانل می ل نظ ردام تد لا لک صلاحیت ما سل ن ہوا کے 
ملق العامی لامذہب لہ “فرايا>»اورال پ نہب س نکیتقلیر كلامت 
ہون کو ا ر اردی ا ے خواددہ ا كا اترام یکیوں شک چکاہو- 
اور کل دنا بر عوا مکی اک کا ی حال س ہکوہ اپ ےآ پک 2-۱ نام توف 
ونر ہیں۔ لے 
مولا نا جابد لاسلام ای صاحب رح انشرب قضا کے نی کے مس کے تلق بح کر ے 
وربا ہی ںکہ: 
ق نکی ےک نتاف فی لیس اپنی را سے كلاف فم ہاگ نس کیا ہو 
امام اویش کے بیہاں ب فيصل تان موكاء اورا كر فيص ل تقد وی رک بو يمر 
0 شی ترمو با مقلر, رونو ل صورلول میں انام صا حب ےوورواستں ل“ 

ل ثم اعلم أنه ذکر فی التحریر وشرحه أيضا أنه يجوز تقلید المفضول مع وجود الأفضل .وبه 
قال الحنفية والمالكية وأكثر الحنابلة والشافعية .وفی رواية عن أحمد وطائفة كثيرة من الفقهاء لا 
يجوز .ثم ذکر أنه لو التزم مذهبا معينا .كأبى حنيفة والشافعی» فقيل يلزمهء وقیل لا وهو الأصح اه 
وقد شاع أن العامی لا مذهب له‌ررد المحتار على الدر المختار» ج اص ۸ ۳»مقدمة) 
مطلب العامی لا مذهب له قلت :وأيضا قالوا العامی لا مذهب لهء بل مذهبه مذهب مفتیه» وعلله فى 
شرح التحرير بأن المذهب إنما یکون لمن له نوع نظر واستدلال وبصر بالمذهب على حسبه» أو 
لمن قرأ کتابا فی فرو ع ذلك المذهب وعرف فتاوی [مامه وآقواله .وآما غيره ممن قال آنا حنفی أو 
شافعی لم يصر کذلک بمجرد القول کقوله آنا فقیه أو نحوی اه وتقدم تما ذلك فى المقدمة 
أول هذا الشرح(رد المحتار على الدر المختارء ج ».ص ۰ کتاب الحدودءباب التعزیر) 
والحاصل :أن العلماء اختلفوا فى لزوم مذهب معين» وصحح كل أحد منهم ما ذهب إليهء وعدم 
اللزوم هو ال راجح كما ذکرناہ بعد أن لا يخ رج عن المذاهب الأربعةء والله ولی 
التوفيق(خلاصةالتحقيق فى بیان حکم التقلید» لعبدالغنى النابلسى» ص۸ءمطلب :هل على الإنسان 
التزام مذهب معين أم لا؟) 
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ایگ روا تک ناد پ رمال نیل تافز ہوگاء اور دوسری ردایت عدم نفا کی 
ےءاورصا یك رورت عل عدم غاز تنل ات 
لو قى فى اة في تايا لماه مالفا زر قد هة ان تار زا 
واحلدة» وان كان عامدا ففيه روایتانء وعندهما لا ينفد فى الوجهين......هذا 
كله فى القاضى المجتهد ررد المحتار» ج" ص 907 0) 
وفى شرح الوهبانية للشرنبلالى قضى من ليس مجتهدا كحنيفة زماننا بخلاف 
مذهبه عامدا لا ینفذ اتفاقا (الدر المختار) 


ال انف ار شائی نے يكولر: 
”هذا مبنى على إحدى الروايتين عن الإمام فی العامد أما على رواية النفاذ فلا 
تصح حكاية الاتفاق“ 


بات انھیطر صافکردگا۔ 
گل مق 
"وادعی فى البحر أن المقلد إذا قضی بمذهب غیره أو برواية ضعيفة أو بقول 


ضعیف نفذ“ ررد المحتار» ۲ء ص 0" 0) 

اورصا گی کا اسل مساک اوران سے متت علیہ روابیت قو میک قضاء مقلر 
بخلاف را نگل موك سيل نابل ریت ان ےکی نذا نکی ے: 

”إذا لم يكن القاضى مجتهدا وقضی بالفتوی على خلاف مذهبه نفذ وليس لغيره 
نقضه وله نقضهء كذا عن محمد وقال الثانى ليس له نقضه“ 

داز یاک دوا تک نید رصا ی ن کی نفاذ کےقائل ول - 

فرق صرف بی کرام مم خودااس قا كوا فصلہ ےڈ ےک افیا رر ےے 
ںہ جو فيصلوه اب داس کےخلا فک چکا ہے اورامام ابو لوست ا سکوی اس 
کااختارگل دتتے۔ 

يكو صل را روبق اور میں بھی اختلاف > 
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”والفعوى على قولهماء وذكر فى الفتاوى الصغرى أن الفتوى على قولهء فقد 
اختلف فى الفتوى“إشامى) 
یمام مان کے الا تک رعا تکرتے بوک یں ہوا یس 
تن اسے اپنی نشاف خا مشا تک کی لکاذ ری نہ بنالیش صخي كاقول 
پندکیاے۔ 
والوجه فی هذا الزمان أن يفتى بقولهما؛ لأن التارک لمذهبه عمدا لا یفعلهء إلا 
لهوی باطل لا لقصد جمیل رشامی. ج: ص 0610 
ترچ لای لک رو یل اب" قفا بل الغا ب“ جو ایک امر جد في » 
ا سکام یمعلوم ہوا ہاگ اض یی قت گی الغا بكياء قوس فيصلرال نے 
تاس کیا موكاء ياعا اء روه رہوگ مقلر_ 
اام افیف ایک روا ی تک بیاد يران تما صورقزل يل ا کا فيصل نافذ ہوگاء 
اوردوسرق رواہت گی اد ا فص اذ د ہوگاء 4 از بيس جوروامت طعيفم 
اين لق لکی ءا سكل بنیا د قا مرک فیصلہنافزہوجا ۓگا- 
اب جو لوک امام صاح بک ردایت اميا رک ست ہیں ان کے نز ويك ق كل 
الغ اب نان ہوگیء چا ے تقاضی شا مو یا ہی (اسلاى عدالت ہش ۸۷ے ۸ رن 
ن س :شی علیہ تا يكل الغا کالبو ادارۃ الت کرای ا راشا عت 1993ء) 
۱ آ كل قا می الغا مب اور كا ویره کے قد مات میں ناوراک پک تفر 
تنوكا ترام دک نے وا سلمان بے کر ول » جوک فی ون ےک وم 
ہس فقہا ۓکرام ول کے مطا ای درست تراد پا کے »اور نز دیب خطاءاور 
ا كوضرورت کے تحت »بت سے علا عصروابل اف ممعت رو ناف زق ر ارو ےۓ ہیں ہی[ سکیا 
امام افیف رصان ایگ روات سےا مین مول >- 
اورا نكوي تقادص وت اطقبار مک تیال بيداءوكق ہیں۔ 
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اس کے إعد عض ےکر جنا بکا كرد وتقليدكا معا مل کی جما ر تورث في سيل جرا 
ہے اوراس میں بد يلصا جات ےکی لکرنے والاس در کا ض >1 آ کاس ی 
ون اما مکی جملہمسائ مہہ فیرش مطاقا رآ لير لازم ے اکل اوروہ 
ول الف پگ کس یا ره یس وضو ہے نراد شضیات رانک 


على صلاحيت انيار سے يمف بو ے۔ 
اورا پارے میں بض ابل لم حرا كا چن راتوا لكل یر وور كر تموداغياركرنا مار ے 
زد ربك معت لطر ل یں نت 


سم ضوع ےتا تین تفيل بنر, ذا پیب ل E‏ اجنیا لیر 
اورا ثراء و استشاء ' يبل یں زر کروی ے۔ 


کاڈ كاقل ةرش ءال _ 


ا نزک 7 11 2 یک 7 
القررشعروا سنو ال ستل ل »اورسلف دق ین سالک موه 
5 كول تزع تول ہیں بللہ يد سے ا حابپ فر وا يلم یل فتها کرام اور 
رشن عظا مكل ایک ماع تک ول را ورن تفرد یا شزو کا گم فی سے )بت سے 
اه روف اقوال رگ لگایا جاسکا ےک جو جمپورفقہاۓےکرام وشن عظام کےغلاف 
لا لے 

وو ےا سقول کول رل بھی وز ی 050 رو 7+ ئ م و رن دلال اضرورت 1 یغاد ے 
او لكو یج سين فقتهى ابارت اس می کول نجل اوراس گر ول سب 


ل (قوله وينبغى أن يفتى به) قال فى نور العين :لقد أجاد فيما أفاد لكنه أوهم بقوله قبله عندى إنه 
تفرد به مع أنه مختار كثير من السلف والخلف(رد المحتار على الدر المختارءج ".ص ۰۳ء کتاب الوصايا) 
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ارتم نے متنودبتف ماقم سے اك ناميران نفلك ہیںہ جہا لكك اكث مغر 
جروا کا بر کے کا تلق ہے لوا ل 1 وضًا حت فرق مورا شون میں ار كه 
ہیں ءاودا تول ہی كلك فص رح ی ل 

جہاں تک اس طررح کے موق بدا ,اس سلملہ میں پیل تفروك امع نتبى 
رر یف او ریا کا فا ہے کرد مکی رورت .ورگ ک لامرن عام کے وہ 
کو نکون سردات یں ؟ ب ہی ال بسچ 

رای ہام نے بببت سے مسائل می اپ طرف سے نز يي كرت کر کے حش ما لكو 
يا نکیا ہے اوحض مسائل یس را روا یا صا ین میس ےکی کےقو ل ورا اور 
مق بقراردیڑے جوان سے يل دنر نیہ نے رال دیاء او رآ رح بش حنفي علا مہ اہن 
ہا مکی اسر کی تعدو راء اف سال می لال جرال ۰ وکیا یا کی علا من 





ام تفروات میں رال ہیں؟ 
ارت داي ححفرا تک رف رده 1 م کے مسا اورختقیقا کرو 
کے زمرہ یی سکیوں واش لکیا جااے۔ 


خمورکرنے سےمعلوم موک اک ج بگول مه اصاحپ تر یی اس ظررعكاقو لکرتا ہے ابتداء 


.ل ومذهب الحنفية المنع عن المرجوح حتى لنفسه لكون المرجوع صار منسوخا اھ فليحفظ» 
وقیدہ البیری بالعامى أى الذى لا رأى له يعرف به معنى النصوص حيث قال :هل يجوز للإنسان 
العمل بالضعيف من الرواية فى حق نفسه» نعم إذا كان له رأىء أما إذا كان عاميا فلم أرهء لکن 
مقتضى تقييده بذى الرأى أنه لا يجوز للعامى ذلك .قال فى خزانة الروايات :العالم الذى يعرف 
معنى النصوص والأخبار وهو من أهل الدراية يجوز له أن يعمل عليها وإن كان مخالفا لمذهبه اه. 
قلت :لکن هذا فى غير موضع الضرورة» فقد ذكر فى حيض البحر فى بحث ألوان الدماء أقوالا 
ضعيفةء ثم قال :وفى المعراج عن فخر الأئمة :لو أفتى مفت بشىء من هذه الأقوال فى مواضع 
الضرورة طلبا للتيسير کان حسنا(رد المحتار على الدر المختارءج اص 2۳»مقدمة) 

العمل أو الفتيا أو القضاء بالقول الشاذ يختلف بالدسبة للمجتهد والمقلد والعامى. 

آما المجتهد :فإنه لا يجوز له التقليد فى الجملة .وانما عليه النظر فى الأدلة والترجيح بينهاء وسواء 
فى ذلك العمل فى حق نفسه أو فى الإفتاء والقضاء (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۲۵ء 


ص ۵۸ ۳ مادة ”شنذرذم 
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يبل وہای رکا اک تز ومو اکر ےب جب وال رل چا ےاورتبول ما نار 
کر لتا ےت تروس ر ہتا اکر و وتر وک بنياد يرنا جامد وااو اک وکیوں اغفنياركيا جانا 


اجنتهاد کے اتا گی والفرادى ہو ےکا سیل 


عب را تک ومن میں ۳ روچ ر کے ے دوس سید کے عد م و#وب كل صراحتك ہے 
كم نے جواشی يل در كردي ءا نكو لاح کنا چا سے اوران کے مق ہیل فتہا سے 
کرام کی دكواف راو طور راداو رال نجس ايو را ان مکرنے سے کیا 
ہو كلرووسرا تبتر وي بترا الات ن ہوا نکی عبارات می لک نی پاس 
اور چب جناب کے بقول اسلاكك فت داكي ىك قرارواد يض بت مور کے ےکی قاعم 
کر کوضرور بل قرار ويا كياء نو تم نے بھی ا لک بی مطلب جیا نکیا ہے جرب 
”تفسیر القول ہما لایرضی به قائله “کا صرا کے ہو ے؟ بل یر ضیٰ 
به قائلہ “کا مصداق مول جا خ- 
اور تین کے نز ديك جز وی اجہتچادای چا وشرو ہے اور جب الما ,جاور 
الا اک درج کا چپ یھی ےیور مر فحل اتا کی اسم فال“ ے۔ متعددفقہاے 
کرام نے جز وی اجنتهاوكر نے وا لن کوک مچ رک اقام میس شا کیا »وال رج کا 
اطلا مگ یکیاے۔ ل 
او رجزوى اناد کے فا نے رام مب دک صلاحیت وصفات يان فر اوک بل 
ل موا یمق خان صاحب زیچ وف مات ہیں: 

الین ےکچ ہی ںکہاجنچا دز یکی مرکا ےن یکنا ےک ای نل ا ایک دیش اجتقارك 


رر ارق جاۓء اور دوس مائل میں ديك ب اجتهاد جزل ا بتک چاری سے درت مقالاتء 
رح کون با راو را لضطیقت') 
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4 وین س کی ی مل سے تلق ووموچو ومو لك ء وہ ای در کا مشار موگاء ای میں 
تزا یکیابات »گرا کا اران صفات صلا لتو ل کے ياس جانے ب س>- 
الہ اض ابل يكلم حراج نک زا فی موی جھودوتوداغیارکرنے اوراس کے لس 
تین واجاد ےغلاف چن د انوا ل کک رود ر ۓکا ے ان کے -ك تب چب ضرور 
ہوک ےل 

حل از سل مس نم خی يفك ضردر تک یکی تی اں کے ے وبال کے 
بڑےم راک وا الوم دیو ہن ويرك ران وش گر ناور تھا ول ای سے ييل نکی 
ياست نت ءاورمترحلت وت تک قاس لقاع ون روش بھی شا لس 
اور نے خر یکی اقت اء یس جوا زک جوتو ل لیا ےء دہ ييل سے منحدد نی رد اکا رکا »ازا 
ال ستل رتح روا یاب فت روا صحا ب اججنه طق ہیں عسل میس دق انشا رکا اٹہ يرج ءاور 


ل فيجوز أن يكون شخص مجتهد فى بعض المسائل دون بعض ( وهو الحق) أى القول 
بالتجزژ |هو الحق كما سبق وجهه ء وأنه عليه الأكثر (تيسير التحرير» ج"» ص ۲۳۷) 

(قوله :والاجتهاد شرط الأولوية) هو لغة بذل المجهود فى تحصيل ذى كلفة وعرفا ذلك من 
الفقيه فى تحصیل حكم شرعى قال فى التلويح ومعنى بذل الطاقة أن يحس من نفسه العجز عن 
المزيد عليه وشروطه الإسلام والعقل والبلوغ وكونه فقيه النفس أى شديد الفهم بالطبع وعلمه 
باللغة العربية وكونه حاويا لكتاب الله تعالى فيما يتعلق بالأحكام وعالما بالحديث متنا وسندا 
وناسخا ومنسوخا وبالقياس وهذه الشرائط فى المجتهد المطلق الذى يفتى فى جميع الأحكام وأما 
المجتهد فى حكم دون حكم فعليه معرفة ما يتعلق بذلك الحكم مثلا كالاجتهاد فى حكم متعلق 
بالصلاة لايتوقف على معرفة جميع ما يتعلق بالنكاح اه ومراد المصنف هنا الاجتهاد بالمعنى 
الأول نهرررد المحتار على الدر المختارء جهءص ۱۵ ۳ كتاب القضاء ) 

لم يزل العلماء ممن لا يدعى الاجتهاد المطلق يصنفونء ویرتبونء ويخرجونء ويرجحونء وإذا كان 
الاجتهاد يتجزأ عند الجمهور والتخريج يتجزأ (حجة الله البالغة» ج | ء ص> ۱۲) 

المحققين من علماء الأصول قرروا :أن الاجتهاد يتجزأء فیمکن أن يكون بعض العلماء مجتهدًا فى 
بعض الأبواب أو بعض المسائل دون غيرها (فقه الزكاة للقرضاوی» ج ا ء ص ۲۳) 

واعلم أن اجتماع هذه العلوم إنما يشترط فى حق المجتهد المطلق الذى يفتى فى جميع أحكام 
الشرعء وليس الاجتهاد عند العامة منصبا لا ینجزاً بل يجوز أن يفوز العالم بمنصب الاجتهاد فى 
بعض الأحكام دون بعض .فمن عرف طرف النظر فى القیاس فله أن يفتى فى مسألة قیاسیةہ وان لم 
يكن ماهرا فى علم الحديث (كشف الأسرار شرح أصول البزدوی» ج۲» ص ا ء حکم الاجتهاد) 
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تیف روشزوز كا ازام عون 1 < با ل کے يكل مو جودددورشل مدع جوازكافو ی 
عوام ثبل اتنثا رکاپاعث من ر باے۔ 
جاک دارالعلو کرات ىك سور شرق ے تلق ما تین تعلق ے لوان رات نے 
بھی فا شارت کے کے لئے دن رمفتیا کرام سے داب کیا ہے شاي كرا نکوخود ے 
تی نکر سك اور ووسرو ںکی راۓ حال کے خی راس طررح کا فک چار یکرنا اد ت ہو 
اوران یش رزوی اجنتھا دک یھی صلاحيت ہوجو رن ہوہ ی وچ موا ن مفتق لق خان 
صاحب بم اورديكر بہت سے اکا ریات ونضنيفات یں متعرداجتهارى مسائل ابي 
شا ہوے ہیںء جوا نکی اپ یت بتک نت ہیں ء اوران پر دوسرے ابل يكلم حرا 
اقا حاص٥‏ لك ذكاا متها مكب كياكيا- 
رسو شرق سس تخلق را رال کراپ ىكل ا ت ریہ یں ويك رحطرات سس مشوره کے لئے 
باع ت نزک ولا نا مشق يق عثالى صاحب مر مکی را ےباب الفاطاورج ے: 

پا مہ کا إبئده ے بر دشھی ۱ مر رق ےء اورموچودہ شی زیرگ < 

لی رم مرا کک میں اسف ری ےک نيش معلوم مول سے الہ 

فول رےۓے ے يد دوس ڈور الاقأء سے رجور کر ے اتتصوا کر 

پا وت دی راشتا رکا نیش ہے۔ والڈ جا ام - 

لقّ‌ے// ۷٢٢۱ء‏ 

ال عبارت يبل دوسروں سے ا تتصوا بک وج ہش اتنثا ر کے انر يشاك فص رح >- 
اکر چوا الحاو مکی پر ہیں بعد یس تیاب مول يان اس ے يبيل :م نے ال با تک 
تیر ایی الا طدکی ے: 

اس ررح کے سل میں نتر داشا روغیرہ سے کے کے لئ ء جک ایک انتظاى 

چز ےی الا مکان دوسرے ابل يكلم عفرا تک یآ را ءلوشائ گر انا سب سے نہ 


ریک اف اء فماز ب حذكا 3 319 4 مطہوم :ادا رو فان ءراوپنڑی 





یرک کی اناد صلاحیت رسكت وا صاح رخا وه خاش اس جز ی مس 

يبل بی را صلاحييت ركنا ہوءاپنے اناد رون یں را مق مكرنا جا نز نہ 

ہو( بیرف رک اق مش نمازپڑ اکم ماش ) 
بہرعال بت سے مسائل میں اجا گی اجنتچادکی ضرورت اورافاد يت نو ای یگس اس سے 
ااال مین اك وج سے دوسرےنتہا ۓکراممکواپٹی راۓ یس کال اسر 
چنا نی ول نا مضتی بق تا صاحب زا ملد الف الما تی فرماتے ہی لک 

کی فقہاکیڈیی پا دار کے مک نئي كوه پوری دنيا کے فقهاءكوتئغ كر کے 

ایم ریش کہ دی رفا ےک را مکوا نآ دا کا تپا کے ے روک 

ديا جا َ» جب نت ,و یمان کول اکیژی یا اداده ای 

قر اردادو لكا ووسرو لکو پابند بنا. ء یا ان تر اردادو لکوا جمارع ام تك حیثیت 

د ےوک جائے ء ہاش اك بات ضرورے روف ارداد ی ثپاییت مفید ہیں » جد یڑ 

مسا لكر لکرنے میس ان سے استتفاد کیا ہا کا سے اوران کے مضبویا رال 

برا نوم بیت اگل و کے٠‏ نی مزال ت,رع۷ص٣۳)‏ 
اورا ی ط رع کے مال یل به برستي درا سے شود پڑے او رام رال اوراہ يم 
رات سے راۓ ما لكر ےکی کوش اورا تما مکرتار پا ینهذ می ںآ تا 
سبك اصاخ رو عص ربل عم حرا كي نکو ناش تالاقم ون جوا بكي يجا 
انا اورال کے بتكل بڑے چامعات اور بای تخیات کی خقیقا تو تصرف يقابل 
اتنام جما جا نا ےہ با عحتقیرت منک اور ویر وجوم اس را-2 موف تکا ی زیادہ 
ل اضرا تہارک دیا اتا 
اورت مرچ ركول کے یر مولا تک وچ سے را ےآ نے میں تا خی مول بز 
برست ربل تا حرا تك را ےکا انا کیا جا سے ,ناس ےت یکا اط لکا کار ہو ہا ے 
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كلك وج سے سب حرا تک را کا ظا رک نے پا ال نکی داعو حيثيت د ےک 
اتنام لگیاجاتا- 


سے ۰ 
مین یں نزول ےی رک فان داع اس لازم ناميل 
)6( ا رین مدن میں جب فش نماز اور اوت با جما عت پڑوروڑوں مین اک بی 
تداوکوا لک اپنے اپنے وت پڑ ھن كاتكم بای جا ے كء وال یل ای یگوہ فت اش رضرور 
از مآ كاء نی زوا م كور يلكي تایا جا ست کیا ےکر ہک ہت مین شرن کے انل کے وتر 
درست یں و2 سکا شوہ جنا ب کی يبري سکیا نالطع راس ےک وتز 
کو باجداعت بصنا کیا یت رکا سے ورزر نے صو اما مکی اقترام يبل فش نماز 
اجماعت ایازم بأل وى دوسرےاما مکی ات امیس پاچ سكعلا وی 
دوس۶ كلجا عت کر ےاوردع جوازی‌صورت می ںتھاءارا 11 5 کق ہے ا ل کےعلادہ 
چوا زک نالل دی ےکی دور وج پات کی ہیں جن کا تم امون شروش زار 
کر کے ہیں »اود جنا بی تیر یکی اقتا تد و کی طرف ر کان رك ہیں اس 
کے جواز کے هک ووسرااصول جناب ےم یں ہو ی كرناجا سے - 
۲ خر یگمزاریش کے تلق عرش ےک غیت یکی اقۃرام می نا ےکم سے تخل جو بن ہک 
موجودوموقف ے اوراس کے تح بندونے جوت ن کی ہے وہ بند ہک نظ یس فى الال 
ی ہے اوراس وفك بن ہکی ذال را اک کے مطا بی ے۔ 
اور برا مرت وراز کے قو رولك راودا کا بر ومع ص راہ عل حطرات یہ راء ملاح کر نے کے 
هرق وچ اورعدم جواز کے پہلوپراس سے پیل شین شال ول _ 
رمحا تکواس جد موقف 0" ,0" 
اوردرولں 1 طرف ے جواب موصول ہونے کے نکی بد ہکا در یھ جم كول وار 
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الوا کیرک را اتظاریش !کت لک فدبت؟ جا >- 
رابنا مس مد موف کی اشاع تکا مت ری ءاسين سای موقف سے رجوں 
کا اعلان اورا کی شی ہے اک رجن حطرات نے يكيل موق کو ملاحنظ کیا ہےہ ان کے 
سا جد یروف فآ جائے۔ ل 
ال کے بعد وير عفرا تک را-2 سات ےک نے يران کت قفو رک نے کے ے مارى 
طرف سے جم دق ت1 ماوگی ہے ( جس طر کہ جنا بکا موقتف سا ےک نے يرال کے 
متلق فو روگ کر ےک ارش ت میں 1 میں )اور اگردوصر الا حطرات طرف سے 
كول قال اصلارع و جورع پا نو ہو جس طررع موف سے رجور عكياكياء 
اک راس کے بح رگ اصلارح اور جوع لاعلا نکیا ,ها کرام کے تحرو 
اق ال جر يراورق م اوررا دم رجوب ہونے انعبات لے ول - 
الت جاب عم رات اس طررح کے رجورع اوراعلا نک منزارج نہ کھت ہوں »ان کے لئے 
ال‌طر رک اشا عت واعلان می رشواری کی٦‏ کے ۔ فت 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اَغُلم وَعِلْمَةُ اتم وَاَحَكُم. 
ررضوان 
ہا رقع الاول/ ”امام 07 /جؤرى/ 2015ء بروزبده 
ارارمغفران»راولیتژی» اكتان 
أفتى فی واقعة أخرى مماثلةہ لکتاب عمر رضى الله عنه إلى أبى موسى رضى الله عنه " :ولا 
يمنعدك قضاء قضيت فيه الیومء فراجعت فيه رأيكء فهديت فيه لرشدك أن تراجع فيه الحق فان 
الحق قديم لا يبطله شىء ء ومراجعة الحق خير من التمادی فى الباطل . 
ثم إن كان المستفتى لم يعمل بالفتیا الأولى لزم المفتى إعلامه برجوعاء لأن العامى يعمل بها لأنها 
قول المفتی» وإذا رجع عنها فليست قولا له فى تلك الحال. 


وان کان قد عمل بها قال النووى :يلزمه إعلامه حيث يجب النقض أى إذا حالف قاطعا من نص أو 
إجماع» لأن ما رجع عنه قد اعتقد بطلانه (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ٠‏ , ص ۴۳ء مادة ”فتوى“) 
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رای اکرش ارم 
ی ودر 


تصارن ازب 
وقت شا تن 


كمادق کاو ری نيقح بك سادق ب کم 
ورسوم نامگ کیش صادش ل اولي لو كا اپار مو ےک تين چ راور 
مفرپ یکا وت مسمادکی اور برابر مو نے او رع صادق اورعشا کے OEE‏ 
کے ونين زیر 59 نے پرلامءاورا عل سل ل یی ل انض اکابر کے ایک اختلاف 
کی وضاحتءاوراس يراب كلم حرا تك 1 رام 


مولف 
ق ررضوا 0 


اداروظران راوپنڈی پاکتان 
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مشش دم 


قد كنت فى عفة نهذ فُكَمَهْنَا عَنک غطاء ک قبضرکت ابرم حبیذ ر3) 
(ت خلت میں تھااس سے اب م کے مت تراد هدب 1 تر كص رک لکش ) 


کشف الغطاء 


عن وقت, 
الفجر والعشاء 
بجواب 


كشف الغشاء عن اوقاتِ الفجر والعشاء 
رسال نی صادق وكاذ ب اوروقی عا مك مقن راک مرن صاحب کے 
اكتراضات وثقيدات اوٹُہا تك اقيق اورفضل ورلل ايه 


ملف 
مغ یج ررضوان 
اداروٹران راوپنڈ پاکتان 
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مت 


0 


یوق سر 


اشكاليات فلكية وفقهية حول 


تحدید مواقيت الصلاة 


5 ویلیه 
كيفية التحقق من صحة مواقيت الصلاة فى التقاويم 
للشيخ محمد شوكت عودة 


رئيس: المشروع الاسلامی لرصد الأهلة. |٢٥‏ 
رئيس سابقاً: لجنة رصد الأهلة والمواقیت فى الجمعية الفلكية الأردنية 
عضو مؤسس فی الاتحاد العربی لعلوم الفضاء والفلک. 
عضو اللجنة الرسمية التابعة الوزارة الأوقاف لحساب مواقيت الصلاة الأردنية. 
عضو اللجنة الرسمية التابعة للهيئة العامة اللشؤون الاسلامية 
والأوقاف لمراجعة مواقيت الصلاة فى دولة الامارات. 
عضو اللجنة الرسمية التابعة للمجمع الفقهى (رابطة العالم 
الاسلامى) لحساب مواقیت الصلاة فى أوروبا 
التقديم 
محمد رضوان المفتى 
الناشر 
اداره غفرانء راولبندیء الباكستان 


لماک ره فى عُعدلْنضفر ‏ 325 4____ مورادرخزان۔دپڑئ_ 
شارت 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حْرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ 


نف هار لور کرد دک مت مصا ہرت کے اموت وعد بوت کصورتڑں لام 
موجودودور مل فش 17 کے مطا ن رمم صا رت ثابت موه 1۴ 
صورنوں س کات او ویر يل أل 
اہک حرا تك راء وتصرے 


افادات 
رت مول نا شر زابرصاحب مہم 
( ال یث ونام :اموا راو نی لآپاو) 


تیب وتوا 
مغ یج ررضوان 
اداروٹفران چاەسلطان راوپنڈی پاکتان 


الم کل الْحَاضِرَة فی ُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةَ 8 326 4 مس وے:ارار‌فران۔راوپنڑی 
(ہجھل تقو قبن ارارغفا نفو وس ) 
#تاب: الْمَشَاكِل الحاضرةفی حُرمَة الْمُصَاهَرَة 
افاوات: مولانا جرزابرصاحب مم 
متلب: مشتق بي ررضوان 
طيا عمشواقال :ذدا ۱۲۷۸ جور 2008ء اع تشم :شبان 437 1 گی 2016ء 
صفات: 146 


7 
کب غاندادارجنفران چا سلطا نگ یم 7راو نکیا اکتان 
ون 051-5507270 يس 051-0 
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¢ 


قهر ست 


]۱ وو ہہ‎ ce 


20307 (حضرتم لان زاپ رصاح ب الث ونام :جام الام ارادی جم لآپاد)‎ ٠ 


(ازمرب) 








رمت مضاہرت سل میں موجود شلات | 343 
مصاہر تك لغوى شر تع ریف وتان 345 
مصاہرت ےلو کون ےر شتے ترام ہوتے ہإں؟ 347 
رمت مصاہرت ثابت ہونے للف رت 349 
() ...لا ےر مت ایت ہو ےکم 350 
(2)..... مک کن بیس و ياددا ی وی ےو مم کم 355 
(3)....ہوگی پاشیہ سےحمت کو تکام 360 
(4)..... ورامك یی نا مت کو تکام 32 
(6)....واگي نا تمت سئبو تکام 32 
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(6).... نورمي تمت میں کل از كارح و بعدا زا كافرق 407 

نا دسق د مات نا سمت کے تخلق اقو ال نها خلاصہ 409 

منکلات جات اور ہپ غير فو ےکی ضرورت 411 
وا ہہ یج و هر | 


یں 


بل کم حفرا تک ی1 راء 


1 1 
1 1 
! 422 / 
1 1 
إ_ ! 





| ایی صاع بک اس سل رر 
بر فیس ن 0 


(از :مق جرضوا ءادا رمنخفران راو ليت ) 














(اف).... د فيسل تب ہونے وا ل ره 426 
(ب).... ید سب کے کے ہیں؟ 427 

پہلااعول ۸۷ 
ووسر|اصول 428 
تر ااصول 438 
صل 441 
زناومقد مات ز نارمع كا مس ليد فرب / 
(2)....حطررت مول تفر رخ نی صاحب زیچ د (كرابى) 44 
(3)....حضرت مولا نا ی ی خان صاحب ز يرجي رة (كرابى ) 7 
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(4)..... مولا ناڈ اک ڑگووا تر تا زک صاحب م رعم(اسامآباد) 46 
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(9).... ایک فق صاح بک اون پرراے(لاہوں) 462 
(10)...... مولا نا ريف خالدصاحب ز يرجرة ( کرای ) 463 
ر11).....مولا ن غق منظوراجرصاحب ز يرچ د (راوپیژی) 464 
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را ےگرای 
(ضرتمولا ناج زابرصا حب ال یٹ ونام سول میداد لد 
بسم اللالرحمٰن الرحيم 

برا دركرم جنا ب مولا ن مجر رضوان صاحب ب بم و اب لمکم دوعص عاض رك 
ابل نور مات کی طرف متو کر کے جاگواور چاو کافر یں کنایے اد اک کے دست ہیںء 
ع صر ما رس مت مصاہرت کے ض‌سال س فت ب ل كذ میں جومشکلات 
ل1 رتیل وہ اہی افا ء ےج ہیں :فق ر رضوان صا حب ااس ستل می بھی ال يو 
غور کی وگوت دینا چا سے ہیںء اس مقصر کے لئ اس موضورع بر احق کے ایک ع بی 
مال ےکا خلاص شا لكر نا چا سے ہیں ء ريض انہوں نے می سے اراس نمی 
سے می اس بغوراوربا لاستيعا بو کے کاءا م جنا یکھا ہے اس سے انداز کی ہوا 
ےک ضرددی ضرورى ایز اء اس يض می سآ گے ہیں۔ ا 

ای اشا ع کا متم ری اسک ب وکو ریغو ر وکر و یناسک رای راء کے 
ذریے پات ماو رس کے ویک رش ببلوول ی رو پڑے مکی اميد ے 
کا سمو نکی اشا عت اس مقر کےتصمول کے لے بارآ ورایت ہوگی »اس ل شون 
می ستل بردمل کے قد ہر ےکی بح ٹک یگئی ےا کا مقص رفت ہا ک یآ راء کے 
کل بء ججی باکر شون کے شرورع میس اجقرنے كرد یا بل مقصمد ہے جال ےکا 
کوٹ لکنا ےکہہمارےفتقہاء ےرمک قول قور وم لک بنياد راخت ریا ے ینز 
گی دجست دور واضصورت میں دگرفتها 6 ول اتارک نے وتر دگل ہوناچا ے جو 
يبل صورت میں ہوسکتا ہے۔ اود تی ای مفقق رضوان صاح بکو ریدم اناف پر جزائے خر 
عطافر ما اورا ےکی تیذا بنائۓے ۔آ لان د زابر_- 

/۷/ءھ ادم مرا سا ردیل پا 


لے بلاس الك يض شا ئک کی بین نتعدد ابعل تک رش يراس متس باق ره ریا 
مک اشاعت شش لكرلباً گیا اورا سط رر رحاب مولا نا موصو فكاكمل ملاح مود سے ۔جدرشوان- 
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“بيد 


(ازمرب) 

رت وراز سبل اہ كلم را کی خوا ل بابض حرا کی طرف سے اصرا رت اکہ 
نیہ کے ٹول مان میارج وی اوردوا 11 1 کے راج سے مت مصاہرت ثاہت 
ہونے سفق کر نے میں1 کل معاشرہ س شد یر مشکلات جن یآ فى ہیں »ال 
لے اس ستل س وقح رج کے ل كن لُك صورت ای چا نے .کول ايل طرف تو 
كول کےایما نکی حالت ہے ےکن طلا فیس وا تع ہونے کے بعد( جس میں شرق مارک 
صورت میں عل تك كل ہوجو د مون ہے )ام ار بعد تالف تکرتے مو ے تيوق اوریچوں 
کی نخا طرايك وق کی تین طلاقوں کے بحدیھی ای طررع ميال ییو یک ط رح زنک گمز ارتے 
دست ہیںہ با بچل رشن طلاقوں کے ایک بو ےکا فک ےک ہوجاتے ہیں راعش 
اوقت ایا سک بی تبر ب کرو ےے یں »جب ہمت مصاجرر تکا مس نو جن طلاقو ںکی 
طررح کاب ور کے مین اجا ی کی یں سے اورخووفقها ار ہو کے ورميان ملف فیہ 
»پل مت مصاہ رر كل نض صو رتل حن کے علاوه دی هو فقها ےکرام کے 
دیک تروم کل ینف ری رو سعترمت مصاہرت که مک ماب طلا ثلاث 
ےکی زیادہ امت نا لد ل رمت موبر وخا بت موجال ےا ورعلت 1 لول صورت 
نيس رتق ,اه ی سے لی اک ج سے لیگ بغياد يرال ظررح 1 ملق رز ومول ہو 
تج تپا کرام نے بهد سال می كنزو را يمان وال كوام کے لئ بطو افیف 
یع کا میا نکیاے۔ ا 

ل واستشهد له ہما فی السجنیس عن الحلوانى أن کسالی العوام إذا صلوا الفجر عند طلوع 


الشمس لا يمنعون لأنهم إذا منعوا تركوها أصلاء وأداؤها مع تجويز أهل الحديث لھا أولى من 
ایا كد کے پل حظافر,ا يل » 
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دارالافاژل س کژت ے مت مضاہرت لق اسشا ءآ ے دحت إل اور 

دارالا فأ طرف ال دول رجور عكر ف وا نے اک حطرات يبل پچ رکیپ ند نا 

لک ر ےک جذ ہوتاے جب بز لوك من نكا وہ ےل یکنرورہوتاے وه 

توا رال ا ءكا رن ی یں ے ءا یکلا دیآ ن يشه- 

ان حالات میں ہت افر رخصوصاً ہشن سے قرط ھی کی عالت می ںین الے امورسرزو 

بہوجاۓے ہیں جل نکی وجہ سے طفیہ سك وہ کورت س حرمت موب کمخت وتام 

چات مت .سگرن رانا سا کا یل ہوتا۔ 

ال لو نمض اوقا ت تم تک وج ابرگرنا ی معاشرے میں ای ک شک لكام موتا سج بول 

اس طررع كل وجردوسرو ںکو لان ایک نتت وفضاد يريا ہو ےکا سیب بنا سبءاوراكر اسل وير 

04 هه ےھ‎ e 

ارگ جا لو عله د کول اورمتقول وچرگی جودوصروں کے لئ ایتا نكاباعث وہ 

فيا ہرک رن مشكل هونا ے۔ 

شض علاقوں میں صورت حال ہے سب جک طلاق بإتف ربق کی وجکو کی ہوہ ہے معا مہ پات 
چگ رش کک بت ماش 4 

تركها أصلا(رد المحتار»ج ۲ء ص ١ے ١‏ ءکتاب الصلاةءباب العيدين) 

وفى القنية کسالی العوام إذا صلوا الفجر وقت الطلوع لا ینکر عليهم؛ لأنهم لو منعوا یت ركونها 

أصلا ظاهرا ولو صلوها تجوز عند أصحاب الحديث والأداء الجائز عند البعض أولى من العرک 

أصلا(البحر الرائق شرح كنز الدقائق»ج ۱ »ص 776 کتاب الجنائز) 

وهذا كله انما هو بحسب حال الانسان» وأما العوام فلا یمنعون من تكبير قبلها قال أبو جعفر لا 

ينبغى أن يمنع العامة من ذلك لقلة رغبتهم فى الخيرات اه 

وكذا فى التنفل قبلها قال فى التجئيس سئل شمس الأئمة الحلوانى أن كسالى العوام يصلون الفجر 

عند طلوع الشمس أفنزجرهم عن ذلك قال لا؛ لأنهم إذا منعوا عن ذلك تركوها أصلا وأداؤها 

مع تجویز أهل الحديث لها أولى من ت ركها أصلا اه .(البحر الرائق شرح كنز الدقائق» ج۲ء 

ص 2۳ ١‏ ءکتاب الصلاةءباب العيدين) 

ولا ننهى كسالى العوام عن صلاة الفجر وقت الطلوع لأنهم قد يتركونها بالمرة والصحة على قول 

مجتهد أولى من الترك (مراقى الفلاح شرح متن نور الإيضاحءج | ءص ۷ ع»کتاب الصلاة) 


الم کل الْحَاضرَفِیْ حرمَة المُصَاهَرَة ٹ9 333 4۹س رے:ارارہخڈران,راوپنڑی 
ین تا كا حال ہوتا ےہ جوا م ےہ وتا لك شک لبھی انا رک لتا ے۔ ل 
وردزترگ رکے لے عداوت ووی جارى ر ہے میلو كول شی یں پوتاءاو رھرا جح نے 
میس اسلاى یت اما او کنا ادار ےن ہو ےکی وج ے ہیوکی کے نان ونفقداوراولاد 
11 الیم و یت :اوران کے نان وققراورکغاات ےی اکن معا ما بھی کل ے ل 
ا اع طور يرجيله با ل چگ ہو گے اول » اورم دوگورت گھررسیدہ ہوںلء اور ایک دوم ۔ نے 
کے علادہکوگی سہارانہ ہو میاں بیوگی کے درمیا نتف لی اورچرا گی می نت مرح لاق ہوتا 
> علادہ از لآ كل ان رن ن سن تن جوائنٹ مکی )سم زیادہ را وکیا ےہ 
خصوس] تك او رکنیان علاقال يل :شی زندگی جس جہاں ایک ای کرو می میاں یوی 
اوري زندگی ب رر ے هل »ان عالات ٹیس خطام مت مصا بهرت كل نض صو رن لكا 
وو یملز اک دی زن ری ساب کل زياد« موكيا ے۔ 

اس کے علادہ بہت سسكام کے سا نے جب ال طر كاك ب کیا جا ا ہے من دہ کے ہیں 
ک لی او یکی وج ے انا نکی بیو یکا یش کے ےترام ہوجاناء اود نے بنا كم 
اورنماندا نكا آ٤‏ فا اج جانا بدح پالات ے٤‏ اور اس کے بعدعلال بوك کون 
مورت نہر ے» اورک زياده را نكن بات ے۔اور جب ميال بيو شود س 11 
رک پاد لوں کے سات زند یگ اررے مول اوران وولوں س مش لطر سے 
قص رأوعيرًاورخطا يق طرف 22 رک زو مول ہو بی اور طرف سے 
ال‌ط رک مرکم تک صدور ہوا ول یکرت کے سر نے ايف ہوک شر مکاہ کے اندد 
وال حص کسی طررح دسي كردت کے سات دک ییا سال نے اپنے دامادکی شرا کو 
وت کے سا تق دگل ءا سی صورت یں پ زلور هکورت سا شیر بان ذكودهداماد سكا 11 
وک پیش کے لے حرام ہوچان ےکا ستل رسب سے زیادہ را ین ہوتا ہے لوقل بی 


3 اس رح ےکی داقعات بنده کم بھی7 يك ہیںء یل رال ط رح کے فنك وفسادات رون ہو ےکی صورت 
می بكم حرا ت ف ہا رےموقف کے مطا نک کر ستو كاسر با بکیا۔ 


الما کل الْحَاضِرَة فی عُرمَلنسَافرة ‏ 334 ) ھرے:ادارہخانءراہپڑی 
3 کر کول اور کون وال بات غار مون ہے ابی صورت بس ہیں لن کرت بللہ 
ملک مرکا یل موجانا ے۔ 

اط ر كلك دج جا تک جناء اورف جات ےک مت مصابرت وی رہکی صورتڑں بير 
ورگ ر ناوریش رہ+ڈکلا تکا تیج ظ يب لكل اناوت 1۹ پھمضرورت م نگیا پوت 
اس م وضو يرادا ر وران بل شع روم يلق بعلم حطرا تک ابا انراز يبل مشاورت 
اورفو روا يان مت ہکی نز اک کی وچ سے اس لو تی فیصلہ نہ ہو کا ءال تككش ے 
وه کے موقف پرموج تر اتا مال مک ترا تک تفت با 

ایا فان زر لچ ےم علوم ہو اک مولا نا گر زاپ رصا حب زی رچ ده 2 ا ری وناب 
تتم امو اراو رش لآ پادواءن بع لمث خضرت مولا نانز ام صا حب رعاش نے 
ال م وضو پرایک لی مقا تفر ا ہے اس سے استفادہکرنا يا ست جس کے بعد 
مولا نا موصوف سے رار اکر کے اس متا لها لکیاگیا- 

یہ مقال ی الرراسات الاسلا می “اسلا مآ بادء رمضا ن/ ذوالقعرة ۱١٦۱ھ‏ س بعنوان 
" حرمة المصاهرة بالزنا ومقدماته “شال ہو چاے۔ 

يوقا ل چوک في نيان یس تالور مل اہ عل محرا تكوال سے استنفادءكرنا آ سان شتا 
کاس متها لبيك اکٹ بل كلم حرا کی رمسا بھی تی اورقا بھی خی رمو ی صل تیا 
یجس میں فتھا كرام دا یی نوعیت سكلا مک کیا »ال لے ال ولو 
مولا نا موصوف کےا ون کے ولال ویر کے < کو ر کک ر کےا سك خیس شاک کرم 
ماس ب یھ گیا راکو دقن کے ی وت سلس ےنہر 44 میس شال کیا یاتھاء 
يكن بعر میں بض ابل حلم اتکی طرف سے اصصل اور ل شمو نكا طالب او رخو اش 
ابر ری +اوراصل وم ل شو نکی نابإلى کے باعث بواصراركيا چا تار میتی 
سليد یں اب كلم رات کے لئ ا كمل موا ل کوشا کرنا متا سب ہے +ت اک ھی نوعیت 
نے مز وگ کے میں "بولك رس اور پیل متا اہی عم رات 2ئ لفو ری 
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وج نع نر لک سكوك حص ےا تان هاور صر اختلاف ے۔ 

ال لے بل خا ون کے باق حص وى کناب تک راک ا بک مرب را میں شا لکیا 
گیا ا ی طط رح اب شون مو نا موصوف سكل مقار شتل ہے ابت درمياك مل 
اھ یگل نیزا اورگنوانا تکا اضافہ بند ہک طرف سے ے۔ 

تبات كرام كل صرح کے مطا بن ضر نا کے سا تو رورت رت اودوع 224 11 
شار زعب فی دک مقر ےکر دا کس اک 
هلاورس جا بشیف۔ 

اور ييل زا ول ل| مس پگ بھی ہوتار ا کان موچودودوں ہہب ےڑزیادہا تقلا وور 
وک یی تسیر سي ل صورژن كناش اوروفج جرح گر شیر زاون 2 
مقاب لہ ل ز با دہ شتا سی تقھاء اس میں ابل محرا ت کے نو طبر طرف ے موو وور 
ساس ےآ با کان کے متا بلعل رت او رورم دا لے طا ہک طرف سے صرف اس 
رح کے سائل می ككل چم د ىك »رال ال اما فقها ‏ كرام کے خت ہاور کک 
ےکی كوام )کو دو کیا گیا اورطررح طر کی با تل بای ان جس ےکی مفاسر اور 
فقصانات طابر و جو نی اطقبار ے نيرمت لط يقد >- 

قشاع مات اور عالات زمانہ سے فروی مسائل یس ففها. كرام کے موف کے مطا لی 
گنی تش کارا ست ئک لتا ای سلفم تل ے۔جیہ اک رز وچ ہفقو وو يرسك بارے میں حف کے 
موقف پر جب مالا ست ز من سیر دجہ سے مشکلات پیدا وسيل باو الکیہ وغیرہ کے قول ير 
فوی دیا ا 


ل وظاهره ترجیح التيسير على قوة الدليل(رد المحتارءج ۲ء ص ٠‏ ۵۳ء کتاب البيو ع»مطلب مهم 
فى أحكام النقود إذا كسدت أو انقطعت أو غلت أو رخصت) 
المراد بعموم البلوى :الحالة أو الحادثة التى تشمل كثيرا من الناس ويتعذر الاحتراز عنها » وعبر 
عنه بعض الفقهاء بالضرورة العامة وبعضهم بالضرورة الماسةء أو حاجة الناس.وفسره الأصوليون 
اک لارا س 


لماكل الْحَاضِرَةٌ في خُرْعَدالْنصَ مر ¥ 336 & طرے:دارفزان,رادپیڑی 
دوسری طرف اگ رکوگی دی صلاحیت رسكت والامتتئر عم دی نکی ستل می تور کر اور 
تن کے تو می ال داماد ےکس بھی نیب بسن بو لول جرہب کے 
قو لکوا ارک رن »وب 


7 گزش ابق ماش »بما تمس الحاجة إليه فی عمو م الأحوال (الموسوعة الفقهية الكويتيةء 
جا“ ص .۰ مادة ”عموم) 
عندما یتعلق الأمر بالعموم» وبمصلحة اجتماعية معتبرة» فالأولى بأهل الفتوی أن پیسروا ولا 
یعسرواء دون تجاوز للنصوص المحکمة أو القواعد الثابتة .ولهذا جعل الفقهاء من موجبات 
التخفیف :عموم البلوی بالشیء مراعاة لحال الناس ورفقّا بهم» هذا بالاضافة إلى أن عصرنا 
الحاضر خاصة أحوج ما یکون إلى التیسیر والرفق بأهله(بوك الحلیب. لفضيلة الد کتور یوسف 
الحاو نول يحي و الإسلامى التابع لحنظمة الوكين الاسلامی بجداءج ۲.ص * 1( 
ویتخرج منه :آی من جواز اتباع غير مقلّده الأوّل» و وعدم التضييق عليه» جوا اتباع رخص 
المذاهب :أى آخدّه من المذاهب ما هو الأهونُ عليه فیما یقع من المسائلء ولا یمنع منه مانع 
شرعىء إذ للانسان أن یسلک المسلک الأخفٌ عليه إذا کان له إليه سبیل» بأن لم يكن عمل 
بآخر :أى بقول آخر مخالفاً لذلك الاأخف فيه :أى فی ذلك المحلّ المختلف فيه .کذا فى 
(شرح السید بادشاه) على التحریر. 
وقول ابن حزم:إنّ متبع الرخص فاسق بالإجماع لم يؤخذ بهء وهو مردو بما آفتی به العرُ بن عبدِ 
السَلام من أنه لا يتعيّن على العامی إذا قِلّدَ إماماً فى مسألة أن يقلّده فی سائر مسائل الخلاف؛ لا 
الساس من زمنٍ الصحابة رضی الله تعالی عنهم إلى أن ظھرتِ المذاهب يسألونَ فيما یسنخ لهم 
العلماء المختلفین من غير نکیر» وسواء اتيج الرخصٌ فی ذلك أو العزائم؛ لأنْ من جعل المصيبَ 
واحداًء وهو الصحیحء لم یع ومن جعل کل مجه مصيبٌ فلا إنکار على من قد فى الصواب. 
وأمّا ما مکی عن ابنِ حَرُم فلعلّه محمولٌ على من تتبَّها من غير تقلیدِ لمن قال بهاء أو على الرخص 
المركبة فى الفعل الواحد . کذا فى )(العقد الفريد) 
بل قيل :لا يصح للعامی مذهب؛ لأنّ المذهبَ لا یکون إلا لمن له نوع نظر وبصيرةٍ بالمذهب» أو 
لمن قرأ کناب فى فروع مذھبِ وعرف فتاوی مامه وأقواله» وا من لم يتأهل لذلك بل قال :أنا 
حنفی آو شافعی لم یصر من أهلٍ ذلك المذهب بمجرّدٍ هذا(الدر الفريد فى بیان حكم 
التقليدءلاحمد بن محمد الحموى المتوفئ ۰۹۸ اهءص ۸ ۹۰۱ اءانواع التقليد) 
قال القرافى المالكىء وأكثر أصحاب الشافعی» والراجح عند الحنفية منهم ابن الهمام وصاحب 
مسلم الثبوت:يجوز تتبع رخص المذاهبء لأنه لم یوجد فى الشر ع مايمنع من ذلكىء إذ للإنسان 
أن یسلک الأخف عليه إذا كان له إليه سبیلء بأن لم يكن عمل بآخرء بدليل أن سنة الرسول صلی 
الله عليه وسلم الفعلية والقولية تقتضى جوازہء فانه عليه الصلاة والسلام ماخير بين أمرين قط إلا 
بت ماشہ ا كل کے پارا س 
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ن1 یج تیرما مم دی نکی اس ررح تي نک وکوا رب کیا اتا اوراس يرطررح طرح 
تاراما تک بو جما كردى چا ےہ جوا اوقا تعن شف اورکیری کک ہا ے۔ 
عا لاكل اك كول عام دی تيك نیقی سے اپن تین ےنوس کی دوسرےقول مت ہو و 


چگ رش من کات حا شی 4 
اختار آیسرهما مالم يكن مأثماوفى صحیح البخارى عن عائشة رضى الله عنها أن النبى صلی الله 
عليه وسلم كان يحب ماخفف عن أمته. 
وقال صلى الله عليه وسلم :بعفت بالحنيفية السمحة وقال أيضا :إن هذا الدين يسرء ولن يشاد 
الدين أحد إلا غلبه.وقال عليه السلام أيضا :إن الله قد فرض فرائض وسن سننا وحد حدودا وأحل 
حراما وحرم حلالاء وشرع الدين فجعله سهلا سمحا واسعا ولم يجعله ضيقا . 
وقال الشعبى :ماخير رجل بين أمرين» فاختار أيسرهما إلا كان ذلك أحبهما إلى الله تعالى. 
وقال القرافی فى هذه المسألة :يجوز تتبع الرخص بشرط ألا يترتب عليه العمل بما هو باطل عند 
جميع من قلدهمء أى أن شرط جواز تقليد مذهب الغير ألا يؤدى إلى التلفيق أى ألا يكون موقعا فى 
أمر یجتمع على إبطاله الإمام الذى كان على مذهبه» والامام الذى انتقل إليهء كما إذا قلد الإمام 
مالک فى عدم نقض الوضوء بلمس المرأة بغير شهوةء وقلد الإمام الشافعى فى عدم وجوب ذلک 
ويلاحظ أن هذا القيد الذى ذكره القرافى وهو :(ألا يترتب على تتبع الرخص العمل بما هو باطل 
لدى جميع من قلدهم) لادليل عليه من نص أو إجماعء وإنما هو قيد متأخرء كما قرر الكمال بن 
الهمام فى (التحرير)فإذا جاز للشخص مخالفة بعض المجتهدين فى كل ماذهب إليه» كما بيناء 
جازت مخالفته فی بعض ماذهب إليه من باب آولی» كما قال صاحب تيسير التحرير .ثم قال : 
ولیس هناك دليل من نص أو إجماع يدل على أن الفعل إذا كانت له شروطء فانه يجب على 
المقلد أن يتبع مجتهدا واحدا فى هذه الشروط التى يتوقف عليها هذا الفعل» ومن ادعى دليلا على 
ذلك فعلیه الإتيان به. 
وأما مانقل عن ابن عبد البرء من أنه لايجوز للعامی تتبع الرخص إجماعاء فلا نسلم صحة هذا النقل 
عنه» ولو سلم فلا یسلم صحة الإجماع» إذ فى تفسيق متتبع الرخص عن أحمد روايتان .وحمل 
القاضى أبو يعلى الرواية المفسقة على غير متأول ولامقلد .وقال ابن أمير الحاج فى التقرير على 
التحرير :وذكر بعض الحنابلة :أنه إن قوى الدليلء أو كان عامياء لايفسق .وفى روضة النووی 
حكاية عن ابن أبى هريرة :لايفسق .والخلاصة :أن مبدأ الأخذ بالرخص أمر محبوبء ودين الله 
يسرء وماجعل علیکم فى الدين من حرج والمفروض أن المقلد لم يقصد تتبع الرخص فى كل 
الوقائع وانما فی بعض المسائلء وكثيرا ماقال العلماء :من قلد عالما فقد برء مع الله اختلاف 
العلماء رحمة وربما قال بعضهم :حجرت واسعا إذا العزم العمل بالقول المشهور فى جميع 
تصرفاته(الفقه الاسلامى وادلتة للزحیلی» ج ا ص ۱۰۱ الى ۰۱۰۳ مقدمات ضروريةعن الفقه» 
المطلب السادسءالفرع الرابع) 


الماک یرای مَمدالنضفز 3 338 4 __ لوم :ادا غران »راو _ 
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ل ذکر الحنفیةء والمالكيةء والشافعيةء والحنابلة أنه لا يقلد المجتهد مجتھدا غیرہء لأن القدرة 
على الاجتهاد تمنع من التقليد .ومن علم أدلة القبلة لا يجوز له أن يقلد غيره مطلقاء وأما غير 
المجتهد فعليه أن يقلد المجتهدء لقوله تعالى :(فاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون) 
وإذا كان هناك أكثر من مجتهد فالمقلد له أن يختار آحدهم» والأولى أن یختار من يثق به أكثر من 
غيره(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج"» ص٢‏ >» مادة ”استقبال“) 
قال فى جواهر الفتاوى :لو أن رجلا من أهل الاجتهاد برء من مذهبه فى مسألة أو فى أكثر منها 
باجتهاد لما وضح له من دليل الكتاب أو السنة أو غيرهما من الحجج لم يكن ملوما ولا مذموما بل 
کان مأجورا محمودا وهو فى سعة منه وهكذا أفعال الأئمة المتقدمين فأما الذى لم يكن من أهل 
الاجتهاد فانتقل من قول إلى قول من غير دليل لکن لما يرغب من غرض الدنيا وشهوتها فهو مذموم 
آثم مستوجب للتأديب» والتعزير لارتكابه المنکر فى الدين واستخفافه بدينه ومذهبه .اه 
ونقل السيوطى فى رسالته المسماة بجزيل المواهب فى اختلاف المذاهب من فصل الانتقال من 
مذهب إلى مذهب وهو جائز إلى أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 
الأول أن يكون السبب الحامل له على الانتقال أمرا دنيويا كحصول وظيفة أو مرتب أو قرب من 
الملوك وأهل الدنيا فهذا حكمه كمهاجر أم قيس لأن الأمور بمقاصدها ثم له حالان الأول أن 
يكون عاريا من معرفة الفقه ليس له فى مذهب إمامه سوى اسم شافعى أو حنفى كغالب متعممى 
زماننا أرباب الوظائف فى المدارس حتى أن رجلا سأل شيخنا العلامة الكافيجى -رحمه الله تعالى - 
مرةيكتب له على قصة تعليقا بولاية أول وظيفة تشغر بالشيخونية فقال له :ما مذهبک فقال: 
مذهبى خبز وطعام يعنى وظيفة أما فى الشافعية أو المالكية أو الحنابلة فإن الحنفية فى الشيخونية لا 
خبز لهم ولا طعام فهذا أمره فى الانتقال أخف لا يصل إلى حد التحريم لأنه إلى الآن عامى لا مذهب 
له يحققه فهو يستأنف مذهبا جديدا ثانيهما أن يكون فقيها فى مذهب ويريد الانتقال لهذا الغرض 
فهذا آمره آشد وعندی. أنه يصل إلى حد التحريم لأنه تلاعب بالأحكام الشرعية لمجرد غرض الدنيا. 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دينى وله صورتان :الأولى أن يكون فقيها فى مذهبه وقد 
ترجح عنده المذهب الآخر لما رآه من وضوح أدلته وقوة مدا رکه فهذا ما يجب عليه الانتقال أو 
يجوز كما قاله الرافعى ولهذا لما قدم الشافعى مصر تحول أكثر أهلها شافعية بعد أن كانوا مالكيةء 
والشانیة أن يكون عاريا من الفقه وقد اشتغل بمذهبه فلم يحصل منه على شىء ووجد مذهب غيره 
سهلا عليه سريعا إدراكه بحيث يرجو التفقه فيه فهذا يجب عليه الانتقال قطعا ويحرم التخلف لأن 
العتفقه على مذهب إمام من الأئمة الأربعة خير من الاستمرار على الجهل وليس له من التمذهب 
سوى اسم حنفى أو شافعى أو مالكى فالتمذهب على مذهب أى إمام كان خير من الجهل بالفقه على 
كل المذاهب فان الجهل بالفقه تقصیر كبيرء وقل أن تصح معه عبادة وأظن هذا هو السبب لتحول 
الطحاوى حنفيا بعد أن كان شافعيا فإنه كان يقرأ على خاله المزنى فاعتاص عليه الفهم يوما فحلف 
المزنى أنه لا يجىء منه فانتقل حنفيا ففتح عليه وصنف كتابه شرح معانی الآثار فكان إذا قرء عليه 
اس پارا س 
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كزش ص كابتبرعاشي )قول لو عاش خالى كفر عن یمینہہ قال بعض العلماء وقد حكى هذه 
الحكاية لا حنث على المزنى لأن مراده لا یجیء منه شىء فى مذهب الشافعى قلت :ولا يستنكر 
ذلك فرب شخص يفتح عليه فى علم دون علم» وفى مذهب دون مذهب وهی قسمة من الله تعالى 
وكل ميسر لما خلق له وعلامة الإذن التيسير. 
الحال الثالث :أن يكون الانتقال لا لغرض دينى ولا لغرض دنيوى بل مجردا عن القصد فهذا يجوز 
للعامى ويكره أو يمنع للفقيه لأنه قد حصل فقه ذلك المذهب ويحتاج إلى زمن آخر لتحصيل فقه 
هذا المذهب فيشغله ذلك عما هو الأهم من العمل بما تعلمه وقد ينقضى العمر قبل حصول 
المقصود من المذهب الثانى فالأولى ترك ذلك انتهت عبارة الرسالة(العقود الدرية فى تنقیح 
الفتاوى الحامدیةء ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتى من الحظر والاباحة وغير ذلک) 
إن وجد المستفتى آکشر من عالمء وكلهم عدل وأهل للفتياء فقد ذهب جمهور الفقهاء إلى أن 
المستفتى بالخيار بينهم يسأل منهم من يشاء ويعمل بقوله» ولا يجب عليه أن يجتهد فى أعيانهم 
ليعلم أفضلهم علما فيسأله» بل له أن يسأل الأفضل إن شاء ء وان شاء سأل المفضول مع وجود 
الفاضلء واحتجوا لذلك بعموم قول الله تعالى :(فاسالوا هل الذكر إن كنتم لا تعلمون)» وبأن 
الأولين كانوا يسألون الصحابة مع وجود أفاضلهم وأكابرهم وتمكنهم من سؤالهم. 
وقال القفال وابن سريج والإسفرايينى من الشافعية :ليس لے الا سوال الأعلم والأخل 
بقوله(الموسوعة الفقهية الکویتیةء ج۳۲ء ص > ۲۸۰۳ء مادة ”فتوى“) 
ثم اعلم أنه ذكر فی التحرير وشرحه أيضا أنه يجوز تقليد المفضول مع وجود الأفضل .وبه قال 
الحنفية والمالكية وأكثر الحنابلة والشافعية .وفى رواية عن أحمد وطائفة كثيرة من الفقهاء لا 
يجوز .ثم ذكر أنه لو التزم مذهبا معینا كأبى حنيفة والشافعی» فقيل يلزمهء وقيل لا وهو الأصح اه 
وقد شاع أن العامى لا مذهب له‌ررد المحتار على الدر المختارءج اص ١‏ ۳»مقدمة) 
مطلب العامى لا مذهب له قلت :وأيضا قالوا العامى لا مذهب لهء بل مذهبه مذهب مفتيهء وعلله فى 
شرح التحرير بأن المذهب إنما يكون لمن له نوع نظر واستدلال وبصر بالمذهب على حسبه» أو 
لمن قرأ کتابا فى فروع ذلك المذهب وعرف فتاوى إمامه وأقواله. 
وأماغيره ممن قال أنا حنفى أو شافعى لم يصر کذلک بمجرد القول كقوله أنا فقيه أو نحوى اه 
وتقدم تمام ذلك فى المقدمة أول هذا الشرح(رد المحتار على الدر المختار»ءج"ءص ۸۰ء کتاب 
الحدودءباب التعزير) 
وتقليد إمام فى جزئية أو مسألة لايمنع من تقليد إمام آخر فی مسألة أخرى(الفقه الاسلامى و ادلتة» 
ج اءص ۱۰۶2 المطلب السادس: الفرع الرابع - آراء الأصوليين فى مسألة اختيار الأيسر (أو 
تتبع الرخص)» وفى التلفيق بين المذاهب) 
ل (لأنه مجتهد فيه) أى موضع اجتهاد صحيح» بمعنى أنه يسوغ فيه الاجتهاد لأنه لم يخالف 
كتابا ولا سنة مشهورة ولا إجماعاء إذ لو حالف شيئا من ذلك فى رأى المجتهد لم يكن مجتهدا 
فیه‌ررد المحتار على الدر المختار» ج۳ءص ۲۳ء کتاب الطلاقءباب الخلع) 

اس لارا س 
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7 شرس بت ماش 4و لا تعصور معاتبة احد من الايمةإذا انتقل واحد من قلديهم إلى مذهب امام 

اخر او قلده فى بعض المسائل لالغرض نفسانی بل لفرض شرعی وقوة دلیل لاحت له فاحفظه(مام 

الکلام فى القراء ة خلف الامام ءلعبد الحی اللکنوی»ص ۲) 

وان ترک النبی صلی الله عليه وسلم الإنكار على ما يراه من ال فعال» أو ما یسمعه من الأقوال» يدل 

على جواز ذلك الفعل أو القول, وأنه لا بأس به شرعا .وهذا السرک هو أحد أصول الأدلة 

الشرعيةء وهو نوع من آنواع السنة النبويةء ويسميه الأصوليون (الإقرار) أو (التقرير)(الموسوعة 

الفقهية الكويتية» جع» ص ۱۲ء مادة ”إنکار“ 

أن يكون المنكر متفقا على تحريمه بغير خلاف معتبرء فكل ما هو محل اجتهاد فليس محلا 

للإنكارء بل يكون محلا للإرشاد (الموسوعة الفقهية الکویتیةہ ج٦ء‏ ص ۲۵۰ مادة ”الأمر 

بالمعروف والنهی عن المنکر“) 

إن كان الفعل متفقا على بطلانه» فإنكاره واجب على مسلم .آما إن كان مختلفا فيهء فلا إنكار فيه. 

قال الزركشى :الإنكار من المنكر إنما يكون فيما اجتمع علیه» فأما المختلف فيه فلا إنكار فيه؛ لأن 

كل مجتهد مصیب. أو المصيب واحد.ولا نعلمه» ولم يزل الخلاف بين السلف فى الفروعء ولا 

ينكر أحد على غيره أمرا مجتهدا فيه» وإنما ینکرون ما خالف نصاء أو إجماعا قطعيا أو قياسا جلياء 

وهذا إذا كان الفاعل لا بری تحریمہء فان کان يراه فالأصح الإنكار(الموسوعة الفقهية الکویتیةء 

ج۸» ص ١*8‏ اءمادة ”بطلان“) 

الشرط الرابع :أن يكون المنكر معلوما بغیر اجتهاد أى أن يكون المنكر مجمعا على تحريمه 

(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۳۹ء ص ۰۱۳۵ مادة ”منكر“) 

الشرط الرابع :أن يكون المنکر معلوما بغير اجتهاد» فكل ما هو محل للاجتهاد فلا حسبة فيه وعبر 

صاحب الفواكه الدوانى عن هذا الشرط بقوله :أن يكون المنكر مجمعا على تحریمہء أو يكون 

مدرك عدم التحريم فيه ضعيفا وبيان ذلك :أن الأحكام الشرعية على ضربين: 

أحدهما :ما كان من الواجبات الظاهرة كالصلاة والصيام والزكاة والحجء أو من .المحرمات 

المشهورة کالزنی» والقتل» والسرقة» وشرب الخمرء وقطع الطریق» والغصبء والرباء وما أشبه 

ذلك فكل مسلم يعلم بها ولا يختص الاحتساب بفريق دون فريق. 

والثانى :ما كان فى دقائق الأفعال والأقوال مما لا یقف على العلم به سوى العلماء ء مثل فروع 

العبادات والمعاملات والمناكحات وغير ذلك من الأحكامء وهذا الضرب على نوعين: 

أحدهما :ما أجمع عليه أهل العلم وهذا لا خلاف فى تعلق الحسبة فيه لأهل العلم ولم يكن للعوام مدخل فيه. 

والثانى :ما اختلف فيه أهل العلم مما يتعلق بالاجتهادء فكل ما هو محل الاجتهاد فلا حسبة فيه . 

ولكن هذا القرل ليس على إطلاقه بل المراد به الخلاف الذى له دليلء أما ما لا دليل له فلا يعتد به 

ويقرر هذا الإمام ابن القيم بأن الإنكار إما أن یتوجه إلى القول والفتوی» أو العمل. 

أما الأول فإذا كان القول يخالف سنة أو إجماعا شائعا وجب إنكاره اتفاقاء وان لم يكن کذلک فان 
اس لارا س 
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سل میں ال ططر ‏ عکاتتصب درستگیں۔ ا 

اورا ببتض اوقا ت ط رح طررع كول ہی 1 نل یو لكا يرده چا ديا جاتا ےء او ھی و 
ہی لاو ںکودرستسمت می استال ہہونے يرك ایک رح سے يابندى عا دكردىا 
الا جنا ےکآ كل اچ دکی لکش ترا ميان او جز دی اج 
ر ست ہرد مھا ہواے دو سر صلا ضبولن موق ثتران کی نتران تول زم ںا الہ 
بژارول لکھوں ابل م میں ےکی بھی اس طر حکیاصلاحت موجوددو- 

بعال ال بحنث سے ع نظ رم مت مصاہرت کے نموت وعدم بوت سیل 4ے 
وا لون می ی راہب کے متعلقہ يبلول پروی ڈا یگئی سے بک امل علم حرا 
کوفورفرمانے دلوت رے اورساتھ ای ال برك كال سمل یی نے وال 


چگ رش من کات ما » 

بيان ضعفه ومخالفته للدليل إنكار مثلهء وأما العمل فإذا کان على خلاف سنة أو إجماع وجب 
إنكاره بحسب درجات الإنكارء وكيف يقول فقيه لا إنكار فى المسائل المختلف فيهاء والفقهاء من 
سائر الطوائف قد صرحوا بنقض حکم الحاكم إذا خالف کتابا أو سنة» وان كان قد وافق فيه بعض 
العلماء .وأما إذا لم يكن فى المسألة سنة أو إجماع وللاجتهاد فيها مساغ لم تدكر على من عمل بها 
مجتهدا أومقلدا وقال الإمام النووى :ولا ینکر محتسب ولاغيره على غیرہء وكذلك قالوا :ليس 
للمفتى ولا للقاضى أن يعترض على من خالفه إذا لم يخالف نصا أو إجماعا أو قياسا جليا .وهذا 
الحكم متفق عليه عند الأئمة الأربعة» فان الحكم ینقص إذا خالف الكتاب أو السنة أو الإجماع أو 
القیاس (الموسوعة الفقهية الكويتية» جع اء ص ے۲۵ ءو۲۵۸ء مادة "حسبقع) 

ل اجتهادات أئمة المذاهب جزاهم الله خيرا لايمكن أن تمثل كلها (شرع الله المنزل على 
رسوله صلى الله عليه وسلموان كان يجوز أو يجب العمل بأحدهاء والحق أن أكثرها مسائل 
اجتهادية وآراء ظنية تحترم وتقدر على السواء ء ولایصح أن تكون ذريعة للعصبية والعداوة والفرقة 
الممقوتة بين المسلمين الموصوفين فى قرآنهم بأنهم إخوةء والمأمورين بالاتفاق والاعتصام بحبل 
الله .وقد كان المجتهد من الصحابة يتحاشى أن يسمى اجتهاده :حکم الله أو شرع الله» وانما كان 
يقول :هذا رأيى» فان كان صوابا فمن اللهء وان کان خطأ فمنى ومن الشیطان» والله ورسوله منه 
برىء .وكان ممايوصى به النبى صلى الله عليه وسلم أمير الجيش أو السرية قوله :وإذا حاصرت 
حصنا فأرادوك أن تنزلهم على حكم الله» فلاتنزلهم على حكم الله» ولكن أنزلهم على حکمک» 
فانک لاتدرىء أتصيب حكم الله فیهم أم لا(الفقه السلامى و ادلتةٌ للزحیلی» جاء ص 
ممقدمات ضرورية عن الفقه» المطلب الخامس» سادسا التعارض والترجيح بين الأدلة) 


لْمَشَاكلُ الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَةٍ الْمُصَاهَرَةٍ 3 342 4 مطوے:ادارونفرانءراوپنڑی 
مكلا تك صورتڑں بل مب ر نوی د ۓے :ورت وك ؟ ل 
یہاں یہام رقاملِ فاظ ےک امو نکی بل اشاعتوں کے بعد پئ مآ راء ایی موصول 
Us‏ ترس هک ضرور تنگیاء اورمستلہ طز ا کے ید یه نر ہو ےکا 
یت ےک كلا مکی ضرور تق ال لے بح دی اشا عت يل ا نک امد ليا گی تھاء 
او ا نگ شون می شا كي اكياتما- 
اراب جب اہ کم حرا ت هط ل اس رسالہکی طلب میں اضافہد کے می لا اور یھ 
ابل يكلم حرا تک طرف سے مز رتا بھی سا سآ میں قدا نی چا شا کیا گیا 
اوراتض وی چ رو ل كااضا گیل 
اوراب ا سمو نک تال يكل مر ل رائ از یس اشا عت #ورتى ے_ 
و ےک ال تا یا ںکواست مس یی مشکلا تکا عل نان اورفتوں سے تا ظح كاذ ر لجر 
بنائے۔آ من - فتا 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلْمَةُ اتم واخکم. 
ررضوان 
6 اف حرام 1437ھ 10 نومر 2015ء روزنگل 
ادارم‌غفران راولیتژی پاکتان 
رل ایی شا چٹ یو ہیں میت شر شش ناهد وی ےلیو یھ 
کراپ سال کے س اتکس پاش ویر ہکا قورع ہوجا ا ہے الکو ميال بیو یکی خو زندگی برک ر ہے ہیں٠‏ 
اورشوہرکا والدسى طررح ڈراو کر ب ےکی یو سات قوذ ہلل تھالٰی و یکر لتا ےجس میں شوہ رکم لكا کی ل 
یں اور فی کے مها بی حرمت مصاہرت کے موت اوراس قرش زوین می ںتف نکم( می زود نكو 
خی موم جرح وگ یکا سامناےءاورآ نرہ کے لے ا یحم کے واقات کے سد پا بکا بھی عم جلو الم صورت میں 
فرح ول سكم انش دی باحق ے يني وكك رفول بتض ام سکم ان مشک ےک كانت اسر 


دو رک بات ہےء اس پر یھنن او رن کے ل بھی تریس ءاور فيسوب كلف پا تغل (جوالزاما تک مم 
ال ہیں )كذ بم ول (العياذبالطرتعال) 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 343 4۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


مت مصاجرت سيلب ل مو جو وو مشکاات 


مولا نم ز ابد صاحب ز يديره ١ب‏ مون کی ہیر يبل حرمت صا مرت کے ستل س 

موچورو وور ويد نو ےکی صورت میں ال جا نے وا ین مشكلات اورا نکی ليم 

سے شا فعیہ الکیہ يإحنابل. کے قول فک ضرور یکا زک رک ے ہو ے ف رما ے ہیں: 
الحمدشرب العالمين والعاقبة للمتقین والصلاة والسلام على 
خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه اجمعين ومن تبعهم 
باحسان الى يوم الدين وبعد: 
فمسالة ثبوت حرمة المصاهرة بالزنا ومقدماته من القبلة والمس 
ونحوهما مما كثر السؤال عنها فى دورالفتاء وتثبت حرمة 
المصاهرة فی الفقه الحنفى الذى يعمل به اغلبية المسلمين فى 
شبه القارة بالزنا ودواعیه سواء اكان عمدا ام خطاءو طالماكان 
يختلج فی قلبی ان عموم البلوی بهذه المسئلة من ناحية ‏ وكثرة 
مایترتب على الفرقة بین الزوجین من مشاکل من جهة اخری 
يقعضيان الافتاء بمذهب الشافعية والمالكية القائل بعدم بوت 
الحرمة بالزنا ومقدماته او بمذهب الحنابله القائل بثبوت 
الحرمةبالزنا دون مقدماته ء ولقد سمعت كثيرا فی اوساط العلم 
والافتاء صدی الاحساس بهذه الحاجة فی اوضا ع با کستان 
والهند وبنغلا دیش. 
لکن قبل الاجتراء على الافتاء بعدم ثبوت الحرمة اخذا بالمذهب 
الشافعی اوالحنبلی رأيت من المناسب استعراض المسالة من 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ 8 344 4 مطوے :ادار ونفرانءراوپپنڑی 

جميع جوانبها حتى يتضح لنا وضع المسالة من ناحية الدليل ءفاذا 
كان دليل الحرمة قويا واضحا فللا تكاء عن الافتاء بعدم ثبوت 
الحرمة معنی» وامااذاكان الامر على العكس من ذالک واقتضت 
الدراسة غلبة الظن بان ائمتنا رحمهم اللءانما اختارواالحرمة 
ترجيحا للتحريم على التحليل واحتياطا فى مسألة الفروج ولم 
يشاهدوا احوال عصرنا فلا شك انه يقتضى التخفيف فى الحكم 
نظرا الى تغير الظروف والمشاكل المترتبة على الفرقة بين 
الزوجين. 

وبالاضافة الى ذلك فان بعض تفاصيل المسألة المذكورة فى 
كتب الفقه الحنفی تحتاج الى دراسة مااذاكانت هذه الفروع 
ثابتة عن ائمةالمذهب ام انهامن تخريجات المشائخ 
والمتاخرين. وتلبية لهذه الحاجة اقدم هذه الوريقات الى اصحاب 
الفضيلة العلماء لعلهم يرشدون الى ماينبغى الاخذ به فى العصر 
الراهن.هذا وقد تعرض الباحث فى هذه الدراسة المتواضعة لادلة 
الائمة الفقهاءءوليس ذلك للمحاكمة بين آرائهمءفهذا امر 
لایتطلع اليه ولايجرأعليه ادنئ مغترف من موائد العلماء مثلى» 
واعوذ باللهان يبلغ بى الاعجاب بالنفس هذا المبلغ ءوانما هی 
محاولة متواضعة فى ان هؤلاء الائمة اختاروا هذاالمذهب بقوة 
الدليل اوللاحتياط فى الفروج فقطءوسیکون كاتب هذه السطور 
على انتظار وتشوق الى آراء العلماء فى هذه المسألة قبل البت 
فيهاءفار جواصحاب الفضيلة والسادة العلماء ان يتفضلوا بالادلاء 


لْمَشَاكلٌ الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ 8 345 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
برأيهم وان يرشدونا الى وجه الصواب. 

معلوم ہو انی کےا ر 7 ین وى مقر مات وى تست مصماہرت کموک سيل 

اط بل ےکن ال دورش اس پش کر ےکی صورت یں اوقات مشکلا تک 

سام اکرنا تاج ال کے ضرورت _ جک دن فقها- كرام کے اقوا لكا چاه لكر 

مشکلا ت یلک سکیا »رای حنشیت سے فقنهاء کے اقو ال وولا لکا چا ر ول 

كيله- 


مصا جر تك الغوى وریت رف ومن 
ال کے بع رہ ولا ٹا گر زابر صاحب زی رچ ہہ مصابرت كلغوى “ف اورمصاہر تک شرق 
ویآ رف وت نک ے ہو ے رف ماتے ہیں: 
المصاهرة لغة: 
المعانى التى تستعمل لها هذه المادة كلها ترجع الى معنيين: 
الاول: القرب والمداناة يقول ابن منظور: 
”و فی الحدیث انه صلی الله عليه وسلم کان یؤسس مسجد قباء. 
فيصهر الحجر العظيم الى بطنه» أى يدنيه اليهء يقال: صهره و 
اصهره اذا قربه و ادناه“ رابنِ منظور:لسان العرب»"/1>”»نشر أدب الحوزة» 
قم» ايران» سنة ۲۰۵ اه) 
والثانى: الاذابة» يقول ابن منظور: 
"والصهر اذابة الشحم.ء و صهر الشحم و نحوه يصهره صهرا: 
اذابه. فانصهر و فى التنزيل: "یصهر به مابى بطونهم والجلود“ 
ای يذاب“(نفس المرجع ونفس الصفحة, والآية من الحج) 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی خُرْمَةِ الْمُصَاهَرَة ¥ 346 4۹۹ مسوم :اداروخفرانءراوليتى 


ويطلق الصهر ايضاً على القرابة التى تدشأ بسبب التزويج. 

يقول ابن منظور: 

"والصهر حرمة الختونةء و ختن الرجل صهرهء والمتزوج فيهم 
اصهار الختنء و الاصهار اهل بيت المرأة ولا یقال لأهل بيت 
الرجل الا أختان....ومن العرب من يجعل الصهر من الاحماء و 
الاختان جمیعا" رفس المرجعء"| 21١‏ 0) 

وبعد امعان النظر وجدنا ان هذا المعنى يرجع الى المعنيين 
الاولين» فالتزویج يقرب الزوج من اسرة الزوجة و يدنى الزوجة 
الى اسرة الزوجء اليه يشير ابن منظور و الجوهرى: 

”یقال: صاهرت القوم اذا تزوجت فیهم» اصهرت بهم اذا اتصلت 
بهم و تحرمت بجوار او نسب او تزو ج"رنفس المرجع ونفس الصفحة 
والجوهری:الصحاح ٠4/١١‏ »» دارالعلم للعلایین»بیروت» ط"ءسنة ۲۰ ۱هب 
۱9۸4م( 

و التزويج يذيب شخصية كل واحد من الزوجين فى الآخر 
فكانهما ينصهران فى قالب جديدء فيصير ابو المراة كالابوين 
للرجل وهو بدوره يصير کالابن لهماء و الزوجة ھی الاخرئ 
تصير کالبنت لابوى الرجل و يصبحان كالوالدين لهاء وكذلكف 
اولاد الرجل تصير كالاولاد للمراة تصير کالاولاد للرجل» والى 
هذا اشار ابن منظور و الزبيدى بقولهما: 

"والصهر ماکان من خلطة تشبة القرابة يحدثها التزویج" رلسان 
العرب» ۰۳۶۳/۳ والزبیدی محمد مرتضی :تاج العروس» ۰۳۲۵ الطبعة الخيرية» 


لْمَشَاكلُالْحَاضِرَةفِْ حرم افو ظڑ 347 ۹.___ کرد رخزان,راء پک 
مصرء الطبعة الاولی» سنة ٥۰۷١‏ ۱۳ف) 
المصاهرة شرعا: 
ههنا یلتقی المعنى اللغوى مع المعنی الشرعى للمادة » فاذا اردنا 
ان نعرف حرمة المصاهرة شرعا امكنناان نقول”هى حرمة تنشأ 
من التزويج اومايقوم مقامه تحرم بموجبها بعض ذوات قرابة 
المرأة على الرجل وتحرم المرأة على بعض اقرباء الرجل“اذن» 
فحرمة المصاهرة سببها امر مزدوج ينشأ من اجتماع القرابة 
والتزويج او مايقوم مقامه»ومن هنا كان لمبحث حرمة المصاهرة 
جانبان »الاول فى تحدید نوعيةالقرابة التى توجب الحرمة» 
والجانب الثانى تحديد مايقوم مقام النكاح ومااذاكان عقد النكاح 
وحده یکفی لايجاب هذه الحرمة ام لابد هناك من وجود نوع 
من الاستمتاع من الوطء واللمس والخلوة الصحيحة وماالیٰ 
ذلك والمقصود بالدراسة هنا هو الجانب الثانى » ولكن قبل 
الدخول فى صميم المقصود يجدر بنا ان نستعرض الجانب 
الاول بشئ من الايجاز. 


مصابرتك ےلو لون بزح رام ہے 1 
مصماہرت زلوت ارم کے رشتوں ل حرمت تام مول ہے اورووف رین 2 
اصول وفرورع تل ءال سلملہ يبل مصاہر تک لغوى وشری شان کے بح ر مولا نا موصوف 
ارات ین 

نوعية القرابة التى توجب حرمة المصاهرة: 


لال العجرَؤف حرم المُصَاهرَق 3 348 مو :ادا غغران »رادت _ 


تحرم على الرجل بالمصاهرة اصول المرأة وفروعها وتحرم ھی 
على اصول الرجل وفروعه وهذاما اتفق عليه الفقهاءءومن 
هناحصروا هذه الحرمة فى اربع فرق: 

الفرقة الاولیٰ: تحرم عليه ام امرأته وكذا كل امراة ادلت الى 
امراته بالأمومة من ام ابيها وام امها و..و.الخ وقد بين اللدهذه 
الفرقة بقوله:”وامهات نسآئکم“رسورةۃ النساء آيت ۲۳) 

الفرقة الثانية: تحرم على الرجل بنت امرأته وكل من انتسبت 
اليها بالبنوة من بنات اولادها واولاد اولادها وان سفلنءوھذہ 
الفرقة ذكرها اله تعالیٰ فى قوله :”وربآئبکم اللانى فى حجوركم 
من نسآئکم اللاتى دخلتم بهن فان لم تكونوا دخلتم بهن فلاجناح 
عليكم“(سورة النساء آيت ۲۳) 

الفرقة الثالثة: تحرم عليه امرأة الابن وكذاامرأة كل من انتسب 
اليه بالبنوقمن بنی اولاده واولاد اولادہ »وقد ذكراللههذه الفرقة 
بقوله: "وحلائل ابناتکم الذین من اصلابکم*(سورة الساء آيت ۲۳) 
الفرقة الرابعة: تحرم عليه امرأة ابیه وامرأة من ادلی اليه بالابوة 
من الاجداد لقوله تعالی: "ولاتنکحوا مانکح آباژ کم من النسآء 
الا ماقد سلف“ رسورة النساء آیت ۲۲) 

واجمعوا على ان الرضا ع فى هذه المسائل مثل اللسب ءفکما 
تحرم عليه ام امرأته من اللسب تحرم عليه ام امرأته من الرضاع 
وکماتحرم عليه بنت امرأته الدسبية تحرم عليه بنت امرأته 
الرضاعية. 


دز اضرف حزم فنھر ( ۹349___ :نز ءادهشل 


جرهم صا رت ابت ہونے کے 
ال بعدمولا نا موصوف | مو نکودرحج ذل رتصول می اتی رف بے 


چنانف رات ہیں: 
وهكذافى...... حين رأینا ان مسائل الجانب الاول كادت تكون 
متفقا عليهاءهناك مسائل خلافية كثيرة فی الجانب الثانى من 
الموضوعءفيحتاج الى دراسة متانية ومفصلة »وستكون خطتنا 
لمعالجة الموضوع كالآتى: 


(٣)ٹبوتھا‏ بالوطء الحرام المحض (الزنا) 
(۵)......ٹبوتھا بالقبلة اوالمس اوالنظر . 


الماک یرای مَمدلْنضَفز ‏ 350 )___ مردرفزن.+ءپڑ_ 
e (٦(‏ هل هناك فرق فى حكم الزنا ومقدماته قبل التزویج 


ارہ ا اهاط یل شر بن وفتها ۓےگرام 
سوروساء یت 
"مات وربا بكم اللانی فى خجور کم من نہ نسشاتکم 
وی بیج خلت بهن قلا جاح عَلَیْکُمْ 
خلائل یناکم الْذِينَ من ن أصْلابَكُمْ ٤‏ 
تدای 
رات کر ما موی ار یهار 
ملك ا کا مھا ما وی اوس کے بارس نل كارح لطر > 
اس طررح وی میا ارس مپار دمو كك ووصورش ہیں ء ایک عقر أ 2 اور 
دوسرے مل كان - 
الات ول ولس مار ر رمان کے ار ها ے۔ 
لے اس ططر) سے وٹ کی جن ون نا یں ایک ميا کف ای ک ترا یو ریک ٹین ین سورت می وی 
الٹیہ۔ 
والوطء على ثلاثة أضرب ؛ مباح ء وهو الوطء فی نکاح صحيح أو ملك يمين » فیتعلق به تحريم 
المصاهرة بالإجماع ء ويعتبر محرما لمن حرمت عليه ؛ لأنها حرمت عليه على التأبيد » بسبب مباح 
ء آشبه اللسب ۰ 
الثانی :الوطء بالشبهة » وهو الوطء فی نكاح فاسد ء أو شراء فاسد » أو وطء امرأة ظنھا امرأته أو 
آمته ء أو وطء الأمة .المشت رکة بينه وبين غيره » وأشباه هذا یتعلق به التحریم کتعلقه بالوطء المباح 
إجماعا.قال ابن المنذر :أجمع کل من نحفظ عنه من علماء الأمصار ء على أن الرجل إذا وطء 
امرأة بنکاح فاسد » أو بشراء فاسد أنها تحرم على أبيه وابنه وآجداده وولد ولده .وهذا مذهب 
ساره 
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ال کے بعد فرع اورا كر بيد سے ثابت ہونے والى وی ومس میا ل رگ ڑل 
کے مت لک یتر کے ہو ے مولا نا موصصوفہ رف مات ہیں : 
ثبوت حرمة المصاهرة بالنکاح: 
واتفقوا على ان النكاح من اسباب حرمة المصاهرة بل هو الاصل 
فيها وعليه نص القرآن الكريم »كما سنعرف واتفقت الائمة 
الاربعة وعامةالة لفقهاء على ان عقد ا لنكاح د يكفى لاثبات هذه 
الحرمة فیما سوی الفرقة الثانية »فتحرم عليه ام الزوجة سواء 
ادخل بها ام لاء وكذلك تحرم عليه حليلة الابن والاب سواء 
اكان ابوه اوابنه دخل بها ام لاءاما الفرقة الثانية (الربائب)فلا 
تحرمالا اذا كان قد دخل بزوجته فان لم يكن قد دخل بهالم 
تحرم عليه حرمة تابيد وان حرمت عليه حرمة جمع. 
وگ رش سن کات حا شی 
مالک » والأوزاعی ‏ والثورى ء والشافعى ء وأحمد ء وإسحاق ‏ وأبى ور وأصحاب الرأى .ولأنه 
وطء یلحق به النسب ء فأثبت التحريم ء كالوطء المباح .ولا يصير به الرجل محرما لمن حرمت 
عليه » ولا يباح له به النظر إليها ؛ لأن الوطء ليس بمباح ؛ ولأن المحرمية تتعلق بكمال حرمة الوطء 
؛ لأنها إباحة ؛ ولأن الموطوء ة لم يستبح النظر إليها فلان لا يستبيح النظر إلى غيرها أولى . 
الثالث :الحرام المحض » وهو الزنا ء فیثبت به التحريم ء على الخلاف المذ کور ء ولا تثبت به 
المحرمیةء ولا إباحة النظر ؛ لأنه إذا لم يغبت بوطء الشبهة ء فبالحرام المحض أولى ء ولا يثبت به 
نسب » ولا يجب به المهر إذا طاوعته فيه (المغنى لابن قدامة ج> ص۱۸ ١‏ ءكتاب النكاحءباب ما 
يحرم نكاحه والجمع بينه وغير ذلک» فصل الوطء على ثلاثة اضرب) 
والنكاح الفاسد إذا لم يكن فيه مسيس أو نظر لا يثبت حرمة المصاهرة ؛ لأن النكاح إنما يقام مقام 
الوطء فى إثبات حرمة المصاهرة ؛ لأنه يتوصل به إلى الوطء شرعا ء وذلك لا يحصل بالعقد 
الفاسد ء فلهذا لا يغبت به الحرمة ء ولأن النكاح الفاسد أصله غير منعقد فالسبب الفاسد لا يغبت إلا 
الملک الحرام » وموجب النكاح ملك الحل » وبين الحل والحرمة منافاة ء فإذا انعدم إثبات 
الملک الحلال بالسبب الفاسد والملك الحرام بالنكاح لا يكون خلا السبب عن الحكم 
(المبسوط للسرخسىء ج ۵ص ۵۸ اء كتاب النكاح» باب الدعوى فى النکاح) 


کل لحار فى عَمَدلنسَافر ‏ 352 4 وہ دارخزانءاءپڑگ_ 
واتفقوا على ان وطء الامهات بعد النكاح يحرم البنات واختلفوا 
فيما اذاكان اللمس والتقبيل وغيرهما يقوم مقام الدخول والوطء 
ام لا؟ 
فذهبت المالكية الى ان مطلق التلذذ يكفى للتحريم سواء أكان 
بالجماع او اللمس او النظر الى غير الوجه والكفين وسواء اكان 
هذا التلذذ فى حياتها ام بعد موتها(شرح الصغير للدردیر:١/۲كے٣)‏ 
ورجح ابن قدامة من الحنابلة ان المباشرة فيما دون الجماع ان 
كانت لامرأة محللة له كامرأته او مملوكته لم تحرم عليه ابنتها 
وبه قال ابن عباس رضى الله عنه .وطاوس وعمرو بن دينار:المغنى 
لابن قدامة ۹/۲ء۵2) 
وهو اصح قولى الشافعى(فتح الباری ۱۵۸/۹) 
واماالحنفية فذھبوا الى ان اللمس ونحوه كالدخول فی هذه 
المسئلة,ولكنهم لم يجدوا فى هذا نصا عن ابی حنیفة فدشبثوا 
بالقاعدةالعامةان اللمس ونحوه کالجماع فى ایجاب حرمة 
المصاهرة وينقل الزمخشری ذالک عن ابی حنیفة ءففی 
الدرالمختار. 
”وفی الكشاف“واللمس ونحوه كالدخول عند ابی حنيفة واقره 
المصنف (الدرالمختار ۳۱/۳ 
ویعلق عليه ابن عابدین قائلا: 
"ولا یخفی ان المتون طافحة بان اللمس ونحوه کالوطء فی 
ایجابه حرمة المصاهرة من غير اختصاص بموضع دون موضع 


لماک لاجر في عُرمَدلْنمَفرۂ 353 4 ___ +ےہ:درخزان۔رءپڑک 
لکن لما كانت الآية مصرحة بحرمة الربائب بقيد الدخول 
وبعدمها عند عدمه كان ذالک مظنة ان يتوهم ان خصوص 
الدخول هنا لابدمنهءوان تصريحهم بان اللمس ونحوه يوجب 
حرمة المصاهرة مخصوص بماعدا الربائب لظاهر الآيةءفنقل 
التتصريح عن ابی حنيفة بانه قائم مقام الوطء هنا لدفع ذلک 
الوهم ءولبیان انه ليس من تخريجات المشائخ وكأنه لم يجد 
التصریح به هنا عن ابی حنيفة فنقل ذلك عنه لان الزمخشرى 
من مشائخ المذهب وهو حجة فى النقل“ رردالمحتار ۳۱/۳) 
لکن مجرد نقل الزمخشری عن ابی حنيفة لايجعل المسالة 
منصوصاعليها من ابى حنيفة ولايدفع احتمال كونهامن 
تخریجات المشائخ لسببين: 
الاول: ان الزمخشری وان كان حنفى المذهب فى الفروع لکن 
ليس الفقه مجال تخصصه ولامما عرف بالبراعة فيه حيث يجعل 
مجردنقله عن ابى حنيفة وهومتأخر عنه بقرون نصا عنه. 
والغانى: أنه من المحتمل أن يكون الزمخشرى هوالآخر استنبط 
ذالك من القاعدة العامة كما ذكرناه من قبل »وماذكره صاحب 
الدرالمختارمن أن المتون طافحة بكون اللمس مقام الوطء فى 
ايجاب الحرمة فليس ذلك فى حرمة الربائب وانما هوفى 
ايجاب حرمة المصاهرة بالوطء بالنكاح الفاسد او الوطء بشبهة 
اوالوطء الحرام المحضء کما یظھر ڈلک من البدائع(٢/۰٢۲)‏ 
وهناك کثیر من متون الحنفية وكتب الفقه الحنفى الاخرى لم 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 354 ۹۹ مور:دارخران,راوپنڑی 


بقع فيها التصريح بكون اللمس مقام الوطء فی حرمة الربائب 
وانماذكرواالدخول فقط »بل لقد قيد الملاخسروافى 
غررالاحکام بالوطء فقال فى بيان المحرمات: 
”وبنت زوجة وطئت“(غرر الحکام لملا خسرو :6۳۳۰/۱ 
اذن»فکون اللمس ونحوه مقام الدخول فی حرمة بدت الزوجة 
نصا من ائمة الحنفية لایزال بحاجةالى المزید من البحث 
والنقاش. 
على اية حال»الموقف السائد عند الحنفية هوان اللمس والتقبیل 
فى هذه المسألة مغل الوطء ءوانه لایشترط حقيقة الوطء فی 
تحریم الربائب. 
الل سےمعلوم ہوا کرم مصاہرت کے نموت میں تکار ال بنیادس» او رکا کے بعد 
ام و فا اد ب کے نز ديك فنقاعق كار ےام ہجانیٰ ے۔ 
رباشتك زويكامعاء ل لو زیت گی کے بعد يالاتقا حرام »وبا او روا کے بعد 
یساس بالشهوة وغيره بل اختلاف ے۔شا فی ےرا قال کے مطا ای رمت ثابت 
بول ا 


_ل وأما المحرمات بالمصاهرة فإنهن أربع :زوجات الآباء والاصل فيه قوله تعالى(ولا تدكحوا ما 
نكح آباؤكم من النساء )الآية .وزوجات الابناء والاصل فى ذلك أيضا قوله تعالی(وحلائل آبنانکم 
الذين من أصلابكم)وأمهات النساء أيضاء والاصل فى ذلك قوله تعالى(وأمهات نسائکم)وبنات 
الزوجاتء والاصل فيه قوله تعالى(وربائبكم اللاتى فى حجوركم من نسائكم اللاتی دخلتم 
بهن)فهؤلاء الاربع اتفق المسلمون على تحريم اثنتین منهن بنفس العقدء وهو تحريم زوجات الآباء 
والابناء ء وواحدة بالدخول وهی ابنة الزوجة واختلفوا منها فى موضعين :أحدهما هل من شرطها 


وأما هل تحرم البنت بمباشرة الام فقط أو بالوطء؟ فانهم اتفقوا على أن حرمتها بالوطء.واختلفوا 
فيما دون الوطء من اللمس والنظر إلى الفرج لشهوة أو لغير شهوة هل ذلك يحرم أم لا؟ فقال 
تعاشا كد کے يرلا حظافر,ا يل » 
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فرع يعطق ضا در میا کیا دوس یی ور ترک نمی سے 
اس ے اس کے اعدم کک كان قائم مو ےکی صورت میس ول اوردوا گی وس قیل 
وئر “سل زر لچ سے حم مت مصابرت ثاہت موه شتلق مول م موصوز زی رېه 
فققہا كرام کے موق کو میا نکر ے ہو ےگ یف مات ہیں : 
قوت خرمة المصاهرة بالوظء ہملک يمين: 
اتفق الفقهاء على ان الوطء بملک يمين يحرم (المغنى ٦/ےے۵)‏ 
ولكنهم اختلفوا فى قيام اللمس والتقبيل والمباشرة دون الفرج 
مقام الوطءءفذهب ابو حنيفة ومالك الى التحريم بهذه الانواع 


چگ رش کک بت ماش 4 

مالک والشوری وأبو حنيفة والاوزاعى والليث بن سعد :إن اللمس لشهوة يحرم الام .وهو أحد 
قولى الشافعىء وقال داود والمزنی :لايحرمه الا الوطء وهو أحد قولى الشافعى المختار عنده» 
والنظر عند مالك كاللمس إذا كان نظر تلذذ إلى أى عضو کان وفيه عنه خلاف» ووافقه أبو حنيفة 
فى النظر إلى الفرج فقطء وحمل الثورى النظر محمل اللمس ولم یشترط اللذة» وخالفهم فی 
ذلك ابن أبى ليلى والشافعى فی أحد قوليه فلم يوجب فى النظر شيئا.وأوجب فی اللمس .ومبنى 
الخلاف :هل المفهوم من اشتراط الدخول فی قوله تعالى(اللاتى دخلتم بهن)الوطء أو التلذذ 
بمادون الوطء؟ فان کان التلذذ فهل بدخل فيه النظر أم لا؟المسألة الثالثة :وأما الام فذهب 
الجمهور من كافة فقهاء الامصار إلى أنها تحرم بالعقد على البنت دخل بها أو لم یدخلء وذهب قوم 
إلى أن الام لا تحرم إلا بالدخول على البنت كالحال فى البنت :أعنى أنها لا تحرم إلا بالدخول على 
الام» وهو مروى عن على وابن عباس رضى الله عنهما من طرق ضعيفة .ومبنى الخلاف :هل الشرط 
فى قوله تعالى(اللاتى دخلتم بهن)يعود إلى أقرب مذكور وهم الربائب فقط أو إلى الربائب 
والامهات المذكورات قبل الربائب فى قوله تعالى(وأمهات نسائكم وربائبكم اللاتى فى حجوركم 
من نسائكم اللاتی دخلتم بهن)فإنه یحتمل أن يكون قوله تعالی(اللاتی دخلتم بهن)يعود على 
الامهات والبنات» ويحتمل أن يعود إلى أقرب مذ كور وهم البنات .ومن الحجة للجمهور ما روى 
المثنى بن الصباح عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبى عليه الصلاة والسلام قال أيما رجل 
نكح امرأة فدخل بها أو لم يدخل فلا تحل له أمها(بداية المجتهد ج۲ص ے۵ الى ۵۹ء ملخصاء 
كتاب النكاح» الباب الاول فى مقدمات النکا حء الركن الثالثء الفصل الثانى فى المصاهرة) 


الم کل لاجر ف خزمة لاغز 356 ____٠۹‏ رہ۔:ادارخزان.راپنڑک 

من الاستمتاع على خلاف بینهما فی بعض التفاصیل »وهو احد 
قولی الشافعی واحدی الروایتین عن احمد وذهب الشافعی فی 
احد قولیه واحمد فی احدی ا لروايتين عنه الى عدم التحریم 
بالمباشرة دون الفر ج وجعله بعض الشافعية اظهر اقوال الشافعی 
(تحفة المحتاج :>/ ٠"‏ ) 

وقداستدل الذاهبون الى التحريم بالحدیث» وآثار من الصحابة 
والقياس واليك شيئا من هذه الادلة: 


امرأة لم تحل له أمها ولابنتها (مصنف ابنِ ابی شيبة )١ ١4/6‏ 

(۲)...... روى ابن أبى شيبة عن عبد الله بن نمير عن حجاج عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده (اى عبد الله بن عمرو ) أنه جرد 
جارية له ثم سألها إياه بعض ولده فقال : إنها لاتحل لك (مصف ابن 
ابی شيبة ۲۵/۳ )١‏ 

(۳)..... روى ابسن أبى شيبة بطرق عن مكحول أن عمر جرد 
جاريته فسأله إياها بعض ولده ء فقال: انها لاتحل لک (مصف ابن 
ابی شيبة ۲۵/۳ )١‏ 

وذكره مالك بلاغا بلفظ: ”ان عمربن الخطاب رضى الله عنه 
وهب لابنه جارية فقال لا تمسها فانى قد کشفتھا“ (مؤطا ص۵۰۵) 
وفى حاشیته : ای كشفت بعض اعضائها لاجل الوطءءویحتمل 
ان يكون الكشف كناية عن الوطء ركشف المغطاعن وجه المؤطا ) 

وقال الشیخ ظفر احمد العثمانی ”لکن اثر ابن عمر (الآتى قریبا) 


لْمَشَاكلُالْحَاضِرَةفِْ خُرْعد الممَافرۂ ظڑ 357 ۹.___ رد رخزان,راء پک 
يؤيد الاحتمال الاول“راعلاء السنن ۳۵/۱١‏ 
لکن اذا وضعنا فی الاعتبار ان الجماع يكثر الكناية عنه استهجانا 
بالتصريح به كما سيأتى فانه يعطى الاحتمال الثانى قوة. 
(7)...... روى ابن ابی شيبة عن الشقفی عن عينى عن عمرو بن 
شعيب عن سالم عن ابن عمر قال: ایما رجل جرد جاريته فنظرمنها 
الى ذلك الامر فانھا لاتحل لابنهرمصف ابن ابی شید ۲۳/۲ ) 
(۵)...... واستدلوا بالقياس ایضا فان اللمس والتقبيل بشهوة 
وغيرهمامن أنواع الاستمتاع داعية الى الوطء سبب له فيقام 
مقامه فى موضع الاحتياط. 
واما القائلون بعدم التحريم بمثل هذه الامور فاستدلوا بان ثبوت 
التحريم انما يكون بنص او قياس على المنصوص ء ولانص فى هذا 
ولا هو فى معنى المنصوص عليه ولاالمجمع عليه فان الوطء يتعلق 
به من الاحكام استقرار المهر والاحصان والاغتسال والعدة وافساد 
الاحرام والصيام بخلاف اللمس ونحوہ اما الحدیث المذكور فهو 
ضعيف عندھمء كما سيأتى» وعلی تقدير صحته يحتمل ان يكون 
کنی بالنظر الى الفرج عن الوطء«المغنى لابنِ قدامة ۵۸۰/۲) 
هذا ء وقد نقل ابوبکر الرازى الاجماع على ان اللمس بمنزلة 
الوطء فيما يتعلق به التحريم فقال:”الجميع متفقون على ان لمس 
المرء زوجته يحرم بنتها كما يحرمها الوطءء وكذلك لمس 
الجارية بملك اليمين يوجب من التحريم مايوجبه الوطء ء 
وكذلك من حرم بوطء الزنا حرم باللمس“ (احكام القرآن للجصاص 


الما کل اضر فن حُرْمَةٍ المْضَامرة 8 358 4 مطومم:اداروغفران»راولیتژی 
۳-۰۱۰۲( 
وقال بعد اسطر : 
"ولا خلاف ان اللمس المباح فى الزوجة وملک اليمين یوجب 
تحريم الأم والبدت الا شيئا يحكى عن ابن شبرمة انه قال : لاتحرم 
باللمس وانما تحرم بالوطء الذى يوجب مثله الحد وهو قول شاذ 
قد سبقه الاجماع بخلافہ “(المرجع السابق) 
لکن دعوى الاجماع هذه كمايتضح مما اسلفناه» غير صحيحة 
فالمسألة مختلف فيها بين الائمة الفقهاء ولم تزل كذلك منذ 
عصر الصحابة فذهب ابن عباس الى ان المراد بالدخول 
المشروط فى حرمة الربائب هو الجماع فلا يحرم عنده اللمس 
ونحوه(فتح الباری ۱۵۸/۹) 
وذهب ابوهريرة الى التحریم بالزنا دون اللمس ونحوه (بخاری مع 
فتح البارى عه 

ال سےمعلوم ہو اکنا ومک بی نکی دوفو ل صورقؤل یل وواگی ول سنس ونرهسك 
وی کے قائم متام بوذ میں فقها ےکرا مکااتلاف >- ل 

ل قوله :( وليست مباشرة) أى ليست المب‌اشرة بملک الیمین أو بشبهة کالوطء ؛ ؛ لأن 
الكلام فى الوطء بملک اليمين والوطء بالشبهة .وليس الکلام الآن فى الوطء بالعقد أيضا حتى 
یکون المراد بالمباشرة ما يشمل المباشرة بالعقد ء إذ لا يصح هذا هنا اذ أم الزوجة تحرم بالعقد 
وإن لم يكن مباشرة بالكلية كما قرره شيخنا ؛ فقوله " :وليست مباشرة إلخ "كما إذا تزوج امرأة 
ولمسها وقبلها بشهوة ولم يطأها فليس اللمس والقبلة كالوطء فى تحريم بنتها خلافا لبعض الأئمة 
(حاشية البجیرمی على الخطیبء ج٣‏ ص ۲۳ ۲ء کتاب النکاحء فصل :فى محرمات النكاح 
ومثبتات الخيار فيه) 


(وليست مباشرة ) بسبب مباح كمفاخذة ( بشهوة کوطء فى الأظهر ) لأنها لا توجب عدة فكذا لا 
توجب حرمة(تحفة المحتا ج فى شرح المنهاج» جعص ۳۰۲ کتاب النکاح) 


لْمَشَاكلُالْحَاضِرَة فی حُرْمَةٍالْمُصَاهرَق ا 359 4 ___ مطوہ:دارخزان۔راوپنڑی 
اکر رخات ننس وی رہ کے وی کے انم متام موس ےکوا جم گی میق راردیا ہے 
کک بظاہرورس ت یں ے۔ . 
بل مکک كب نکی صورت میں وش سے با تفای عليا متا بت ہو چان ےءاورا لورت 
مس دواكي وى بامقدءات و یکا وی ومباشرت کے انم متام ہونے میں فا ۓےکرا مک 
اختلاف > ءجيبه اک كا کے بعد وواگی و مطل می مصاہرت کے وت وعدم 
#وت مل اخلاف ے۔ 2 
۳ عفن شش ے: 

وقد قام الاجماع على کون اللمس بمنزلة الوطی فى تحریم ام الامة والزوجة وبنتهما 

كما سیأتی (اعلاء السنن ج | ا ص ۳۱ء باب من زنی بامرأة حرمت عليه امها وبنتها) 


ولاخلاف فی ان اللمس المباح فى الزوجة وملك اليمين يوجب تحریم الام والبنت 
الا شیشایحکی عن ابن شبرمة (اعلاء السنن ج | اص ۰۳۳ باب من زنی بامرأة حرمت 


عليه امها وبنتها) 
ال طر خی عبارات ےش لوكو ںکوووای ینس ویر کے ول کے ام مقام ہو ے6 شب موكيا ب خواەوہ 
بای کول افد 


عالائلراولاً أو عيارات اوران سے متعلق ہآ خا لاح اور مک كان تا 1 ول کی صورت میں »دور سار دلب 
كا نکی صورت يبل دواي يتؤاس بره کے ذر لچ ےط مت مصراہر تک #وت تلف فيسب ءاوراجمان كا كو 
ترج 

و خلاصري كر مكل گا نکی صورت يبل ول مہا سے الا تست مصاجرت ثابت موجال ے اور سے 
مت کوت می فقها كرا مکااختلاف ے مان الکاں۔ 
واتفقوا فيما حکی ابن المنذر على أن الوطء بملک الیمین يحرم منه ما يحرم الوطء بالنكاح. 
واختلفوا فی تأثير المب‌اشرة فی ملک اليمين كما اختلفوا فى النکا ح(بداية المجتهد 
جص ۵۹ءکتاب النكاحء الباب الاول فى مقدمات النكاحء الركن الثالثء الفصل الثانى فى 
المصاهرة) 
وأما الأمةء فمتى باشرها دون الفرج لشهوة» فهل يثبت تحريم المصاهرة؟ فيه روايتان: 
إحداهما : یدشرها .روى ذلك عن ابن عمرء وعبد الله بن عمروء ومسروق .وبه قال القاسم بن 
محمدء والحسنء ومكحولء والنخعى» والشعبى» ومالک» والأوزاعى» وأبو حنيفة» وعلى بن 
المدینی .وهو أحد قولى الشافعی؛ لأنه نوع استمتا ع» فتعلق به تحريم المصاهرةء كالوطء فى 
الفرجء ولأنه تلذذ بمباشرة» فیتعلق به التحریم كما لو وطء. 

اس پر احا س 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنصَمَرَ ¥ 360 4 مور:ادارخان,رارپنڑی 


مت مضاہرت وت وعد مثو تكلا ایک ورت وہ سل یس كارح کال یہو 
یا ووواگی وی ہاب ےو اور ی۱7 مکش ہو لاب بین #ن‌صورت ہو لوو 
ام یا رکیاجا تا ےا عم می اج فا سد کے بح رک و بھی شا ی ے۔ ۳ 
ال کے اس کے احد وی یمک زر سےترمت مصاہرت ثابت ہونے کے تل اعم 
ار ا کے موف فكو پیا نكر ے بمو مولا نا موصوف زی رچ د ہ۶ فر ما ے ہیں : 
اتفق الائمة الاربعة وغيرهم على ان الوطء بشبهة كالوطء بنكاح 
فاسد او شراء فاسد يو جب حرمة المصاهرهرالمغنى ۵۸/۱) 
والفارق بین وطء الشبهة الذى تثبت به حرمة المصاهرة والذى 
لايوجب هذه الحرمة عند المالكية هو درء الحد وعدم درئه 
بعلك الشبهة »فكل وطء اقتضت الشبهة فيه درء الحد يوجب 
حرمة المصاهرة ءومالم يدرأ فيه الحد لايوجب الحرمة على 
الأرجح عندهم (الشرح الصغیر مع حاشية الصاوی : ا )۳٤/‏ 
چگ رش کک بت ماش 4 
والشانية: لا يثبت به التحريم؛ لأنها ملامسة لا توجب الغسلء فلم يثبت بها التحریمء كما لو لم يكن 
لشهوة, ولأن ثبوت التحریم إما أن يكون بنص» أو قياس على المنصوصء ولا نص فى هذاء ولا هو 
فى معنی المنصوص علیہ ولا المجمع علیه» فان الوطء يتعلق به من الأحكام استقرار المھرء 
والإحصانء والاغتسالء والعسةء وإفساد الإحرامء والصیامء بخلاف اللمس .وذكر أصحابنا 
الروايتين فى جميع الصور من غير تفصیلء وهذا الذى ذكرناه أقرب إلى الصواب» إن شاء الله 
سبحانه(المغنی لابن قدامة ج>ص ١ ۲١‏ ءكتاب النکاحءفصل المباشرة فيما دون الفرج) 
ل وقد اتفق الفقهاء على أن حرمة المصاهرة كما تثبت بالعقد الصحيح فى زوجة الأصلء وأصل 
الزوجةء وزوجة الفرعء وفرع الزوجة بشرط الدخول بأمها تبت كذلك بالدخول فى عقد 


الزواج الفاسدء وبالدخول بشبهة» كما إذا عقد رجل زواجه بامرأة» ثم زفت إليه غيرها فدخل بھاء 
كان هذا الدخول بشبهة (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۳۲ء ص ۱٦‏ ۲.مادة "محرمات النکاح“) 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْمُصَاهَرَةٍ ¥ 361 ۹۹ مور:دارخزان,رارپنڑی 


واما الشافعية فاناطوا الحكم بكون الموطوء ة فراشاءفکل وطء 
تصير به المرأة فراشا وبعلق به ثبوت النسب تثبت به حرمة 
المصاهرة والعكس بالعکس «لمهذب مع شرحه المجمو ع٦۱‏ /ے ١‏ ۲تا 


۳۱9 
وعبروا عن ذالک بکون الماء محترما ءفاذا کان الماء محترما 
حالة الانزال والادخال اوجب هذ االوطء حرمة المصاهرة (نحفة 

المحتاج | ۰۳۰۲ ۳۰۳) 


ولاحاجة الی مناط الفرق بين الوطء بالشبهة وغیره فى هذه 
المسألة عند الحنفية والحنابلة » فان الوطء عندهم محرم 
مطلقاء‌سواء اكان بشبهة اوبغيرشبهة . 

الل سےمعلوم واک وی پاشبم سے بالا تا قی می صا مرت ابت ہو جال ے۔ ل 


لے ور کرای فاسد ےلوٹ كنا بتكل موتا 1 کک وی درل »او رگا فاس کے إعددوائي وی ے 
حرم تک ابت مون ىتف فير بو کول جب مكل ناوراک صورت میں با لل ونر مطلقاً مباح سے 
حم تک شوت کلف فیہ ہے ہو وی پاش ہکا معا الکو سے نواس می ب اختاف بدرج او ہوگاء اور زم تکا 
وتف عليرث ہوگا۔ 
وقد اتفق الفقهاء على أن حرمة المصاهرة كما تثبت بالعقد الصحيح فی زوجة الأصلء وأصل 
الزوجةء وزوجة الفرعء وفرع الزوجة بشرط الدخول بأمها تبت كذلك بالدخول فى عقد 
الزواج الفاسدء وبالدخول بشبهة» كما إذا عقد رجل زواجه بامرأة» ثم زفت إليه غيرها فدخل بھاء 
كان هذا الدخول بشبهة» وبالدخول بملک الیمین» كما إذا واقع السيد جاريته المملوكة فيحرم 
عليه أصولها وفروعهاء وتحرم هی على أصوله وفروعه(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج۳۲ء 
ص٦۲۱ء‏ مادة "محرمات النکاح“) 
وقد اتفق الفقهاء على أن حرمة المصاهرة كما تثبت بالعقد الصحيح فی زوجة الأصلء وأصل 
الزوجةء وزوجة الفرعء وفرع الزوجة بشرط الدخول بأمها تبت كذلك بالدخول فى عقد 
الزواج الفاسدء وبالدخول بشبهةء كما إذا عقد رجل زواجه بامرأة» ثم زفت إليه غيرها فدخل بھاء 
كان هذا الدخول بشبهة (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۳۲ء ص ۱٦‏ !ءمادة "محرمات النکاح“) 
وحالة الدخول بالمرأة بناء على شبهة» کمن زفت إليه امرأة أخرى غير التى عقد عليهاء وقیل له : 

شاک کے برا حاف رما يل » 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنصَمَرَ ¥ 362 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


مت مضاہرت کوت وعر م بوت 1 ایک صورت دوہ ء تسل يبل ول شق مہا ہو 


چگ رش کک بت حا شی 4 
إنها زوجته» فدخل بهاء بناء علیه» ثم تبين أنها ليست زوجته التى عقد عليها ولم یکن قد رآهاء وهی 
التى تسمی بالمرأة المزفوفة(الفقه الاسلامى و ادلتة للزحيلى» ج۹ء ص ٦٦٦۱ء‏ القسم السادس» 
الباب الاولء الفصل الثالث»النو ع الأول المحرمات المؤبدة) 
وان باشر امرأة دون الفرج بشهوة فى ملک أو شبهة بأن قبلها أو لمس شيئا من بدنها فهل يتعلق 
بذلك تحريم المصاهرة وتحرم عليه الربیبة على التأبيد؟ فيه قولان 
(أحدهما)يتعلق به التحريم» وبه قال ابو حنيفة ومالک. 
وقالا :انه روى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه وليس له مخالف فى الصحابة» ولانه تلذذ 
بمباشرة فتلعق به تحريم المصاهرة والربيبة كالوطء فقولنا :تلذذ احتراز من المباشرة بغير شهوة» 
وقولنا :بمباشرة احتراز من النظر. 
(والشانی)لا يتعلق به تحريم المصاهرة ولا الربيبة» وبه قال احمد بن حنبل لقوله تعالى (وربائبكم 
اللاتى فى حجوركم من نسائكم اللاتی دخلتم بهن) وهذا لیس بدخول, ولانه لمس لا يوجب 
الغسل فلم يتعلق بن تحريم كالمباشرة بغير شهوة وإن نظر إلى فرجها بشهوة لم يتعلق به تحريم 
المصاهرة ولا تحريم الربيبة. 
وقال الشورى وأبو حنيفة :یتعلق بها التحريم» وحكاه المسعودى قولا آخر للشافعى ولیس 
بمشهور. 
دلیلنا أنه نظر إلى بعض بدنها فلم يتعلق به التحريم كما لو نظر إلى وجهها(المجموع شرح 
المهذب. ج۲ | »ص ۲۳۰ ءکتاب النكاح»باب ما يحرم من النكاح وما لا يحرم) 
فان لمسها بشهوة فيما دون الفرج ففيه قولان": 
أحدهما :أنه لا بحرم؛ لمفهوم قوله تعالی :(دَحَلْتمُ بهِنْ)فشرط الدخول فى التحريم» ولأنه لا 
يوجب العدة؛ فلذلك لا يثبت تحريم المصاهرة» وهذا هو الأصح عند الإمام واختیار ابن أبى 
هريرة وابن القطان وغيرهما. 
والثانی :أنه یحرمء وهو اختيار صاحب "التهذيب "والقاضى الرویانی؛ لأنها مباشرة (لا تستباح إلا 
بالملكء فثبعت حرمة المصاهرة كالوطء ء ولأنه تلذذ بمباشرة) فأشبه الوطء ء ولأنه استمتاع 
يوجب الفدية على المُحُرِم فكان كالوطء . 
واعلم أن محل القولين عند معظم الأصحاب ما إذا كان ذلك (بشهوق)» كما ذكره الشیخ, فما 
اللمس بغير شهوة فلا أثر له فى التحریم(كفاية النبيه فى شرح التنبيهءلأحمد بن محمد بن على 
الأنصاریء ج۱۳ءص ۱۰١‏ ءکتاب النکا حءباب ما يحرم من النکاح) 


فا اجره فی حُرْمَةٍالْمُصَاهرَة ( 363 ۹___ مطرے:ادارہخٹران,راوپنڑک 
اورنہی وی الشیہ ها هت حرام ہو سکوز نا جریا جنا >- 
ال لے ال کے بعد زنا کے ڌر لہ سے ”رمت مصاجررت غابت ہونے کے خلق فقتہا ۓے 
كرام کے موق کو یا نکر تے ہو ے موا نا موصوف زير ریف مات ہیں : 
ذهب ابوحنيفة واحمد الى ان الزنا يوجب حرمة المصاهرة فمن 
زنى بامرأة حرمت عليه امها وابنتها وحرمت هى على ابيه وابنه 
وهو قول الحسن وعطاء وطاؤس ومجاهدوالشعبى والنخعى 
والثورى«المغنى ۵2۱/۷) 
وذهب الشافعى الى ان از ناغیر محرم(لمهذب ۲۱۱۱۷) 
وهوالارجح عند المالكية(الشرح الصغیر ١/٤ے٣)‏ 
وبه قال سعيد بن المسيب ويحيى بن يعمر وعروة والزهرى 
وابوثور وابن المنذررالمغی ۵2۱/۷) 
ال سے معلوم ہو اک امام الوطيفم وامام اجر کے نزدک زنات7مت مصابرت ثارت 
وجل سرت تسوبی ناور رہم ا رکا بھی بھی تول 
ے۔ 
اوراءا مسا فق تح الفد کے رد 8 اورا لئے کے راغ ول سلمطالق ات مع مضاہرت 
ای کل مول حطر ت سعي بان میب می بن ر روهز ریا را الم رمالل 
کولب لے 


ل (وأما المسألة الرابعة) فاختلفوا فى الزنا هل يوجب من التحريم فى هؤلاء ما يوجب الوطء فی 

نكاح صحيح أو بشبهة أعنى الذى يدرأ فيه الحد فقال الشافعى :الزنا بالمرأة لا يحرم نكاح أمها 

ولا ابنتها ولا نكاح أبى الزانى لها ولا ابنه. 

وقال آبو حنيفةء والثورىء والأوزاعى: بحرم الزنا ما يحرم النكاح» وأما مالک ففى الموطأ عنه مثل 

قول الشافعی أنه لا یحرمء وروی عنه ابن القاسم مثل قول أبى حنیفة أنه يحرم .وقال سحنون : 
”تعاشا كل کے بلاحط را یں 


معا کل الْحَاضِرَة ی حُرْمَة الْمُصَاهرَة ( 364 ۹۹___ مطوے:ادارہخٹران:راپنڑی 
خلاصہ بی جک زنا کے ذ الہ تست مصاہرت ثابت ہونا نہ ہونا فقا كرام کے 
نري كلف ستل ےس صرت نرق لی کے پا لالج 


چگ رش سن کات ماش 4 
أصحاب مالک یخالفون ابن القاسم فيهاء ويذهبون إلى ما فى الموطأربداية المجتهد ج٢‏ ص 
۸ کتاب النکاح الباب الاول فی مقدمات النكاح» الركن الثالثء الفصل الثانى فی 
المصاهرة) 
واحتج بعض الحنفية بهذا الحديث على أن الوطء بالزنا حكم الوطء بالنكاح فى حرمة المصاهرة 
وقال الشافعى رحمه الله ومالك وغيرهم لا أثر لوطء الزنا بل للزانى أن يتزوج أم المزنى بها 
وبنتها وزاد الشافعى وجوز نكاح البنت المتولدة من مائه بالزنا (مرقاة المفاتيح» ج۵ ص ۰۲۱۷۱۱ 
کتاب النکا ح» باب اللعان) 
وقال مالک والشافعى وآبو ثور وغيرهم لا أثر لوطء الزنا ء بل للزانى أن يتزوج أم المزنی بها وبنتها 
» بل زاد الشافعى :فجوز نکاح البنت المتولسة من مائه بالزنا (شرح النووى على مسلم ء 
ج* اص ۰ کتاب النكاحءباب الولد للفراش وتوقى الشبهات) 
فلو زنى بامرأة لم تحرم عليه أمها وبنتها وإلى هذا ذهب الشافعى کالجمھور فقالوا الزنا لا يغبت 
حرمة المصاهرة وأثبتها به الحنفیة قال بعضهم :وهى مسألة عظيمة فى الخلاف لیس فيها خبر 
صحيح من جانبنا ولامن جانبهم وممن قال بقول أبى حنيفة الأوزاعى وأحمد وإسحاق وهى رواية 
عن مالك وحجة الجمهور أن النکاح فى الشرع إنما يطلق على المعقود عليها لا على مجرد 
الوطء والزنا لا مهر فيه ولا عدة ولا إرث وبالغ الحنفیة فقالوا تحرم امرأته بمجرد لمس آمها والنظر 
لفرجها نم هذا الحدیث قد عورض بحدیث ما اجتمع الحلال والحرام إلا غلب الحرام » لأن 
المحكوم به فيه إعطاء الحلال حكم الحرام احتياطا وتغليبا لا صيرورته فى نفسه حراما ذكره التاج 
السبكى على أن هذا الحديث قال العراقى فى تخریج المنهاج لا أصل له(فيض القدير للمناوى ء 
تحت رقم الحديث ۹۹۵2) 
مسألة :قال :( ووطء الحرام محرم كما يحرم وطء الحلال والشبهة) يعنى أنه يثبت به تحريم 
المصاهرة » فإذا زنى بامرأة حرمت على أبيه وابنه » وحرمت عليه أمها وابنتها » كما لو وطئها بشبهة 
أو حلالا ولو وطء أم امرأته أو بنتها حرمت عليه امرأته نص أحمد على هذا » فى رواية جماعة 
وروی نحو ذلك عن عمران بن حصين وبه قال الحسن وعطاء > وطاوس » ومجاهد » والشعبى 
والنخعى » والثورى » وإسحاق وأصحاب الرأى ء وروی ابن عباس أن الوطء الحرام لا يحرم . 
وبه قال سعيد بن المسيب ویحیی بن يعمر ء وعروة ء والزهرى » ومالک ‏ والشافعى » وأبو ٹور 
وابن المنذر ؛ لما روى عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال ( : لا يحرم الحرام الحلال ) ولأنه 
وطء لا تصير به الموطوءة فراشا ء فلا يحرم کوطء الصغيرة(المغنى لابن قدامةء ج>ص> ۱۱ء 
کتاب النكاحءباب ما يحرم نكاحه والجمع بينه وغير ذلک» تحت مسألة ووطء الحرام محرم 
الخ) 


لْمَشَاكلُالْحَاضِرَةفِْ خمة افو 8 365 4 _معبدص:اداروضفرانعراوليتظك 

اورا سلسل م لصحا كرام کےا خا ریا ہیں؟ 

اس تا مول ن جرزابرصاحب زيرجرةفرءاسة ہیں: 
اقوال الصحابة فى المسألة: 
وقد اختلف اقوال الصحابة فى المسألة وقبل الخوض فى ادلة 
كل فريق ومناقشتها يليق بنا ان نستعرض اقوال الصحابةء فممن 
ذهب الى ثبوت الحرمة بالزنا عمران بن حصين وابوهريرة 
وعبدالله بن مسعود. 
اما عمران بن حصين فذكر مذهبه البخارى فى صحيحه بصيغة 
التمریض بقوله””يُروى“(صحيح البخارى مع فتح البارى ج۹ ص ۱۵۳) 
وقال الحافظ ابن حجر:”وصله عبدالرزاق من طریق الحسن 
البصرى عنه قال فيمن فجر بأم امرأته » حرمتا عليه جميعا » 
ولابأس باسناده واخرجه ابن ابی شيبة من طريق قتادة عن عمران 
وهو منقطع" (فتح البارى ۱۵۲/۹ء ويراجع المصنف لابن ابی شيبة 81/6 )١‏ 
واما اثر ابی هريرة فذ کره عنه البخارى تعليقا:” لاتحرم عليه حتى 
يلزق بالأرض يعنى حتى یجامع“ (صحيح البخارى مع فتح البارى 
ج۹ص۱۵۲) 
وأما آثر ابن مسعود فرواه ابن أبى شيبة عن حفص عن ليث عن 
حماد عن ابراهيم عن علقمة عن عبدالله قال ”لاينظر الله إلى رجل 
نظر الى فر ج امرأة وبنتها“رالمصنف لابن ابی شيبة 01/6 )١‏ 
وذكره البيهقى معلقا وضعفه ونقل عن الدار قطنى انه قال ”ليث 
وحماد ضعیفان''(البیھقی:السنن الکبری»/۱2۰) 


لماک الْحَاضِرَة في عُرمَدالْنسَفرۂ ‏ 366 4 ___ +ےہ:درخزان۔رءپڑک 
ولكنهما ليسا ممن اتفق على ضعفہء فقال ابن حجر فى ترجمة 
ليث بن أبى سليم ”صدوق اختلط اخیرا ولم یتمیز فترک" وهو 
من رجال مسلم والأربعة» واما حماد فهو ابن ابی سليمان شيخ 
ابی حنیفةء قال الحافظ ابن حجر فى ترجمته فى تقريب 
التهذیب" فقيه صدوق لے أوهام “ فالأثر لاینحط عن درجة 
الحسن. 
غير انه ليس صريحا فى ثبوت الحرمة بالزنا بل يحتمل ثبوتها 
بالنكاح بقرينتين :احداهماانه لايدل على حرمة النظر الى المرأة 
وحده بل على حرمتہ اذا انضم اليه النظر الى بنتها مما یقتضی ان 
يكون المراد بالنظر الاول هو النظر المباح» والقرینة الاخرى انه 
اقتصر على ذكر حرمة البنت ولم یذ کر حرمة الام ولا فرق بين 
الام والببت فى ثبوت حرمة المصاهرة بالزنا ودواعيه عند القائلين 
بها وانما الفرق فى النكاح فيكفى مجرد العقد فى حرمة الامهات 
ويشترط الدخول او مايقوم مقامه فى حرمة البنات. ل 
وممن ذهب الى عدم ثبوت الحرمة بالزنا من الصحابة على وابن 
عباس, اما اثر على فذكره البخاری عن الزهرى عنه تعلیقا رصحیح 
البخارى مع فتح البارى ج۹ ص ۵۳ )١‏ 

ل وأقول ليس فی اشر ابن مسعود ان بالنظر يغبت الحرمة . بل فيه ”لاينظر الله الى رجل “وهو 


يقتضى ان هذا الفعل معصية. 

كما فى حديث ابن عباس: 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم :لا ينظر الله إلى رجل أتى رجلا أو امرأة فى 
الدبررسنن الترمذیء رقم الحديث ۱۷۵ ۱) 

أى هذا الفعل حرام»ولا تحرم بهذا الفعل المرأة. 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی خُرْمَةِ الْمُصَاهَرَة ¥ 367 ۹۹ مور:دارخان,رارپنڑی 


ووصله البيهقى عن يحيى بن ايوب عن عقيل عن ابن شهاب 
وسئل عن رجل وطئ ام امرأته» قال : قال على بن ابی 
طالب”لايحرم الحرام الحلال“ (السنن الکبریاے/۱۲۸) 

وقال البخارى انه مرسل ای منقطع. 

واما قول ابن عباس فذ کره البخاری تعلیقا بلفظ ”اذا زنی بها ای 
بام امرأته لاتحرم عليه امرأته“ رصحيح البخارى مع فتح البارى 
ج۹ص۱۵۳) 

ووصله البيهقى من طريق هشام عن قتادة عن عكرمة عن ابن 
عباس فى رجل غشى ام امرأته قال ”تخطی حرمتين ولا تحرم 
عليه ام رأته“رالسن الکبری»/۱۷۸) 

قال الحافظ ابن حجر اسناده صحیحرفیح البارى ۱۵۲/۹) 

وكذا رواه البيهقى وابن ابی شيبة من طريق سعيد (ابن اہی 
عروبة) عن قتادة عن يحيى بن يعمر عن ابن عباس رضى الله عنهما 
انه قال فى رجل زنى بام امرأته او بابنتها:فانهما حرمتان تخطاهما 
ولایحرمها ذلك عليه (السنن الكبرئ ٠18/4‏ والمصنف لابن ابی شيبة 
۵/۳( 

لکن يعارضه ماذكره البخاری بصيغة التمریض عن ابی نصر ان 
ابن عباس حرمه ء ثم قال ”وأبونصر هذا لم يعرف بسماعه من ابن 
عباس“ «صحیح البخارى مع فتح الباری ج۹ ص ۱۵۳) 

وقال الحافظ(وصله الغورى فى جامعه من طريقه ولفظه : ان رجلا 
قال : انه اصاب ام امرأته ء فقال له ابن عباس: حرمت علیک 


لْمَشَاكلٌ الحاضرة في خُرْمَدالْنْصَمََ ¥ 368 & موم:اداروتخفرانءراوليتلى 
امرأتكء وذلك بعد ان ولدت منه سبعة اولاد وکلهم بلغ مبالغ 
الرجال)(فتح البارى ج۹ص۱۵۲) 
وصنيع البخارى يدل على ضعف هذه الرواية» وترجيح رواية 
عكرمة ویحیی بن يعمر بوجهين: 
اولا: ذكر رواية ابی نصر بقوله "یذ کر عن ابی نصر مما يدل على 
وانیا: ذكر ان ابا نصر لم يعرف سماعه من ابن عباس . 
ثم ان ابا نصر هذا قال فيه الحافظ فى فتح الباری(بصری اسدی 
وثقه ابوزر ع.فتح الباری ج۹ص۱۵۲) 
ومثله فی تهذيب التهذیب رالعسقلانی ابن حجر:تهذيب التهذيب ۲۵۵/۱۲) 
لکن جهله فى التقریب وترجم له الذهبى فى الميزن لکن لم یذ کر 
فيه ج رحا ولاتعديلا وانما اکتفی بنقل قوله البخارى فى عدم 
سماعه من ابن عباس رالذھبی :ميزان الاعتدال )۵٩/۳‏ 
فلم يعرف توثيق ابی نصر الا عن ابی زرعة فى حين رواة عدم 
الشحریم عن ابن عباس ائمة ثقات معروفون ء وهذا ایضا يقنضى 
ترجيح رواية عكرمة ویحیی بن يعمر. 
ہو رح مولا نا رز ابرصاحب ز يرهرة نے اس موي فر غین کے ولال و 
اال کے بح رحضررت مولا نا ترز اب رصاحب زیرد ۂ نے ای موي يرف رقن کے ولا ذكر 
کر کی ترس یکلا مکیا ےہ و رال حیثیت ےنوک ہے ےک حفن ےکی 
مرج وی وابل سا ل سلاخ زيب ںکیاء باعتا یو اعد ے اخ زکیاے- 
چنا رما ول : 
ادلة الحنفية والحنابلة: 


الیل لاجر ف خزمة لاغز 369 ____٠۹‏ رہ:دارخزان۔راپڑک 
الدلیل الاول: استدلت الحنفية والحنابلة على اثبات حرمة 
المصاهرة بالزنابقوله تعالی رو لاتتکحوا مانکح آبائکم من النسآء 
الا ماقد سلف. انه كان فاحشة ومقتاء وساء سبیلا)(سورة اللساء آیت 
(r‏ 
وللحنفية فى الاستدلال بهذه الآية وجهتان: 
الاولئ : ان المراد بالنکاح فى قوله تعالئ ”مانكح آبائكم “ هو 
الوطء لانه هو المعنى الحقیقی لمادة ”نكح“ والوطء هنا عام 
للحلال والحرامء اما حرمة زوجة الاب بمجرد العقد فثابتة 
بدليل آخر مثل الاجماع . 
والثانية: ان المراد بالنكاح هنا الوطء والعقد معا او المعنى العام 
الشامل للوطء والعقد على اختلاف بينهم فى جواز الجمع بين 
الحقيقة والمجاز وعموم المشترك . 
ولا داعى هنا الى الخوض فى مباحث المتاخرين من ان النكاح 
حقيقة فى الوطء مجاز فى العقد او بالعكس اوهو مشترک 
بينهما اشتركا لفظيا او معنویا فان الذى لا مجال للشك فيه هو 
ان اللفظ کثر استعماله فی كلا المعنيين فى الکتاب و السنة 
وكلام العرب» فكل واحد من المعنيين مساو للآخر فى احتمال 
اللفظ له فاذا کان احدهما حقيقة فالآخر مجاز متعارف» فمرد 
الامر كله اذن الى قرائن تعين احد المعنيين و تقوى احتمال اللفظ 
له. 
وهناک من القرائن مايدل على ان المراد(فى الآية مانكح 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 370 4 مطبوے :ادا ر وٹفرانءراوپپنڑی 
آبائكم) بالنکاح هو العقد . 
منها: انعقاد الاجماع على ان عقد الآباء يحرم زوجاتهم على 
ابنائهم بدون وطء ء وسبب هذاالاجماع هو نص القرآن فى هذه 
الآية على حرمة مانكح الآباء من النسآء ءفانعقاد الاجماع فى 
تحريم العقد بدون وط ء ووقوع الأختلاف فى التحريم بالوط ء 
دون العقدمايدل على ان الآية نص فى المسألة الاولى لا الثانية 
والا لما وقع فيه الاختلاف ایضا ء والى هذا المعنى يشير ابن نجيم 
الحنفى فيما نقله عن فتح القدير من قوله وليس لك أن تقول“ 
ثبعت حرمة الموطوء ة بالآية والمعقود عليها بلا وطء بالاجماع 
لأنه إذا كان الحكم الحرمة بمجرد العقد ولفظ الدليل صالح له 
كان مرادا منه بلا شبهة فان الإجماع تابع للنص أو القياس “ 
(البحر الرائق )٩۳/۳‏ 
والقرينة الثانية : على ان المراد بالنکاح فى قوله ”مانكح آبائكه“ 
العقدهى ان المراد به فى قوله تعالئ قبله "ولاتدکحوا “ هو عقد 
النكاح فان مقصود الآية هو بیان من يحرم العقد عليهن ء فكذا 
يكون المراد باللکاح فى قرينه "مانکح آبا کم “العقد. 
والقرينة الثالثة : ان الله تعالی ذکر فی هذه الآية الف رقة الرابعة من 
المحرمات الصهرية وذ کر فی الآية التی بعدها الفرق الثلائة 
الاولی» والتعبير فی هذه الفرق الثلاث يدل على النکاح فقطء 
فقال روامهات نسائکم) فنسائکم لایطلق عرفا الا على الزوجات» 
فلا يقال لمزنية الرجل امرأتهء وقال تعالی(وحلائل ابنانکم) “ 
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فحليلة الابن لايطلق عرفا الا على زوجته» وكذافى قوله تعالى 
(وربائبكم اللاتى فى حجوركم)' لايطلق ”الربيبة “ الا على بنت 
الزوجة لان الرجل يربّيها عادة اما بدت المزنية فلايقال 
لها”ربيبة“ ولا يربيها فى الاغلب» فكما ان المراد فى هذه الفرق 
الشلاث التحريم بالنكاح كذا یکون المراد فى الفرقة المذكورة 
فى قوله تعالی ( ولا تدكحوا مانكح آبائكم)التحريم بعقد النكاح. 
واستدل ابن قدامة على ارادة الوطء بالنکاح بقوله تعالئ فى نفس 
الآية(انه كان فاحشة و مقتا وسآء سبيلا) فمثل هذا التغليظ لا 
يكون الا فى الوطهء لکن يعترض على هذا الاستدلال بوجهين: 
الاول: ان دعوى عدم التغليظ فى مطلق التزویج و النكاح غير 
صحيحة و ممايدل على هذا ماروى عن البراء بن عازب انه قال: 
”مر بی خالى ابو بردة بن نيار و معه لواءء فقلت اين تذهب؟ قال : 
بعشنی النبى صلی الله عليه وسلم الى رجل تزوج امراة ابيه آتیه 
براسم“ رواه الترمذی وابو داود ورواه النسائی و ابن ماجه 
والدارمى مع تغير فى اللفظ (التبريزى:مشكاة المصابيح ص ۰۳۶۳ ایج ایم 
سعيد كمبنى»كراتشى»؟ 9 اه ) 

و الاعتراض الثانی: على ما استدل به ابن قدامة ان التغليظ فی 
قوله تعالى: ”انه كان فاحشة و مقتا و ساء سبیلا“ ان اقتضی ارادة 
الوطء بالنکاح فانه يقنضيه فى قوله "لا تدكحوا“ لان ضمير ”انه“ 
یمود عليه لا فى قوله ”ما نکح آباؤكم” فى حين ان محل الخلاف 
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هو الثانى لا الاول. 

واما ما ذهب اليه بعض الحنفية من ارادة المعنی العام الشامل 
للعقد فرده ابن نجيم قائلا: 

”ولك النظر فى تعيينه و يحتاج الى دليل يوجب اعتبارها فى 
المجازی“ «البحرالرائق: )٩۳/۳‏ 


ومن هنا لم يرتض کثیر من الحنفية الاستدلال بهذه الاية وذهبوا 
الى ان المراد بالنکاح هنا العقد » وقد ترجم شيخ الهند محمود 
الحسن والشیخ اشرف على التهانوی وهما من اعلام الحنفية 
البارزین فى هذا العصر الى الاردية بمايفيد ترجیح هذا المعنی . 
فترجم شيخ الهند الآية هکذا: 

اورا یش لاو گورتو ںکوکاں يبل لا ےہار ےباپ “(درجمة معانى 
القرآن الكريم للشیخ محمود الحسن, سورة النساءء الآية ۲۲) 

وترجمها الشيخ اشرف على التهانوى هكذا: 

اورم ا عورنوں سے كارع م كروتن ےہار ے پاپ با (دادایا نان )نے 
كارح ليا ۲ (ترجمة معانى الق رآن الكريم للتهانوى» سورة الدساءء الآیة ۲۲) 
الدليل الثانى: 

روى ابن ابی شيبة عن جرير بن عبد الحميد عن حجاج عن ابی 
هانى قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : ”من نظر الى 
فرج امراة لم تحل له امها ولا بنٹھا“(مصف ابنِ ابی شیبةہ ۱۵/۳ ۱) 
وکذا رواه البيهقى بسنده عن ابی هانى او ام هانی و قال: ”وهذا 
منقطع و مجھول و ضعیف, الحجاج بن ارطاة لا يحتج به فيما 


لا کل الْحَاضِرَة في حُرْمَةٍالْمُصَاهرَق ا 373 ۹.___ مطوہ:ادار‌خان,راوپنڑی 
يسنده فكيف بما يرسله“(السين الکبرئءءے/٥۱2)‏ لے 
ولم یعترض الماردينى على تضعيف البيهقى هذا الحديث فى 
الجوهر النقى وكذا ضعفه الحافظ أبن حجررفتح الباری۱۵۲/۹۰) 
لكن حاول العلامة ظفر احمد العثمانى تحسين هذا الحديث من 
طريق ابن ابى شيبة واليك نصه: 
”إن اشر ابن ابی شيبة رجاله ثقات مشهورون» اما جرير فهو ابن 
عبد الحميد بن قرط الضبی ابو عبد الله الرازى القاضی» نشا 
بالكوفةء كان ثقة حجة يرحل اليه» وهو من رجال الجماعة» روى 
عن الاعمش و الشوری و اقر انهما كاحجاج بن ارطاة الكوفى 
القاضى وهو المراد بالحجاج فى هذا الاسناد وهو حسن 
الحديث كمامر غير مرة» وابن هانى هذا ليس الذى جهله 
الحافظ فى العقریب......بل هو حميد بن معانى أبوهانئى 
الحولانى المصرى .وهو ثقة من ثقات التابعين وهو اكبر شيخ 
لابن وهبء اخرج له مسلم والاربعة والبخارى فى الادب كما فى 


لے اورا ن نظ ت ر مها كومرادلياجا.ك» جوک ز دروا س مول سے يلوا كا مطلب ہہ وكا كلذ اي 
ملوے بإبائدى کے ساتھ وی یادداگیا ویک ارتا بکریاء ال مت مصابرتك اصول وفرورع روثوں يبل متعرى 
ہو جا ۓگ ء کم ر ف كار ے ایک درجم نیہ ورام 
لی اک٦‏ کے مولا نا موصو فک يكار تآ ف ے: 
يحتمل ان يراد فيه بالنظر الى الفرج الجماع لان الجماع من الامور التى تكثر الاشارة 
اليها والكناية عنهاء فتذكر المضاجعةويراد بها الجماع. 
j‏ ك1 کے ؤادب: 
فان تخصیص الابنة بالذكر يدل على ان المقصود هنا بيان حكم الزوجةءفانما هى التى 
تفرق فيها بين الام والبنت فالام تحرم بنفس العقد وتحريم البنت يتوقف على الدخول 
او ما يقوم مقامه من اللمس وغيره. 
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التهذیب فالسند حسن الا انه مرسل“راعلاء السئن١٠‏ ۳۲/۱) 

لکن يلاحظ على ما قال الشيخ العثمانی سرحمه الله ان الحجاج 
بن ارطاءة »ضعفه بعضهم حتى رموه بالارتشاء فى القضاء ووثقه 
آخرون والقول الوسط فيه انه وان كان صدوقا لكن يعاب عليه 
کذرة خطه وتدلیسے ء قال الحافظ فی التقريب ”احدالفقهاء 
صدوق کثیر الخطأ والتدليس وكان يدلس عن الضعفاء كما قاله 
ابو حاتم“ نهذیب التهذيب» ۱۹2/۲) 

وقال الامام احمد حجاج يدلس اذا قبل له من حدلک؟یقول 
لاتقولوا هذاءقولو من قلت(میزان الاعتدال۲۵۹/۱۰) 

فهو وان كان حسن الحديث اذا اسند وصرح بالتحديث لايحتج 
به اذا عنعن وارسل » فتحسين الحديث محل نظر . 

ومماينبغى لفت النظر اليه ان الحافظ ابن حجر عزا هذا الحديث 
فى فتح البارى الى ام هانئ وراى العلامة العثمانى ان فيه تصحيفا 
لان ابن ابی شيبة انما رواه عن ابن هانی الخولانی» لکن رواه 
البيهقى كما سبق ان ذ کرناه عن الحجاج عن ابی هانى او ام 
هانىء الامر الذى يدل على انه ليس فى الحديث تصحيف بل فيه 
اضطراب او شك من احد الرواة ولعله من الحجاج نفسه وهذا 
يزيد الحديث ضعفا. ا 


ل (من نظر إلى فرج امرأة؛ لم تحل له أمها ولا ابنتها). 

منکر .أخرجه ابن أبى شيبة فى "المصنف )۱٦۵/۳(‏ :"جرير بن عبد الحميد عن حجاج عن أبى 

هانء قال :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ... :فذكره. 

قلت :وهذا إسناد ضعيف مرسلء أبو هانء هذا لم أعرفه» وقد ذكر الذهبى فى "المقسى "خمسة 
بت اشا كل کے احا س 


لمع کل الْحَاضِرَة في عُرمَالْصَاغرَة ا 375 4 _مسهوص:ادارهففران»رادليتظك 
الدليل الثالث: 
ما رواه البخارى و مسلم عن عائشة انها قالت: 
"اختصم سعد بن أبى وقاص» وعبد بن زمعة فى غلامء فقال سعد: 
هذايا رسول الله ابن أخى عتبة بن أبى وقاصء عهد إلى أنه ابنه» 


چگ رش کک بت حا شی 4 
بهذه الكنية وسماهم» ولم يتبين لى أنه منهمء وکلام البيهقى الاتی يشعر بأنه مجهول لا يعرف. 
والحجاج الظاهر أنه ابن أرطاةء وبه جزم البیهقی» وهو كوفىء وكذا الراوی عنه جرير بن عبد 
الحميدء قال البيهقى فى (باب الزنا لا يحرم الحلال) من "السنن الکبری»(۱2۰/2۵): "وأما الذى 
يروى فيه عن النبى صلى الله عليه وسلم" :إذا نظر الرجل إلى فرج المرأة؛ حرمت 
عليه أمها وابنتها"؛ فإنه إنما رواه الحجاج بن أرطاة عن أبى هانء» أو أم هانء عن النبى صلی الله 
عليه وسلم .وهذا منقطع» ومجھولء وضعيفء الحجاج بن أرطاة لا يحتج به فيما یسندہء فكيف 
ہما يرسله عمن لا یعرف؟." !وجزم الحافظ فى "الفتح (01/9 ١)"بأنه‏ حديث ضعيفء وعزاه لابن 
أبى شيبة من حديث أم هانء؛ كذا وقع فيه :(أم هانء) ... والصواب :(أبو هانء) - كما سبق عن 
"المصنف - "ء وکذلک وقع فى "الدر المشور-ة(۱۳۷۱/۲)معزوا لابن أبى شيبة» ووقع عند 
البيهقى معلقا على الشک :رآبی هانء» أو :آم هانء) - كما رأيت -ء فان کان محفوظا؛ ففيه إشارة 
إلى أن الراوى لم يحفظه جيداء ولعل ذلك من الحجاج أو من شيخه الذى أسقطه من الإسناد؛ فإنه 
مشهور بالتدليس .والله أعلم(سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعةء تحت رقم الحديث 
۱۰( 
(لا يفسد حلال بحرام» ومن أتى امرأة فجورا فلا عليه أن بتزو ج آمها أو ابنتهاء فأما نکاح؛ فلا). 
باطل.أخرجه ابن عدی فى "الکامل (۷۱۰/۵ ١)"ومن‏ طريقه البیهقی فی "السنن (۱۹/2 ۱)"بسنده 
الصحیح عن محمد بن المغيرة عن أبيه المغيرة بن إسماعيل عن عشمان بن عبد الرحمن عن ابن 
شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت :قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ... :فذكره. 
وقال البيهقى":تفرد به عثمان بن عبد الرحمن الوقاصى هذاء وهو ضعيفء قاله يحيى بن معين 
وغيره» والصحيح عن ابن شهاب الزهرى عن على رضى الله عنه مرسلا موقوفا. ! 
قلت :والوقاصى :ألان البيهقى القول فیه» وحاله أسوأ مما قال :فقد كذبه ابن معين -كما تقدم غير 
مرة .- 
والمغيرة بن إسماعيل :مجهولء كما قال ابن أبى حاتم (7/ ١9/1‏ )": مجهول ."ووافقه الذهبى 
والعسقلانی.وابنه محمد :صدوق يغرب -كما فى "التقريب . ." 
وقد خالفه فى متنه عبد الله بن نافع الخزومى؛ فرواه عن المغيرة بن إسماعيل ...به نحوہء وقد مضى 
برقم(۳۸۸)ورواه ابن عدى أيضا فى ترجمة الوقاصى وقال":وعامة آحادیفه مناكير إسنادا 
ومتدا."(سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة» تحت رقم الحدیث 1۱۱۲) 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 376 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

انظر إلى شبههء وقال عبد بن زمعة :هذا أخى يا رسول الله! ولد 
على فراش أبى من وليدته» فنظر رسول الله صلی الله عليه وسلم 
إلى شبهه» فرأى شبها بینا بعتبة» فقال :هو لک يا عبدء الولد 
للفراشء وللعاهر الحجرء واحتجبى منهيا سودة بنت زمعة“ 
(صحيح البخاری مع فتسح البارى» ۰۳۲/۱۲ صحیح مسلم مع تكملة فح 
الملهم» 248/1 رقم الحدیث: ٩۹٩‏ ۳۲ء مكتبة دارالعلوم كراتشىء ط ۰۲ سنة۱۳۰ه) 
ووجه الاستدلال كما ذکره الماردینی انه لما رای الشبهة بعتبة 
علم انه من مائه فأجراه فى التحریم مجری النسب وامرهما 
بالا حتجاب منهلماردینی» الجوهرالنقی بذیل السنن الکبری للبیهقی»۱2۰|2) 
والاستدلال بهذاالحدیث ضعیف جدا ء وذلک لان العلماء 
سلکوا فى توجیه امره مشه سودة بالاحتجاب منه مسلکین . 
المسلک الاول انه لم يغبت نسبه من زمعة والد ام المومنین 
سودة رضی الله عنها وانما اثبست اخوته من عبد من زمعة 
ومشاركته ایاه فی المیر اث » وهذا هو مذهب الحنفية فيمن اقر 
فى رجل انه اخوه بعد موت ابيه فانه لایثبت نسبه من ابیه بمجرد 
اقراره لان فيه تحمیلا للنسب على الغیر ء نعم يثبت فیما یخصه 
هو فیکون اخاه ویأخد المقر له نصف حصة المقر من المیراث ء 
لان الاقرار حجة على المقر فقطرلهدايةء ۲۳۵/۳ 

فهذا الغلام صار اخا لعبد بن زمعة ولم یصبح ابنا لزمعة ولا اخا 
لسودة بنت زمعة فامره بالاحتجاب »وهذاالمسلک هو الراجح » 
والاولی بالاخذ. 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی خُرْمَةِ الْمُصَاهَرَة ¥ 377 ۹۹ مسوم :اداروخفرانءراوليتلى 


فانه وقع التصریح به فى بعض الروايات فجاء فى رواية للطحاوى 
لا ينحط سندها عن درجة الحسن عن عبد الله ابن الزبير سرضی 
اللهدعنه_ان رسول صلى الله عليه وسلم قال للسودة: ”ام 
المیراث فله» وماانست فاحتجبى منه» فانه ليس لک 
باخ“ رالطحاو ى:شرح معانی الآثارء ۷۷۱/۳ المکتبة الامدادیةءملتان) 

ومشله وقع فی رواية النسائی فى سننه و احمد فى مسنده و عبد 
الرزاق فى مصنفه راجع للتفصیل "العثمانی الشیخ محمد تقى تكملة فتح 
الملهم» ۳۱۱ع) 

واستدل الطحاوی على هذا الرای بقوله: 

”فلو كان النبی صلی الله عليه وسلم قد جعله ابن زمعة إذا لما 
حجب بنت زمعة منه ,مع انه صلی الله عليه وسلم لم یکن يأمر 
بقطع الأرحام بل كان يأمر بصلتها ,ومن صلتها ,التزاور ,فکیف 
يجوز أن یأمرها وقد جعله أخاها بالحجاب منه؟ ."هذا لا يجوز 
عليه صلی الله عليه وسلم .وكيف يجوز ذلك عليه ,وهو يأمر 
عائشة رضى الله تعالى عنها أن تأذن لعمها من الرضاعة عليها ,ثم 
يحجب سودة ممن قد جعله أخاها وابن أبيها “ (شرح معانی الآثارء 
والطة 

فالصحيح الراجح رواية ودراية ان النبى اة امر سودة 
بالاحتجاب من هذا الغلام لانه لم يغبت نسبه من زمعة فلم يكن 
اخاها وعلى هذا لايصح الاحتجاج بالحديث على مذهبهم فى 
مسألة المصاهرة .والمسلك الاخر الذى سلكه بعض العلماء 


لْمَشَاكلُالْحَاضِرَة في حُرْمَة لمضاهرة ‏ 378 4 _مسهوص:ادارهففران»رادليتذك 
هو انه َة امرها بالاحتجاب للاحتياط فقط م والا فقد ثبتت 
نسب الغلام من زمعةء وصار اخا لسودة ولکن رسول لله مم 
احتاط فى امر الحجاب نظرا الى شبهه بعتبة » وللزوج ان يأمر 
زوجته بالاحتجاب عمن شاء من محارمها ء ولكن كما ذكرناه 
هذا الرأى مرجوح» والصحیح هو الاول خاصة على اصل 
الحنفیةء ولو سلمنا صحة المسلک الثانى وترجيحه على الاول 
ففى دلالته على ثبوت حرمة المصاهرة خفاء لما يلى . 
اولاً: بحتمل ان يكون النبى مه امرها بالاحتجاب استحبابا 
لاوجوبا . 
ويؤيد کون هذا الامر مبنیا على الاحتياط قصة الاعرابی الذی 
اراد نفى ولده لبعد شبهه منه» فقال له رسول الله صلی الله عليه 
وسلم "هل لك من إبل؟ "قال :نعمء قال" :فما ألوانها؟ "قال: 
حمر قال" :هل فيها من أورق؟ "قال :إن فيها لورقاء قال: 
"فأنى ترى ذلک؟ "قال : لعل عرقا نزعها ء قال لعل هذا عرق 
نزعه (الحديثء رواه البخارى و مسلمء كذا فى مشكاة المصابیحء باب اللعان) 
یقول طحاوى مستدلا بهذه الرواية: 
”فلم يرخص له رسول الله صلی الله عليه وسلم فى نفيه لبعد 
شبهه منهء ولا منعه من ادخاله على بناته (شرح معانى الآثارء 1۷/۲) 
انیاً: لوسلمنا ان الامر بالاحتجاب هنا للوجوب فانه یحتمل ان 
يكون خاصا بامهات المومنين لما لهن من مميزات لقوله تعالى: 
”يا نساء النبى لستن كاحد من النساء“رالاحزاب: الآية ۳۲ 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 379 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
كما اشار اليه الخطابى(فتح الباری:۱۲ /ے٣‏ 
ونقل الحافظ ابن حجر عن القرطبی» قوله:” ويحتمل ان يكون 
ذلك لتغليظ امر الحجاب فى حق امهات المومنين “كما قال 
”افعمياوان أنتما“ فنهاهما عن رؤية الاعمی مع قوله لفاطمة بنت 
قيس”اعتدى عند ابن ام مكتوم فانه اعمی" فغلظ الحجاب فی 
حقهن دون غیرھن(المرجع السابق) 
الغا : بعد تسلیم ان الامر بالاحتجاب هنا للوجوب وانه لیس 
خاصا بامهات المومنين ء والحديث لايدل على اعتبار الزنا فى 
النسب »فان الذى يقتضيه الامر بالاحتجاب لشبهه بعتبة هو انه 
کان اجنبيا من سودة لا ان نسبه ملحق بعتبة »فان يخالف نص 
الحديث”وللعاهر الحجر“ 
قال النووى :”هذا احتجاج باطلء والعجب به ممن ذكره لان هذا 
على تقدير كونه من الزنا هو اجنبى من سودة» لايحل لها الظھور 
لهء سواء ألحق بالزانى أم لا فلا تعلق له بالمسألة المذكورة 
(المصاهرةة بالزنا)(النووی: شرح صحيح مسلم ۲۶/۱ ايج ايم سعيد 


کمبنی» کراتشی) 
فالامر بالاحتجاب انما هو لشبهة الاجنبية من سودة لا لشبهة 


.... فالاستدلال بالحدیث على تاثیر الزنا فی القرابة والحرمة 
النسبتین فی غاية من البعد وابعد منه قياس الحرمة الصهرية علیها 
» لان الحرمة النسبية اقوی من حرمة المصاهرة لان الذی یحصل 


لماک لاجر في عُرمَدلْنمَفرۂ ‏ 380 4 ___ +ےہ:درخزان۔اءپڑک 
فى النسب هو البعضية الحقيقة » وفى المصاهرة تنشأ بين 
الزوجين نوع من البعضية المعنوية » فهناك عدد من القرابات 
تحرم فى اللسب ولاتحرم فى المصاهرة. 
فيحرم على الرجل نكاح عماته و خالاته و كذا فروع والديه 
كالاخت و بنت الاخ و بدت الاخت ولا تحرم عليه عمة امراته و 
لا خالتها و لا فروع والدیها الا جمعاء و من هنا اتفقت الشافعية 
على جواز ان ينكح الرجل ام مزنيته او بنتها بنيما كرهوا نكاح 
الزانى بالمخلوقة من ماء الزنا و ذهب بعضهم الى عدم صحة هذا 
النکاح اذا تيقن انها من مائه (المهذب مع شرح المجموع» ١9/١١‏ ) 
فلا يصح قياس حرمة المصاهرة على حرمة النسب خاصة اذا كان 
ثبوت حرمة النسب فى غاية من الخفاء بل مما يقتضى العجب» 
ولعله لضعف هذا الاستدلال لم يذ كره عامة الحنفية فى كتبهم» 
حتى ان ابا بكر الرازى ايضا لم يذكره فى احكام القران رغم انه 
اطول الحنفية نفسا و اشبعهم كلاما فى هذه المسالة و الحق ان 
الباحث بعد التامل و امعان النظر يجد نفسه مضطرا الى ان يقول 
ما قاله ابن حزم: 
”قُدر منا ان نفهم وجه احتجاجهم بهذا الخبر فما قدرنا عليه“ (ابن 
حزم: المحلى ۵۳۲/۹ء دار الجيل بيروت ط) 
الدليل الرابع: 
واستدلت الحنفية بقياس الزنا على الوطء بالملك (ملك نكاح 
اويمين) بجامع معنى البعضیةء فان سبب الحرمة فى الوطء 


الم کل اهف خُرمَوالضَاغرة ‏ 381 4 مو رادارخزانءراوپنڑی 
بالنكاح هو ان الوطء سبب للولد والولد يحدث بينهما نوعا من 
البعضية لانه متخلق من الماء ين وینسب الولد الى كل منهما 
كاملا فصار الرجل و المرأة كان كل واحد منهما جزء من الآخرء 
ثم تتعدئ شبهة البعضية هذه منهما الى اصولهما و فروعهماء 
فتحرم اصولها و فروعها عليه و تحرم ھی على اصوله و فروعه ”و 
هذا المعنی لا يختلف بالملك و عدم الملک لان سبب البعضية 
حسى “ (السرخسی: المبسوطء ۰۲۰۵/۲ ادارة القرآن و العلوم 
الاسلامية كراتشىء سنة ۲۰ اه) 
یعنی كماان الوطء بالنكاح مغض الى الولد كذلك الوطء 
الحرام يفضى اليه. 
ولمعرفة مدى صحةهذا القياس او ضعفه يجدر بنا تحليله و 
تقسيمه الى المراحل الآتية: 
(/»...... الوطء سبب للولد سواء أ كان الوطء حلالا او حراماء و 
هذا امر حسى. 
(۶)...... وبماان الولد متخلق من مائيهما فهو جزء منهماء و هذه 
الجزئية ايضا حسية لاتختلف بكون الوطء حلالا او حراما. 
(۳...... البعضية بين الولد و ابيه و بنيه و بين امه يحدث نوع 
بعضية بين الابوين فصارا كانهما شىء واحد فصارت اصولها و 
فروعها كاصولهو فروعه و صار اصوله و فروعه کاصولها و 
فروعهاء والدلیل یتوقف على کون هذه البعضية ایضا حسية حتی 
یختلف حکمها باختلاف الحلال و الحرام. 


لماک لاجر ف عُرمَدلْنمَافرۂ ‏ 382 4 ___ +ےہ:درخزان۔رءپڑک 
ولكن نظرة متانية تظهر لنا انها ليست حسية» فان کون الشىء قد 
اخذ بعض اجزائه من هذا و بعضها من ذاك لا يجعل هذا جزء 
من ذاک» فانا اذا اخذنا اجزاء من ”أ“ و اجزاء من ”ب“ و ركبنا 
من هذه الاجزاء ”ج“ فلا شك ان هناك علاقة بعضية بين ”ج“ 
و ”“ من جهة و بين ”ج“ و ”ب“ من جهة اخرىء ولکن ليست 
هناك بعضية بين ”أ“ و ”ب“ حسيا على الاطلاق. 
فاذا كان الولد يؤدى الى علاقة البعضية بين ابويه فانها لا تكون الا 
شرعیةء و هی تتوقف على ان يكون بهذا الوطء فى اعتبار الشرع 
نوع حرمة واعتراف تصح به نسبة الولد الى والده شرعاء و من 
هنا اناطت الشافعية حرمة المصاهرة بكون الموطوء ة فراشا 
يصح به ثبوت النسب (المهذب مع شرحة المجموع» ١4/١١‏ ") 
و عبروا عنه بانه يشعرط لثبوت المصاهرة بالوطء کون الماء 
محترم حال الادخال و الانزال (تحفة المحتاج ے/٣٢٣٠)‏ 
فافضاء الوطء الى البعضية بين الزوجين بواسطة الولد ليس امر 
حسياء فقول السرخسى: ”سبب البعضية حسی“ محل نظر. 
وقد اعصرض على دلیل الحنفية المذكور ان کون كل واحد من 
الزوجين جزء من الآخر یقتضی حرمة الاستمتاع بينهما الا مرة 
واحلةء و اجاب عنه السرخسى قائلا: ”ان البعضية الحكمية 
عملها كعمل حقیقة البعضیةء وحقيقة البعضية توجب الحرمة فى 
غير موضع الضرورہة فامافی موضع الضرورة لا توجب... 
فكذلك شبهة البعضية توجب الحرمة فى غير موضع الضرورة و 
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فى حق الموطوء ة ضرورة (المبسوط للسرخسی, ۲۰۵/۲) 

ولكنه يقتضى حرمة المزنية على الزانى على الاقل فانه لا ضرورة 
فيها ولم يذهب الحنفية الى هذه الحرمةء وذهب ابو بكر الرازى 
الى ان اثبات الحرمة فى هذه المسئلة تغليظ عقوبةء فاذا كان 
الوطء الحلال يحرمالام و البنت فالزنا اولى بایجاب الحرمة 
(احكام القرآن للجصاص» ۱۳/۲ ۱) 

ومما يدل على ان التحريم قد یکون تغلیظا و عقوبة قوله تعالى” 
لم من این عادو حرف علهم یاب أجلت لَه یلم 
عَنْ سيل الله ییا" (سورة النساء: الآية: )۱٦١‏ 

ولکن هذا الدليل لم یرتضه السرخسی ورده بان تعلیل انما یکون 
لتعدية حکم النفس الى غير المنصوص لا لاثبات امر جدید» 
فیجب وجود العلة فی المسئلة المنصوص علیها حتی یتعدی 
حکمها منها الى غیرها ”والمنصوص هنا حرمة ثابتة بطریق 
الكرامة“ (المبسوطء )۲۰۷/٢‏ لابطریق التغلیظ والعقوبة. 

وایضا الحرمة هنا قد تلبت على غير الزانی كما اذا زناسو العياذ 
بالله_بحليلة ابنه ولا معنى للعقوبة و التغليظ على غير الزانی ء 
فانه ينافى قوله تعالى ”ولا تزر وازرة وزر اخرئ“ «سورة الاسراء: الآية 
۵ 

واستدل الکاسانی على اثبات الحرمة بالزنا بقیاس آخر قائلا: 
”لان الوطء الحرام انما کان محرما لمعنی هو موجود هناء وهو 
انه يصير جامعا بین المراة و بنتها بالوطء من حيث المعنی» لان 
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وطء احداهما یذ کرہ وطء الاخری» فيصير كانه قاض وطره 
منهما جميعا ...و هذا المعنی موجود فی الوطء الحرام“ (بدائع 
الصنائعء ۲۱۱۱۲) 

لكن هذا الدليل منقوض بوجهين : الاول أن يقتضى ان تحرم عليه 
اخت زوجه اذا طلقها وانقضت عدتهاء والثانى ان هذا الدليل لا 
يطرد فى المحرمات الاربع للمصاهرة لان هذه العلة لا توجد فى 
حرمة امراة الاب وامرة الابن. 

ادلة من ذهب الى عدم ثبوت هذه الحرمة بالزنا: 

واستدل من ذهب الى ان الزنا لايوجب حرمة المصاهرة بالكتاب 
والسنة والقیاس. 

الکتاب: اما الکتاب فاستدلوابه بوجهین : 

الاول: قوله تعالی" واحل لکم ماوراء ۳ ۴(سورة النساء:۲۳) 

يدل على ان الاصل فی بئات آدم الحل وان ماسوی ماذ کر قبله 
و مس سو وم و مو تس 
حلال ما لم یقعض الحرمة دلیل یصلح معارضا لهذا النص» 
وماذكروه من الادلة على ثبوت حرمة المصاهرة بالزنا فليس من 
القوة بمكان يصلح به ان يكون مخصصا او معارضا لهذه الآية 
وكذلك قوله تعالئ:فانكحوا ماطاب لكم من النساء مثنى وثلاث 
ورباع“(سورة النساء:) 

يدل على اباحة كل امرأة طابت له واراد النكاح بها ما لم يدل 
دليل قوى على خلاف ذلك. 


لماک لاجر في خزمة الْمُصَاهرَق 385 4 ___ +ے۔:درخزان۔رءپڑک 
والثانى: قال الله تعالی"وهو الذى خلق من الماء بشرا فجعله نسبا 
وصهرا "(سورة الفرقان:۵۲) 
حيث امتن الله سبحانه وتعالی بقربة الدسب وقربة الصهر ء فكما 
ان النسب لایثبت بالزنا كذلك لاتثبت به قربة المصاهرةء 
وايضا المصاهرة نعمة من نعم الله تعالئ فلاتثبت الا بالمباح . 
يقول الامام الشافعی رحمه الله فى كتابه الام: 
”و ذلك ان التحريم بالنكاح انما هو نعمة لا نقمةء فالنعمة التى 
تغت بالحلال لا تغبت بالحرام الذى جعل الله فيه النقمة عاجلا 
اور آجلا“ (الشافعىء الامامء كتاب الامء ۲٦/۵‏ دار المعرفة بيروت) 
السنة: 
اما السنة فاستدلوا منها بما یلی: 
(1)...... روى البيهقى بطرق الى عثمان بن عبد الرحمن عن ابن 
شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت :سئل رسول 
الله صلى الله عليه وسلم عن الرجل يتبع المرأة حراما آینکح 
ابنتهاء أو يتبع الابنة حراما أيدكح أمها؟ قالت :قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم " :لا يحرم الحلال الحرام» إنما يحرم ما 
كان بنكاح حلال (البيهقى: السنن الکبری» ۱۷۹/۶) 
و قد اعترض عليه بانه ضعيف لتفرد عشمان بن عبد الرحمن به. 
قال البيهقى: 
”تفرد به عثمان بن عبد الرحمن الوقاص هذاء وهو ضعيف قاله 
يحيى بن معين و غيره من ائمة الحدیث“ (المرجع نفسم 
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وعزا الحافظ ابن حجر هذا الحديث الى الطبرانى والدار قطنى. 
وقال: 

”فی اسنادهما عثمان بن عبد الرحمن الوقاص و هو متروک“ 
(فتح الباری» ۱۵۲/۹) 

فالحديث ضعيف لا یصلح وحده للاحتجاج به لكنه اذا اضیف 
الى حديث ابن عمر الآنى فانه يكسبه قوة. ل 

(۳)...... قال ابن ماجه: 

”حدثنا يحيى بن معلى بن منصور قال :حدثنا إسحاق بن محمد 


_ل لکن قال الالبانى هذا باطلء فقال: 
"لا يحرم الحرامء إنما يحرم ما كان بنکاح حلال ."باطل. 
أخرجه الطبرانى فى "الأوسط( )١ ١/١/١‏ "من زوائد المعجمين وابن عدى فى " 
الكامل (۲۸2/۲)"وابن حبان فى ”الضعفاء(۹۹/۲) "والدارقطنى (ص ۲۰۲) 
والبيهقى(79/4 )من طريق المغيرة بن إسماعيل بن أيوب بن سلمة عن عثمان بن عبد 
الرحمن الزهرى عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة قالت ":سئل رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عن الرجل يتبع المرأة حراماء أينكح ابنتهاء أو يتبع الابنة حراماء آینکح أمها؟ 
قالت :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم " ...فذکرہہ قال البيهقى :تفرد به عشمان 
بن عبد الرحمن الوقاصى هذا وهو ضعيفء قاله يحيى بن معين وغيره من أئمة الحديث. 
قلت :بل هو كذابء قال ابن حبان: كان يروى عن الثقات الموضوعاتء وكذبه ابن 
معين فى رواية عنه» وقال عبد الحق فی "الأحكام "(ق ۱۳۸/۲) والهيشمى فى " 
المجمع(۱۹/۲ ۲) ":وهو متروک» وكذا قال الحافظ فى "التقريب "وزاد :وكذبه 
ابن معين. 
قلت :والراوى عنه المغيرة بن إسماعيل مجهول كما قال الذهبى. 
والحديث ذكره ابن أبى حاتم فى "العلل(۳۱۸/۱)"من طريق المغيرة بن إسماعيل 
عن عمر بن محمد الزهرى عن ابن شهاب به ثم قال: 
قال أبى :هذا حديث باطل. والمغيرة بن إسماعيل وعمر هذاء هما مجهولان. 
قلت :كذا وقع فى "العلل :"عمر بن محمد الزهرى بدل عثمان بن عبد الرحمن 
الزهری فلا أدرى أهكذا وقع فى روايته» أم تحرف على الناسخ والطابع(سلسلة 
الاحاديث الضعیفةء تحت رقم الحديث ۳۸۸) 


لماكل لحار فی عُرمَالْمصَفرَة ظ 387 € __ سم ٹوہ:ادارخزان۔راوپنڑی 
الفروی قال :حدلنا عبد الله بن عمرء عن نافع» عن ابن عمر» عن 
النبى صلى الله عليه وسلمء قال :لا يحرم الحرام الحلال“ رابن 
ماجه» السنن» ص ۰۱۳۵ قديمى كتب خانه كراتشى) 
ورواه البيهقى عن جعفر بن احمد بن سام عن اسحاق بن محمد 
الفروی. الخ رالسنن الکبریء ك/۸٦۱)‏ 
اما رجال حديث ابن ماجة فنافع غنى عن التعريف به او نقل اقوال 
الائمة فى تعديله اما يحيى بن معلى فقال ابن حجر العسقلانى فى 
التقریب: ” صدوقء صاحب الحديث من الحادية عشر“. 
أما اسحاق بن محمد فرمز له ابن حجر ج فى التهذيب ”خ, ت» 
ق“ ممایدل على انه من رجال البخارى و الترمذى و ابن ماجه» 
اخرج عنه البخارى فى كتاب الصلح و كتاب الجهاد و كتاب 
فرض الخمس » حدث عنه فى الجهاد و فرض الخمس بغير 
واسطة و فی الصلح بواسطة (صحيح البخارى مع فتح الباری» ۰۰/۵ ۳ءباب 
قول الامام لاصحابه: اذهبوه بنا تصلح من کتاب الصلح» ٦٢ء‏ باب فرض 
الخمس) 
لكنه من رجال البخارى الذين تكلم فيهم وانتقد عليه بتخريجه 
عنهم» لکن يعتذر للبخارى بانه رای الراوی) لم يكن متهما فی 
عدالته وانما تکلموا فيه لاجل سوء حفظه بعد ذهاب بصرهء قال 
ابن ابى حاتم: ”كان صدوقا لكن ذهب بصره فربما لقن و كتبه 
صحيحة “(تهذيب التھذیبء ۲۳۸۱) 
وقال الحافظ ابن حجر : ”صدوق كفء فساء بصرہ“ فلعل 


لْمَشَاكلُالْحَاضِرَة فی عُرمَذالصَاغرة ا 388 4 _مسهوص:ادارهففران»رادليتذك 
البخارى اخذ عنه قبل ذهاب بصره»ء والطعن فی الراوى من اجل 
حفظه لا بوجب ضعف حديثه و انما ينزله من مرتبة الصحيح الى 
مرتبة الحسن. 
ثم ان الحدیث رواه عن اسحاق هذا يحيى بن معلى فى سنن ابن 
ماجة و جعفربن احمد فى سنن البیهقی» فتحديثه هذا الحديث 
يحيى بن معلى مرة» و جعفر مرة اخرئ من غير اختلاف فى السند 
او المتن يزيل أو یضعف احتمال الخطاء بسبب کف بصره و سوء 
اما عبد الله بن عمر العمرى الذى يروى هذا الحديث عن نافع 
فمن رجال مسلم والاربعة مختلف فيهء وثقه احمد و ابن معين و 
ابن عدى العجلى و یعقوب بن شيبة و ابن عدی» و ضعفه ان 
المدينى و النسائى والبخارى ويحيى بن سعيد والذين ضعفوه لم 
يضعفوه لاجل طعن فى عدالته وصدقه و انما ضعفه من اجل 
حفظہء قال الخليلى ”ثقة غير ان الحفاظ لم يرضوا حفظه" و قال 
ابن حبان: كان فمن غلب عليه الصلاح حتى غفل عن الضبط 
فاستحق الت رک رتھذیب التهذيب» )٣۳۲۸/۵‏ 
ويظهر من هذا العرض السريع لاقوال المحدثين فيه ان حديثه لا 
یسحط عن درجة الحسن او على الاقل» ضعفه ليس شديدا 
لایتحمل فالذين ضعفو حديث عائشة الماضى ذکروا ان حديث 
ابن عمر اصلح منهء قال البهيقى: ”وعند بعض العلماء حديث 
عبد الله العمرى امشل“ (السنن الکبری» ۱۵۲/۹) 


لماكل لحار فی عُرمَ الْفصَفرَة ‏ 4389 __ سم وے:ادارخزان,راوپنڑی 
وقال ابن حجر : "و قد اخرج ابن ماجة طرفا منه من حديث ابن 
عمر: لا يحرم الحرام الحلالء واسناده اصلح من الاول "ای 
حديث عائشة“ (فتح الباری» 41/9 )١‏ 
ویتضح بما ذكرناه هنا وما ذكرناه فى دلائل الحنفية والحنابلة انه 
لايوجد عند احد من الفريقين حديث صحيح لم يتكلم فیەء ولعل 
ما استدلت به الشافعية والمالكية من حديث ابن عمر احسن 
سندا من حديث ابن هانی او ام هانی الذى استدل به الحدفية . 
هذاء وقد تكلم بعض الحنفية فى هذا الحديث من جهة دلالته 
على ماذهب اليه الشافعية ءلکنه کلام لاطائل تحته» على ان سياق 
حديث عائشة ويؤيد دلالة الحديث على عدم ايجاب الزنا حرمة 
المصاهرة كمايؤيد ذلك مارواه البيهقى وصححه وذكره 
البخارى تعليقاان عليا سئل عن رجل وطى ام امرأته فقال: 
لايحرم الحرام الحلال (السنن الكبرى للبیهقی»۷۹/۶ ١ء‏ وصحيح البخاری 
مع فتح الباری» ۵0/۹ ۱) 
القیاس: 
استدلت الشافعية بوجوه من القیاس» منها ما یلی: 
(/)...... العلة فى ایجاب النکا ح والوطء بملک یمین او نکاح 
فاسد ان المراة تصیر بهذه الامور فراشاء و الزنا لا یجعلها فراشا 
فلا تثبت به الحرمةء ومما یدل على ان الفراش و ثبوت اللسب 
هى العلة قوله تعالی "و هو الذی خلق من الماء بشرا فجعله نسبا 
و صهرا" حيث قرن ذکر الصهر بذ کر اللسب ورتب کلیهما على 


لماک لاجر في عُرمَدالْنصَافرۂ ‏ 390 4 ___ +ےہ:درخزان۔راءپڑک 
امر واحد وهو كونه مخلوقا من الماء فظهر ان الصهر يثبت فيما 
يثبت فيه النسب (لمهذب مع شرحه المجموع» ۱/۱۷۱ ۲۲۱-۲) 
()...... لم ترتب الشريعة الاسلامية على الزنا احکام الوطء 
المشروع الاخری من وجوب العامة او الاستبراء» ففی الدر 
المختار: 
”او الموطوء ة بزناء ای جاز نکاح من رآها تزنی» وله وطؤها بلا 
استبر ۶۱" رالد المختار مع حاشیته ردالمحتار: ۵۰|۳) 
و علق عليه ابن عابدین قائلا: 
"ای عندهماء و قال محمد: لا احب له ان يطأها مالم یستبرئها 
هداية ... الا ان يفرق رای بین نکاح الموطوء ة بملک يمين و 
بين نكاح المزنية) بان ماء الزنا لا اعتبار له ... الخ “(المرجع السابق) 
فکذلک ينبغى ان یکون هذا الوطء غير معتبر فی ایجابه حرمة 
المصاهرة. 
(۳...... وهناک معنی آخر فى حرمة المصاهرة یقتضی ان لا 
تثبت هذه الحرمة بالجماع الحرام» و يتضح ذلك المعنی 
بالرجوع الى ما ذكرناه فى معنی المصاهرة اللغوی» فقد تلخص 
لنا مما ذکرناه هناك ان القرابة الصهرية ترجع الى معنیین 
لغویین: الأول القرب و الثانی الذوبان» فالزواج يقرب كلا من 
الزوجین الى اسرة الآخر و تذوب به شخصیتهما و ینصهران فی 
قالب جدید» و هذا یقتضی عرفا وشرعا ان یعتبر کل واحد منهما 
اقرباژه الآخرء کانهم اقرباژه هوء و بحترمهم كما يحترم اقرباژه 


لماک لاجر في خزمة الْمُصَاهرَق 391 4 _مسجوص:ادارومفرانمراوليتذى 
و بظهر ذلك من اطلاق لفظ ”الام“ و ”الاب“ على ابوى الزوج 
اوالزوجة فى العرف و العادة و يدل عليه ايضا ما رواه ابو داود 
عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده عن النبى صلى الله عليه 
وسلم وقال: ”احق ما اكرم عليه الرجل ابنته او اخته“ رابوداؤد: 
السنن» ٩۰/۱‏ ۰۲ ايج ایم سعيد کمبنی» كراتشى) 
ای یکرم الرجل لان بنته او اخته تحته. 
و يبلغ احترام ذوى قرابة الزوج و احلالهم منزلة اقربائه قمته فى 
اصول الزوج و الزوجة وفروعهما حيث يصير هؤلاء بمنزلة 
اصوله و فروعه فی حرمة النکاح المؤبدة واحكام الحجاب» 
القرابات الجانبية محرمة فى اللسب من الاخوات و الخالات و 
العمات فلم تحرم» هنا الى مؤقتء فلا يجوز له نكاح اخت زوجه 
او عمتها او خالتها مراعاة لمرتبة الاحترام الادنی من القرابات 
التی تقع فی عمود النسب . 
فحرمة المصاهرة تنشأ من علاقة و قرابة تنصهر بهما الاسرتان 
فی قالب جدید. و ذلك لا یتصور الا فى النکاحء اما الوطء 
بملک يمين او بشبهة فانه و ان لم يكن نکاحا لکنه تترتب عليه 
اهم آثار النکاح وهو ثبوت النسب فاخذ حکمه فالموطوء ة 
بملک يمين او شبهة (مثل النکاح الفاسد) وان لم تكن زوجته 
لکنها حلت منه مکانا یمکن ان تصير به ام اولاده. 
وبعد هذا التطواف فی ادلة الفريقين یتلخص لنا ان الحنفية 
استدلوا من الق رآن بقوله تعالی ”ولاتنکحوا ما نکح آبانکم “ 


لماک لاجر فى عُرمَدالْنمَافرۂ ‏ 392 4 ___ +ے۔:درخزان۔اد پک 
والشافعية بقوله تعالئ ”واحل لكم ماوراء ذلکم" وقوله تعالیٰ 
فانكحوا ماطاب لكم من النسآء“ وقوله تعالئ ”وهوالذى خلق من 
الماء بشرا فجعله نسبا وصهرا“ 
واتضح ممااسلفناه ان دليل الشافعية والمالكية اصرح من دليل 
الحنفية والحنابلة» اما السنة فاستدلت الحنفية منها بحديثين 
حديث عائشة فى امر رسول ال سودة بالاحتجاب من ابن 
وليدة ابيها زمعة وحديث ابی هانی "من نظر الى فرج امرأة لم 
تحل له امها ولابنتها“ 
وقد بينا انه لاعلاقة لحديث عائشة بالموضوع »اما حديث ابی 
هانی فضعيف لكثرة خطأ الحجاج وتدليسه وروايته هذا الحديث 
ب”عن “وما استدلت به الشافعية من حديث ابن عمر ”لايحرم 
الحرام الحلال“فهو ایضا لايخلو من كلام فى اسناده» لكنه اصلح 
حالا من حديث ابی هانی خاصة اذا اعتضد بحديث عائشةء اما 
القياس فلا تخفى قوة ما ذهب اليه الشافعية من جعل الفراش مناطا 
للسحریم ومنانته وقربه الى قواعد الشريعة وبعده عن ورود 
الاعتراض عليه»ء وهذا العرض لادلة الفريقين يوضح لنا ان قول 
من ذهب الى عدم ثبوت حرمة المصاهرة بالزنا اقوی دليلا وان 
كان القول بالتحریم احوط. 


مت مصابرتةا بت ہو ےد وک اورا خر کی صورت وہ كرتل میس وی 


الما کل اضر فی عُرمَوالْمسَافَرۃ «9 393 ) ھرے:ادارہخان,راەپڑی 
حرام مش زنا كا وقورع نو دہ ہوہ ابد غر عبار طریقہ پر ( ن کار ومک كان کے 
بخ ر) دواعي وی تن بول کا رفسل اورنظرا لی فرج الداضكاوقورع ہو- 
اس بارے میں ففنها كرام كموق فكوبيا نکرتے ہو نے مولا نا موصوف زیر طراز 
یں: 
ثبوت الحرمة الصهرية بالقبلة او المس أو النظر فی المحل 
الحرام: 
اذاكان الزنا لايحرم الاصول والفروع عند الشافعية والمالكية 
فمقدماته اولی ان لاتثبت به الحرمة »اما الحنابلة فذ کروا فى 
المسألة روايتين : 
الاولى: انه لائنشر به الحرمة وهى اصح الروايتين من احمد 
صححهاالمرداوى وكثيرون آخرون. 
والرواية الثانیة: ان هذه الامور تغبت حرمة المصاهرة اذا كانت 
عن شهو.ة وذهب الحنفية الى ان المس والتقبيل والنظر الى 
الفرج الداخل او نظرها الى ذكره عن شهوة يوجب الحرمة» 
وتكفى الشهوة من جانب واحد سواء اكان من الرجل اوالمرأة 
ولافرق عندهم فى ذالك بين العمد والخطاء والنسیان »والاصل 
الذى ذكره متاخروالحنفية هو ان المحرم هوالوطء المفضى الى 
الولد اوالمس الذى يكون سببا لهذ الوطء . 
۱ سس سےمعلوم ہو اک مہ مات ز نا( سس ءتقبیل؛نظر الیٰ فرجها الداخل ونظر الى 
ذکرالرجل عن شهو 8 ے7 مت مصا ہر تکا موت وع مو تق کر فیراورفقہاۓے 
كرام رم الیل کے درم كلف فیس 
22 میں شاف اور مالک سكن ديك اورحنابلکی 921 الروا تین کے مط لق مت ثاہت 


الما کل اضر فی حرم الْمُصَاهرَة «9 394 ) موص :اداروفران»راوليترى 
ہیں مول او رحن كنزو يك اورحنابلك ایک رواييت سمط لق ثابت موجال ->- 
الل کے بعد ملا نا موصوف زيريهرة نے فته كرام کے کور ہ موقتف يران کے دلا 
بی کر كان کے درمیان منا قفرا >- 
مولا نا موصوف ز یرید کا رظب رستقص اس موقعہ پر بی لا نا ےک فی یش ال صورت میں 
جب صرف قد مات زن ماق ہو رمت مضماہرت اهر کد فی ےء اورحنفیہ ند يك 
۱ می صورت يب رمت کشو تک بنيادى وچا تیا ے۔ 
چنانف رات ہیں: 
ادلة الحنفیه: 
5 کت حديث أبى هانى والذى مر ذكره فى المسئلة الماضية 
ولفظه:قال رسول الله من نظر الى فرج امرأة لم يحل له امها 
ولا بنتها:لکن ذکرنا ان الحدیث لا بصلح للاحتجاج به ولا ان 
یخص به قوله تعالی: رواحل لکم ما وراء ذلکم)علی ان الحدیث 
یحتمل ان يراد فيه بالنظر الى الفرج الجماع لان الجما ع من 
الامسور العی تسکشر الاشارة الیها والکناية عنهاء فت ذکر 
المضاجعتویراد بها الجما ع» كما روی عن ابن عباس وسعید بن 
جبیر فى تفسیر قوله تعالی رو اهجروهن فى المضاجع)(لساء ۳٣:‏ 
"لا يجامعها “(تفسير طبری 6۱/۳ ل 
وذکر ابن جرير طبری عن سعيد بن جبیر فی تفسیر قوله تعالی 


ل حدیث من مس ذکره یحتمل التأویل بأن یجعل مس الذ کر كناية عن البول لأنه غالبا یرادف 
خروج الحدث فعبر به عنه كما عبر بالمجیء من الغائط عما يقصد الغائط لأجله فی قوله تعالی أو 
جاء أحد منکم من الغائط) قلت ومثل هذا من الکنایات کثیر فیما یستقبح التصریح بذ کره (حاشية 
السندی على سنن ابن ماجه» ج | صح ۰۱ کتاب الطهارة و سننهاء باب الرخصة فى ذلک) 


لماک الحَاضِرَة في عُرمَدلْنمَافرۂ 395 4 _مسجوص:ادارومفرانمراوليتذى 
(اولا مستم النساءعقال ذکرو اللمسءوقال ناس من 
الموالی:لیس بالجماعءوقال ناس من العرب»اللمس 
الجماعءفاتيت ابن عباس فقال :ان ناسا من الموالى والعرب 
اختلفو فی اللمس ءفقال الموالى :ليس بالجماع ءوقالت العرب 
الجماعءقال:من ای الفريقين کنت»قلت: كنت من الموالى ء 
قال:غلب فريق الموالیءان المس واللمس والمباشرة الجماع 
ولكن الله يكنى ماشاء بما شاء ءوفی رواية عن ابن عباس 
قال:هوالجماع ولكن الله یعف ويكنى(تفسير طبرى ۱۵/۳۲) 
فاحتمال ارادةالجماع بالنظر الى الفرج ليس ببعیدءوقد ذكر 
هذالاحتمال ابن قدامة فى اثر ابن مسعود الآتى(المغنى ج ) 
(۲)...... استدل العلامة ظفر احمد العثمانى -رحمه الله -لمذهب 
الحنفية بما رواه ابن سحنون فى المدونة عن ابن وهب عن یحبی 
بن ايوب عن ابن جريج يرفع الحديث الى النبى ع فى الذی 
یسزوج المرأة فيغمزها ولا يزيد على ذلك :لا يزوج 
ابنتهاالمدونة: 6۲۰۱۱۲ 
لکن الحديث فى المرأة المعقود عليها كما يدل عليه قوله”فى 
الذى يعزوج المراة“فلا علاقة للحديث باللمس والتقبيل والنظر 
فى المحل الحرام وكذلك الآثار التى ذكرها سحنون بعدهذا 
الحديث كقول ابن مسعود ”اذا قبل لها فلا تحل له الابنة ابدّاءفان 
تخصيص الابنة بالذكريدل على ان المقصود هنا بیان حكم 
الزوجة»فانما ھی التى تفرق فيها بین الام والبنت فالام تحرم 


لماک لاجر ف عُرمَدالْنمَافرۂ ‏ 396 4 ___ +ےہ:درخزان۔ءپڑک 

بنفس العقد وتحريم البنت يتوقف على الدخول او ما يقوم مقامه 
من اللمس وغيرهء وكذلك معظما الآثار التى استدل بها القائلون 
بالسحریم بالتقبيل والمس وغيرهما فى المحل الحرام لا علاقة 
لها بالمسألة وانماهى فی المنكوحة او الامة او على الاقل لا 
تنصيص فيها على کون المس وما شاكله فى الاجنبية بل القرائن 
تدل على خلاف ذلك كما فى اثرابن مسعود الماضى آنفا وكذا 
قول ابن مسعود "لا ينظر الله الى رجل نظر الى فرج امرأة 
وابنتها“فانه يحتمل اولا :ان يكون المراد به الوطء فقط کما یدل 
عليه الاقتصار على ذكر البنت وثانيا :یحتمل ان یکون المراد به 
المحل الحلال فقط وسياق الكلام يقوّى هذا الاحتمال فانه وعيد 
على الجمع بين النظرين لا على النظر الى فرج امرأة دون النظر 
الى فرج بنتها(ويحتمل أن يكون المراد بيان المعصية فقط ‏ ناقل) 

واستدل ابوبكر الجصاص بهذه الآثار باضافة الاجماع اليها 
فقال:”فكل من حرّم بالوطء الحرام اوجبه باللمس اذا کان» 
بشھوةء ومن لم يوجبه بالوطء الحرام لم يوجبه باللمس بشهوة 
ولا خلاف فی ان اللمس المباح فى الزوجة وملك اليمين 
يوجب تحريم الام والبنت الا شيئا يحكى عن ابن شبرمة انه 
قال :لا تحرم باللمس وانما تحرم بالوطء الذى يوجب مثله 
الحدءوهوقول شاذ قد سبقه الاجماع بخلافه“(احكام القرآن للجصاص 
الم 


ولكن دعوى العموم فی قوله ”فكل من حرم بالوطء الحرام 


لماک الحَاضِرَة في عُرمَدالْنمَفرۂ ط397 4 _مسجوص:ادارومفرانمراوليتذى 

الخ “منقوضة بما ذکرنا من مذهب الحنابلة ءفان الوطء الحرام 
ینشرالحرمة ولاینشر ها المس والتقبيل والنظر بشهوة فى 
الصحیح عندهم وكذلك فرق بين”الوطء الحرام وبين اللمس 
وغيرها ابو هريرة فيما ذكره عنه البخارى فى صحيحه “لاتحرم 
عليه حتی يلزق بالارض يعنى حتى يجامع (صحيح البخارى مع فتح 
البارى 00/9 )١‏ 

وكذلك فرق بين الوطء ودواعيهابن شبرمة كماذكره 
الجصاص ء واجاب بعض الحنفية عن اثر ابی هريرة قائلا :”ان 
التفسير بقوله“يعنى حتى يجامع لم يدر قائله انه ابوهريرة او غيره» 
واذاجاء الاحتمال بطل الاستدلال ء فان قول التابعى لاحجة فيه» 
والالزاق بالارض یحتمل الجماع والمباشرة واللمس والنظر الى 
الفرج الداخل جمیعاء فتخصيصه بالجماع دعوى بلانية راعلاء 
السنن 6۳۱/۱۱ 

ولايخفى مافى هذا الکلام من البعد والضعف فانه على تقديرارادة 
المباشرة واللمس والنظر يكون معنى قول ابى هريرة ان اللمس 
والنظر الى فرجها الداخل يحرمان اذا صدر وهى ملزقة بالارض 
واما اذا نظر أليها او مسها وهى جالسة او قائمة فلا تغبت الحرمة 
ولا شک انه لاقائل بهذا. 

وكذلك يتضح عدم صحة ماقاله الجصاص ” ولاخلاف فى ان 
اللمس المباح فى الزوجة وملك اليمين يوجب تحريم الام 
والبنت“ بما ذكرناه فى المسألة الاولى والثانية » فثبوت الحرمة 


لماک الْحَاضِرَةُ في حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ ¥ 398 & “طرور:دارہخزان,راوپنڑی 
باللمس ونحوه فى المنكوحة لم يزل مختلفا فيه منذ عصر 
الصحابة واختلفت فى المسألتين اقوال الائمة الاربعة ايضا. 
ادلة الشافعية والمالكية والحنابلة: 
استدلت الشافعية والمالكية فى هذه المسألة بما استدلوا به على 
عدم ثبوت الحرمة بالزنا فاذا كان الوطء الحرام لايوجب الحرمة 
الصهرية فاللمس الحرام ونحوه اولى ان لاتثبت به هذه الحرمةء 
اما الحنابلة فاستدلوا بما ذكرناه فى مسألة عدم حرمة البنت 
بلمس الزوجة وکذا عدم ثبوت الحرمة باللمس ونحوه» بملک 
يمين من ان الحرمة لاتثبت الا بنص او قياس ء ولا نص هناء 
ولایصح قياس اللمس ونحوه على الوطء ء فان الوطء يتعلق به من 
الاحكام ما لایتعلق باللمس من استقرار المهر والاحصان 
والاغتسال والعدة وافساد الاحرام والصیامرالمغی ۵۸۰/۲) 
وكذلك قوله تعالی"واحل لكم ماوراء ذلكم“يدل على عدم 
ايجاب اللمس الحرام ونحوه الحرمة الصهرية لانه لم يوجد دليل 
للتحريم یصلح مخصصا لعموم الکتابء فحديث ابی هانئ 
ضعيف ومحتمل لمعنی الوطء ومرسل ابن جريج صريح فی 
الزوجة فلايدل على حکم الاجنبية» اما آثار الصحابه فهى غير 
صريحة فى كون اللمس ونحوه فى المحل الحرام بل هى اما 
صريحة فى المنكوحة او المملوكة او تشتمل على قرائن تؤيد 
ارادة المنكوحة او المملوكة...وايضاهى معارضة بماروى عن 
ابی هريرة انه قال : لاتحرم حتى يلزق بالارضء وماروى عن ابنِ 


الیل لاجر ف خُرمةالصَافَرو «[ 399 ____٠۹‏ سرہ:ادارخزان۔رادپڑک 
عباس من عدم حرمة الربيبة بما دون الجما ع (صحيح البخارى مع فتح 
البارى ۱۵۸/۹) 
فانهااصرح مما ذكره الحنفية من آثار الصحابة وبهذا يظهر ان 
مذهب الحنفية فى مسألة القبلة ونحوها اضعف منه فى مسألة 
الوطء الحرامء وليس هناك داع الى اختيار هذا القول الا 
الاحتياط . 


ووا ز نا ےقرعمت سكو ت کاب رارا صا ط وقيا لي > 
دوفو ل طرف کے داائل کرک نے کے إعدمولا نا موصوف ز يده نے ووا نا سح حنظير 
کے نزد یک رمت کے ثمو توا عياط وقيال برق ہو ےک تر کی ہے چنا یرف رماتے 
یں: 
ولعل الحنفية ايضاً لم يذهبواالى اثبات الحرمة نظراً الى قوة 
الدليل بل اختاروه لمجرد الاحتیاط فى الفرج ءفیقول الکاسانی : 
فكان الاحتياط هو القول بالحرمة ربدائع الصنائع ۲۷۱/۲ 
ويقول ايضاً :فيجب القول بالحرمة احتیاطاً (بدائع الصنائع ۱۳۶/۲) 
وممايدل على ان الحنفية اختارواالقول بالتحريم لمجرد 
الاحتياط ما ذكره بعض الحنفية من انه يجوز الخلوة بام المزنية 
وبنتها وان كانتا تحرمان عليه مؤبداً فى حين جازت له الخلوة , 
لان حرمة النكاح بأم المزنية انما هى للاحتياط والأحتياط هنا فى 
حرمة الخلوة . 


مولا نا موصوف کے موق كك تا یحتف ےرک ددع ارات ےکی مول >- 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ 8 400 4 مطبو :ادا ر ونفرانءراوپپنڑی 
چنا چ اتش ے: 
ولايشبه هذاالوطء لان حرمته منصوص عليهاءوحرمة الدواعی 
غير منصو ص عليهارفتح القديرج”ص ١‏ ۵ ۲.کتاب الطلاق»باب الظهار) 
او سو ولل ری میں ے: 
وثبوت حرمة المصاهرة بالزنا مختلف فيه بين العلماء وأبوحنيفة 
رحمه الله يقول: كثير من الفقهاء لايرون اللمس والتقبيل موجباً 
للحرمة» ولیس فى اثبات الحرمة نص ظاهر بل نوع احتیاط أخذنا 
به من حيث أقامة السبب الداعى الى الوطء مقام الوطء (المبسوط 
للسرخسی» ج۹ ص ا ۱ ءكتاب الحدودء باب الاقرار بالزنا ) 
اور قعل ارال ران میں ے: 
يشترط فی الحرمة المؤبدة عنده أن تکون ثابتة بالإجماع أو 
بالحديث المشھور قال فی الفتح وأبو حنيفة إنما يعتبر الخلاف 
عند عدم النص على الحرمة بأن تثبت بقياس أو احتياط كثبوتها 
بالنظر إلى الفرج والمس بشهوة؛ لأن ٹبوتھا لإقامة المسبب مقام 
السبب احتياطا فهى حرمة ضعيفة لا ينتفى بها الإحصان الثابت 
بيقين (منحة الخالق على هامش البحر الرائق» جهص ٢۲ء‏ کتاب الحدودء باب حد 
القذف) 
وی کے ذر ل ررم مھا ہرت غابت مہو ےک اکل عل ج ت تلان چان ےج وی 
ولد یت سےثابت مون ہے و كوول ی کا بب با کرای پر رم تکام لگا یاگکیاے اور 
ویک عم رورت سبب ولد یت و بر عبت هونا ضور ىبل يان اترک وي ے اب 
حم تکوز پا ریق ہے جرال ےآ گے بذ کر دواگی وکا عیام وى کے تائم متام 


الما کل الْحَاضِرَةٌ في ْرمَة الْمُصَاهَرَةٍ 8 401 4 مطومم:اواروغفران»راولیتژی 
کروی ے( چیک ووو ی بھی مہ ت کا بب ہو ٹیس ایک دوس۶ كاج ت نت 1 
مق گی )اس سےمعلوم ہواکہ ددا ا و یکا ج بیت کے تام متام موتا وی س ےکم درج کی 


۰ 
رسک 


تسق سمط نو دين یں يلأ برومشكلات 
7 کل تست مصاہرت کے ست مس فق نی کے مط لق فو ی وبين يبل بل اوقات بہت 
سی مشکلات ملآ ل ہیںءجواس ستل لخفيف اور زپ نفیر ےک کنیکن کی 
ی ہیں ء اس سلسہل ہیس مولا نا موصوف زير ةتررفرءاة ہیں : 
المسألة فى ضوء قواعد الشريعة العامة: 
لقد جرت عادة الفقهاء انهم يلجأون الى قواعد عامة للشريعة عند 
تعارض الادلة ء فيأخذون مايرون انه اوفق بالقواعد ء فينبغى 
للعوصل الى ماهو الراجح فى هذه المسالة النظر فيها على ضوء 
هذه القواعد والاصول. 
فقاعدة:”اذا اجتمع الحلال والحرام غلب الحرام“ او قاعدة 
ترجيح دليل الحرمة عند تعارض المبیح والمحرم تقتضی اختيار 
ماذهب اليه الحنفية ولكن قاعدة نفى الحرج وازالة الضرر 
وجلب المشقة التيسيرء ومراعا۔ة المصلحة واقتضاء عموم 
البلوى التخفيف هذه كلها ترجح جانب الحلة واليك ببيانه 
بشبئ من التفصیل. 
/ : ان الفرقه بين الزوجين تسبب لهما متاعب ومصائب كثيرة 
تجعل حياتهما المتبقية مريرة ء خاصة اذا أنجبا اولاداءوهذه 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 402 4 طبور :ادا ر وٹفرانءراوپپنڑی 
الفرقة تكون امرواشق عليهما من الفرقة بالطلاق والخلع ء فانه 
يسبقهما خلاف ونزاع بينهما يجعلانهما شبه مستعدین للفرقة» 
امافى مسألتنا فربما يعيشان حيدة سعيدة بمحبة ومودة ء 
لايتصوران الفرقة بينهماءفيفاجئان بفرقة مؤبدة اغلظ من الطلاق» 
لارجوع فیهاولانکاح من جدیدولاتحل له ابدا حتی ولونکحت 
زوجا غیره» وذلك بفعل غير متعمد احیانامثل ان يمس ام امرأته 
بشهوة على ظن انهازوجته» بل بفعل انسان آخر غيرهما 
احيانااخرى مشل ان يمس الرجل حليلة ابنه بشهوة اوان يزنى 
بھاءوالعیاذ بالله. 
ثم فى اوضاع شبه ا لقارة ماتجنيه المرأة من ثمارهذه التجربة 
القاسية المرة اكثر بكثير ممايجنيه الرجل لعادات وتقاليد خاصة 
بهذه البلادءفالبحث عن زوج آخرللمرأة امرصعب جدا بل شبه 
مستحیلءوتکون الوحدة اوكونها كلاعلى ابيها اواخوتها 
حظهامن الحياة ء ولايدرك مدى شدة احوالهاالامن اصطلى 
بنارهااوذاق مرارتها.ولاتقتصر آثار هذه الفرقة السيئة على 
الزوجين بل تنعكس على الاولاد بشکل اكثر قسوةء فتعرضهم 
للضياع دينيا واقتصاديا وبدنیا ونفسيا وتعليمياءوخاصة فى 
هذاالعصر الذى کثرت فيه تكاليف الحياة وغلافيها کل شئ. 
۴ ثم ان الفرقة بين الزوجين لا تؤدى الى مصائب دنيوية 
فحسب بل تحمل فى طياتها مفاسد دينية كثيرة تدل عليها 
الأحاديث الواردة فى كراهة الطلاق والتفريق بين الزوجين منها: 


لماكل لحار فی عُرمَالْفصَفرَة ‏ 403 € __ سم ٹور:ادارخزان,راوپنڑی 
(۱)مارواه مسلم عن جابر عن النبى صلی الله عليه وسلم قال: 
”ان ابليس یضع عرشه على الماءء ثم يبعث سرایاہء فأدناهم منه 
منزلة أعظمهم فتنةء یجی ء أحدهم ء فيقول:فعلت كذا وكذاء 
فیقول ما صنعت شيئاً ثم يجىء أحدهم فيقول مات ركته حتی فرقت 
بينه وبين امرأته فيدنيه منه ويقول: نعم أنت فيلتزمه“ 
(المنذرى:الترغيب والترهيب» ۵۳/۲ ١‏ ء مطبعة السعادة ء القاهرةء ط ۰۱ ۱۳۸۰ھ / 
۷۱ء 
(۲) ما رواه أبوداود والترمذی» وحسنہء وابن ماجه وابن حبان فى 
صحيحه عن ثوبان رضى الله عنه عن النبى صلی الله عليه وسلم 
قال: ”أيّما أمرأة سألت زوجها طلاقها من غير مابأس فحرام علیها 
رائحة الجدة“«نفس المرجع) 
(۳) ما رواه أبوداود عن ابن عمر رضى الله عنهما عن النبى صلی 
الله عليه وسلم قال: ”أبغض الحلال الى الله الطلاق“(المرجع 
السابق» ۵0۳/۲ )١‏ 
(") ما رواه النسائی عن أبى هريرة عن النبى صلی الله عليه وسلم 
قال: "المنتزعات والمختلعات هن المنافقات“ (مشكة المصابيح» 
ص۲۸۳ باب الخلع والطلاق) 
(۵) ما رواه الدار قطنى عن معاذ رضی الله عنه قال: قال لی رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ”يا معاذء ما خلق الله شيئا على وجه 
الأرض أحب اليه من العتاق ولا خلق الله شيئا على وجه الأرض 
أبغض اليه من الطلاق “نفس المرجع) 


لماک لاجر في عُرمَدلْنصَافرَۂ ڑ 404 4 ___ +ہ:درخزان۔راءپڑک 

ولا یصعب بعد النظر فی هذه الأحاديث ادراک ما يترتب على 
الفرقة بين الزوجين من مفاسد دينية» وهذا يقتضى ترجيح جانب 
عدم الفرقة اذا تعارضت وتساوت أدلة الجانبين» اذا كان 
الزوجان يقيمان حدود الله. 

ثم انه تتجاوز هذه المفاسد الدينية (والدنيوية .ناقل )عن الزوجين 
الى الاولاد .خاصة فى هذالعصر الملى بمظاهر المادية الغربية 
الزخرفة والخلاعة والمجون والخروج على القيم الدينية “هذه 
الظروف زادت من اهمية الاسرة وتماسكهاءفالاسرة المترابطة 
المتماسكة هى الضمان الوحيد لتربية الاولاد تربية صحیحةءبل 
اصبحت التربیة الصحيحة للاولاد مطلبا صعباحتی مع ترابط 
الاسرةءفت فک کهامما يزيد الطين بلة.فلاينبغى ایقاع الزوجين 
واولادهما فى مشل هذه المفاسد الدينية والدنيوية لمجرد 
الاحتیاط.هذاءوان كانت مثل هذه المفاسد قدتترتب على بعض 
صور الرضاع مثل ارضاع زوجته الکبری الصغری»لکن قد ثبت 
کون الرضاع من اسباب الحرمة بنصوص قطعية یضعف امامها 
الاستدلال بمثل هذه القواعد»فلایقاس عليه ماتعارضت فيه الادلة 
واقعضت قوة الدلیل نفسها ترجیح عدم التحريم بغض النظر عن 
ترتب هذه المفاسد » خاصة المسألة التی لیس فیهااثرصریح عن 
صحابی فضلا عن حديث صحیح صریح (مسألة اللمس والتقبیل) 
/: ان حرمة المصاهرة بالزناومقدماته قدتثبت بفعل 
غیسرالسزوجین وهذایفتح بابا للتحيل علیهما للتفریق 


الما کل اجره في عُرمَوالْصَغَرَة ا 405 4 ___ مطوہ:دارہ‌خزان۔راوپنڑی 

بينهماءفيستطيع الاب ان يمس امرأة ابنه اویقبلھااویدعی ذالک 
اذا امرابنه بطلاقها فلم يطعه فى ذالک»ویمکن ان تامر المرأة 
ابنها من هذا الزوج بتقبيل ضرتها اوزناهاء والعياذ بالله. کی تحرم 
على زوجها. 

۳:عموم البلوئ يوجب التخفيف فى الحكم »وهذه المسالة مما 
قدعمت بهالبلوئ فى دیارناء خاصة المس بشهوة خاطناً فى 
الاسر الفقيرة التى تسكن فى بيوت ضيقة وتضطر الى ان يبيت 
كثيرمن اعضائها وضيوفها فى غرفة واحدة ءوعموم الابتلاء 
بهايظهرمن الاستفتاء ات الواردة فى دورالافتاء»وفی صورة العمد 
لوكان المتضرر بالحرمة هومرتكب هذ الفعل الشنيع فقط لكان 
مقتضى عموم البلوی به التشديدفى الحکم ردعاللناس عن 
ارتکابه» لکن فى مسألتنا قديصلى بنارهذه الجريمة غير جانيها 
اما ترجيح المحرّم على مبيح فليست هذه القاعدة مطلقةء والا لم 
يكن هناك اختلاف بين الفقھاءء فى التحليل والتحريمء بینما ما 
من فقيه مجتهد الا وقد اختار الحل فى بعض المسائل مع وجود 
دليل الحرمة لأسباب رجحت عنه دليل الجوازء فهذه القاعدة 
انماهى عند تساوى الأدلةء آما اذا ظهرت قسوة دليل الجواز أو 
اقتضت القواعد الأخرى الاباحة فلا بأس بالافتاء والقول بها. 

ثم انهم عللواهذه القاعدة بأمرين: الأول تقليل النسخ والثانى 
الاحتياطء وهذا الشانی يسير اليه أقوال بعض الصحابة منها ما 
روى عن عشمان رضى الله عنه فى الجمع بين الأختين بملک 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْمُصَاهَرَةٍ ¥ 406 4۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


يمين ”أحلتهما آیة وحرمتهما آية» آما أنا فلا أحب أن أصنع 
هذا “(السئن الكبرئ للبیهقی» )١70/>‏ 
ومثله عن على الا أنه قال:”وأنا أنهى نفسى وولدى “نفس المرجع) 
وروى عن ابن مسعود أنه قال: ”ما اجتمع الحلال والحرام الا 
غلب الحرام“رنفس المرجع» ے/۱۹) 
وعبارات فقهائنا تدل على أنهم رجحوا جانب الحرام فى مسألة 
المصاهرة هذه للاحتياطء فيمكن أن یترک هذالاحتياط اذا 
ترتب عليه الحرج أو أدى الى مفاسد كثيرة. 
معلوم ہو اک نی کے نز ديل حم کا تا دسي ےکی صورت میں يبت سے مشكلات اور 
0224 كلصو ريل ل 1 شش« لودو رک نے مکی ضرورت ےل 
خلاصہ 7ھ كل کے دورہیلں مت مصاہر كل ض صورتڑں میں متوررمڈکزات 
اور لاز مآ ا سے رمت کےقو لکو وخ رح اورتصو تیف کے لئ تر کک ر کے 
جداذ کےقول غق دين خررتدے۔ 
ل ب ذكورهعبارت بی در أموراصطلاى حاجت کے سط ہوم یں شال ہیں ءاوراصطلاى حاجت پمرت ہونے وال 
عم یا کے باد میں ابل مه حفراتکااختلاف ہے اوراس کی راء پا بای یں ۔ 
اش ول عفرا تکاکنا یہہ ےکعاججت کے وق اگ تك تام چ زعلا ليل مول البدا سی و ےش اام 
جلف اور جوات بيدا موجال->- ١‏ 
ین ام یک را تک رايس ےکر چا کی رمت طق ن ہو برط ارو و کی دہ دہال'حعاج تک ناد 


کال پا ہو جا ے۔ 

اورت حرا کا فر مانا ےک یں نزک یمم نعمت نمو ترمو بل و توا رشع با قيال ی وود عاجت کے وقت 
علال موجال جن جس چا رمت صو ہو؛ ووعاجت کے وقت علا لكل ہو _ 

اورایک راۓ ہے ےکہعاجت کے وفت 7ا خی ہک اجازت مول :ترا ملعيدك اجاز کل مون »اسلا ىافق اكير 
بنرك وين ھی ہے۔ا ن7 را ہک ایل بم نے ایک تق ل شون وان" ضرورت وحاجت اورا تق اض پالر کا 
تخس ييا ن کروی ےکی يق سس برت امیس شال ہکا ہے ممحرضوان 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی خُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ ¥ 407 4۹۹ مسوم :اداروغفرانءراوليتلى 


زا ومظرمات زا کے زر لچر 7 مت مصایرت ثابت موف می لیا کاں سے يد 
راج کے بحر کوک فرق ے پانییں؟ 
اس سلس ل بیس مولا نا موصوف ز بای دپھرفر مات ہیں : 
هل هناك فرق فى حکم المسألة قبل التزویج وبعده: 
لم اجد من الفقهاء من فرق بين حكم الزنا ومقدماته قبل التزويج 
وحکمها بعدہ الاماحکاہ الجصاص عن عثمان البتى من ثبوت 
الحرمة بهذه الامورقبل التزویج لابعدهءوعلق عليه الجصاص ان 
هذا القول لامعنی لهرأحكام القرآن» ۱۲۰/۲) 
لكن لعلهيستدل له بما استدل به الجصاص على عدم ايجاب 
اللواطة الحرمة قائلا: 
”ان هذهالحرمةانماهى متعلقة بمن يصح عقد النكاح عليها 
ویجوز أن تملك به فيكون الوط ء المحرم فيها بمنزلة الوط ء 
الحلال فى ايجاب التحريم الخ“(نفس المرجع) 
فالذی ذهب من الفقهاء الى التحریم بالزنا ومقدماته ذهب اليه 
اجراءً له مجرى النكاح والوطء به كما يظهر ذلك من أدلتهم» 
فما لم يكن محلا للدكاح كام امرأته أو حليلة أبنه لا يكون الوط ء 
بها قائما مقام النكاح فلا تثبت الحرمة. 
وبالرغم من أن ما ذهب اليه عثمان البتى قول شاذ لم يذهب اليه 
أحد من الفقهاء غيره. فيما نعلم 
الاانه ينبغى التفريق بين حكم المسألة قبل التزویج وحكمهابعده 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ 5 408 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
لسبب آخرءوهواننا رايا ان ادلة عدم التحريم اقوی خاصة فى 
مسألة اللمس ونحوه وتاديتها الى الحرج ومفاسد اخرئ وعموم 
البلوئ فى هذ العصر تؤيد هذه الادلة خاصة فى اوضاع شبه القارة 
السی الفرقة فيها اشق على المرأة من الموتءفالاصل ان نأخذ 
بعدم السحریم ءلکن بماان هذه المشاكل والمفاسد لاتترتب 
الااذاكان الزنا واللمس نحوه بعدالتزويج ء اما قبله فلاضرر 
ولاحرج فى ترك النكاح بهاءفالقول بالتحريم اولی لانه 
احوطءلان مسألة الفروج ممايحتاط فيها »اما بعد التزویج فلنأخذ 
بعدم التحریم لانه انفى للحرج واد رأللمفاسد واقوى دليلا واوفق 
بالکتابرام 
قوله تعالیٰ ”واحل لكم ماوراء ذلکم“ 

یح فقہاء نے الک صراح تک فرمائی س ےک حرمت ایت ہونے میس فار سے ييل 

اور بعد می كول فر كال ے۔ 0 

ووا 1 وی اوروی پالشبہ کے ذر لچ ےمم تا م ہونے پر پٹ ریگ 
(ا)المعروف أن عموم البلوى يوجب التخفیف فى أحكام النجاسات فقطء لکن مثل 
ابن نجيم فى الاشباه لهذه القاعدة بمسائل من العبادات ايضاء مما يدل على انها لا 
تختص بالطهارات والنجاسات والقاعدة بحاجةالى المزيد من التنقيح والتطوير. 

ل وكان المعنی فيه أن الحرمة بسبب المصاهرة مثل الحرمة بالرضاع والدسبء وذلک كما 

يمنع ابتداء النكاح يمنع بقاء النكاح» فكذلك هذا يمنع بقاء النکاح كما يمنع ابتداء ہ(المبسوط 

للسرخسی »جص ۰۲۰۸ کتاب النکاح) 


ولم یفرق الحنفية والحنابلة بین حصول الزناقبل السزواج أو بعده فی ثبوت حرمة 
المصاهرة(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۷ ۳»ص ۵ | ءمادة "محرمات النکاح“) 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 409 4۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


زنادمتد مات ز نا سيت رمتل تال فقيهاءكاخلاصم 
ال کے بحر مولا نا موصوف ز بامچدرۂ زنااورمقد مات زنات مت مصاجرت سارت 
ہونے نہ ہونے کے تلق فا كرام کے اقوا لکا خلاصہ ییا کے وراه 
ہیں: 
بعد هذا الاستعراض لجميع صور المسألة ومذاهب العلماء فيها 
وادلة کل ما ذهب اليه ذاهب ء يمكن التوصل الى النتائج الاتية: 
/ : مسالة ثبوت حرمة المصاهرة بالزنا مختلف فيها منذعصر 
الصحابة واختارت الحنفية والحنابلة ثبوت الحرمةءواختارت 
المالكية والشافعية القول بعدم ثبوت الحرمة »وتعلق كل فريق 
بدلائل من الكتاب والسنة والقیاسءویبدوان ادلة القائلين بعدم 
الحرمةاقوىءوالقاعدةالتى جعلهاالشافعية اصلالبوت 
المصاهرة وهی کون المرأة فراشا قاعدة محكمةءواوفق 
بمقاصدالشریعةءواقرب الى ماتشبث به الحنفية من افضاء الوطء 
الى الولدءلکن بماان مسألة الفروج مما يحتاط فيها وموقف 
الحنفيه والحنابلة مبنى على دلائل ايضا فالاخذ به اولئ فيما لم 
يؤد ذالك الى مفاسد ومشاق. 
۶ ذهبت المالكية والشافعية والحنابلة فى اصح الروايتين الى 
عدم ثبوت المصاهرة بالمس ونحوهفى المحل الحرام 
المحضءوائبت الحنفية الحرمة بذالک اذاكان عن شهوة ء 
ودليل الحرمة فى هذه المسألة اضعف منه فى المسألة السابقة » 


لماک لاجر في خزمة الْمُصَاهرَة ڑ 410 4 ___ +ےہ:درخزان۔اءپڑک 
فالقول بالحرمة فيها مجرد احتياطءوقداشتبهت هذه المسالة 
على بعض العلماء بمسألة ملك اليمين ءفاستدلوابآثار الصحابة 
الواردة فی الاستمتاع بملك يمين ومن هنا ذكرنا مسألة ملک 
اليمين ايضاءولايصح قياس احداهماعلى الاخرئءفان ملک 
اليمين تصيربه الامة فراشا . 
*. ان ظروف وتقاليد شبه القارة مختلفة عن أوضاع غيرها من 
البلادء فالفرقة بين الزوجين تعودعلى المرأة بمتاعب لعلها لم 
تكن متصورة فى عصرالفقهاء القدامى فى بلادھمء فبينونة المرأة 
عن زوج ونكاحها بزوج آخر ليس امراعاديا. 
۳ لابأس بالاخذ بالاحوط فى المس ونحوه ايضا قبل التزویج بل 
ينبغى الافتاء به »ولاضرورة فى هذه الصورة للخروج عن 
المذهب على قواعد الحنفية ءامامابعدالتزویج فالافتاء بعدم 
التحريم اولى لما يترتب على الفرقة من مفاسد كثيرة خاصة اذالم 
يكن المس ونحوه عن عمد اوكان ذالك عن غيرالزوج مثل 
الاب والابن ءوالل تعالئ اعلم. 
مولا نا موصو فکی برکور شقن کے مطابی زنا حرمت مصاجرت غابت ہو ےکا ستل 
صحاب كرام کے ءا ف سلف فیہ ہے اود كليم اورشوا فخ عدم وت کے تال اورحنظيه 
وحنا ب رمت کے وت قل ال- 
اور حرام میں سس اش ہو و ویر ہی صورت میں الیش فعراو را وان مان 
تا بل عد وت حرمت کے قال ہیں جب حن شوت رمت کے قال ول »ال اتپا ر سے 


الْمَشَاكلُ لاه فی عُرْمَةَالمُصَامَرَو «3 411 4 م بوی:داروخفران,راہلپنڑٗ_ 
وولول‌صورتول یں سيل طز اکا بيد فيرتوناثاءت ہے۔ لے 


مشکلات جات اور نہپ فر یفقس ےکی ضرورت 

يكور لصب لكل رشق میں يبمعلوم موكيا ل فقا کے مطا ان مت مصاہر تک ہن 
صورنوں لمتكا زی رۓ میں ز وتان ان کے نا نران يااولادو ره تن يلخت 
مشکلات ہو ل لو ما لئے وشا نو( چو ڑا ودوا 11 زنا دوأو ل صورؤل میں ٹور رمك ل 
یں )یاک اکم تور ام خاش خی رنہ (جودوا یکی صورت میں شورس رمت کے اتل 
نل )کے مطابق کی دش دی ہاگ ہے۔ 

فقها كرام سے لاح سے ييل اور كار کے بعدترمت مصاہرت توت می اکر چاو 
فرق ول طور رخاب ت کل ہگن کار ے یل رم تک قول لين يمل عمو نا تا مل 
برداشت مشکاات م کی ں1 یں ءال تاب ہو نے کے بعر زوین کے ورميا تفر نك 
م ےھ و الات بن لآ لیات 


لل بجی وج كنا سك بعد تا .> قا ی وگیم کے ز رات عل یک فصل ہو ےکی صورت میں مار_عفقهام_ذ 

ال ننا زک تر کی ہے جواس ستل جد فی ون ےکی وکل ہے۔ 

جنا قاد نیش ے: 
حتی لو تزوج امرأة لها أن تطلقھا؟ قال :يبقى الأمر فی يدها لتصور قضاء القاضى به فانه 
لو قضى بجواز نكاح التى زنى بأمها أو ابنتها نفذ عند محمد -رحمه الله تعالى -خلافا 
لأبى يوسف -رحمهاللهتعالى -كذافى الفصول العمادية(الفتاوئ الھندیةء 
ج اص ۰ ۱ ءالفصل الثالث فی المشیة »كناب الطلاق ) 

اورا رال راان س ے: 
مس صهرته بشهوة فانتشر لها فحکم الزوجان رجلا ليحكم بينهما بالحل على مذهب 
الشافعى يصير حكما بينهما لکن الصحیح أن حكم الحكم فى مثل هذه المواضع لا 
ينفذ قال -رضى الله عنه -نفاذ قضائه صحيح لكن حكم المحكم فى أمثال هذا كالحكم 
فى الطلاق المضاف مختلف نفاذ قضائه وإن كان الأصح هو النفاذ إذا حكماه ليحكم 
بينهما بمايرى وإذا کان التحكيم ليحكم على خلاف ما يراه المحكم كان الصحيح 


عدم نفاذ قضائه(البحرالرائق ءجلدے صفحه ۷ ۲2۰۲ کتاب القضاءءباب التحكيم ) 


الما کل اضر فی حرم اْمُصَّاهرَة 8 412 ) موص :اداروففرانءراوليترى 
اورقا ًا ی وچ ہے مرول ا رزابرصا حبذ صرف ووا 11 لی 7 خصوص] جع 
بھی شوه مشلا ف رحن کے تول پل E‏ ہو رم وس حرمت غو ےک اکنا اش 
کی طرف ا شون میس اپا قان ظا زر مایا یہ اکہ یزرا ل 
پھر بعد س جب مولا ن ر زاپرصاحب ز يرجر كو ره نے ان کے نرکورہ مقا لك ای 
ہے تلق خیم و مولا زا موصوف نے در یج ذل ل وربا 
براوركرم وم جناب مولا نامف رضوان صا حب حفظ انڈرورعاہ 
السلام یکم ورم اش وکا ! 

زا رای !1 جناب نے اس خط يل ترمت مصاہرت کے ياد میں 

كرف رايا »ال تاچ یکوک ی كال عر سے سے بي احاس سک رال ستل مس 

شاف با اللہ کے نیب وی دسي نك رورت سے بتصوصاً رفس 


(= 


اوروه‌عبارت درد ے: 
الاانه ینبغی التفریق بين حکم المسألة قبل التزویج وحکمهابعده لسبب آخرءوهواننا 
ریا ان ادلة عدم السحریم اقوی خاصة فی مسالة اللمس ونحوه وتادیتها الى الحرج 
ومفاسد اخری وعموم البلوی فی هذ العصر تؤيد هذه الادلة خاصة فى اوضاع شبه 
القارة التی الفرقة فیها اشق على المرأة من الموتءفالاصل ان نأخذ بعدم التحریم ءلکن 
بماان هذه المشا کل والمفاسد لاتترتب الااذاکان الزنا واللمس نحوه بعدالتزویج ء اما 
قبله فلاضرر ولاحرج فى ترک النكاح بهاءفالقول بالتحریم اول لانه احوطءلان 
مسألة الفروج ممایحتاط فیها »اما بعد التزویج فلنأخذ بعدم التحریم لانه انفی للحرج 
وادرأ للمفاسد واقوى دلیلا واوفق بالکتاب قوله تعالی "واحل لکم ماوراء ذلکم“ 

("حرمة المصاهرة بالزنا ومقدماته “) 
ان ظروف وتقالید شبه القارة مختلفة عن أوضاع غیرها من البلادء فالفرقة بين الزوجین 
تعودعلی المرأة بمتاعب لعلها لم تكن متصورة فى عصرالفقهاء القدامی فى بلادهم» 
فبينونة المرأة عن زوج ونکاحها بروج آخر لیس امراعاديا. لابأس بالاخذ بالاحوط فى 
المس ونحوهايضا قبل التزویج بل ينبغى الافتاء به مولاضرورة فى هذه الصورة 
للخروج عن المذهب على قواعد الحنفية ءامامابعدالتزویج فالافتاء بعدم التحریم اولی 
لما يترتب على الفرقة من مفاسد كثيرة خاصة اذالم يكن المس ونحوه عن عمد اوكان 
ذالک عن غير الزوج مثل الاب والابن »وال تعالی اعلم. 

(”حرمة المصاهرة بالزنا ومقدماته “) 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 413 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

اویل ونر« ہواور بل فص لو 

کی سال پیل ع لي میں ای کت یکی تی چون بض ماب وروی یکی 

کن کک طرف ےجا بش لآیا-۔ 02 

بكري اداره تحقیقات اسلائیءاسلائی لور اسلام آ پاد کے ع رفي رساك 

”الد راسا ت الا سلا میمش ليأ بل ے۔ 

اننرے الل سل پآ گرا کو يربج هك روز الك بی نے چا آفردتہ ہو 

ببرعا ل دوم را تک را عقي ع ول - 

دعال کی درخواست ے۔وا للام 
ر زابر :۱۳۳۳/۳/۲۳ »چا میراد ی پاد 
جنم مولا نا موصوف نے اس کے بح رمو رخ ۹/۴۷ / ے۲ ۱ھ کے این حر وتوب مرول 
اورووا ی ل بل ازؤا او ربورازؤا-“ کک سبصورتن يبل نض اوقات مشکاات بش 
آ ے اورشا فع کاتول بن ورد از صرف رواگ وی اور بعدا زا نک مرک وشافير 
کاقول نے ہی لک کا اظہمارف مایا ےو کت ب وريج لل ے: 
براو ركم جنا ب مولا نایک ررضوان صاحب زیچ ہم 
السلام ورد اش وکا ! 

مار گرا ئی ا1 كل اسیا کف تك وج سيف سل لک نکی فرصت 

تيبل ابت ااا انا ع سس ےک اتر ٹاچ کے خيال یں ح مت مصاہرت کے 

مسد میں یوک شا فو ہکا قول انتا رک ےکی ضرورت »ال ےک 

وی دواعي وك نل انار اور بحرا کا مصورقل یں حفيك جب پر 

عم لکرنے میس دشواریاں برش اوقات فا س ییآ ر ے :تما گرا 


لل يرشكابيت بج ميت اس دور بہت ے ابل يكلم حرا کو کر باوجودوسائل وصلا یش میس رہونے ےک کے 
کا مکی حوصلافزائی اورلطورنا مض ھا اويل جس سکی ومس امت بهنت سے مسا لكا کار ۔جحدرضوان- 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 414 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
بعاد ابل افاءکی را هوقو صرف دواگي ول اورصرف بع داز کار 
کے بارے شا نک ول ےی يناجا سك - لے 
دعال کی درخواست ے۔وا لسلام 
رزاہر_٢٢/١/ے٤ھ‏ 
(چامدامرادینھ لآپاد) 
ال علوم وجرت كاك کا نے میں تیر موی حرج وگ وا تج وا شا فعیہ ومالکیہ 
تول مل .لني اش ہونیجاجۓ۔ 
اب ہے ااب افا مکی ذه دارىا ےکر و ہکن صورقال بیس مشكلات بی لآ نے اورکی تش 
ہونے پر انا قکرتے اورستمكن ہوتے ہیں ءاورکن صورتڑں میں ہیں ؟ اس يل اختلاف 
آراءكاامكان موجوده- 
بتر ہک قا را سے سكم بی تفت کے مالا تک تین کے بحدرجن هر ف صورنول میں 
ف مول مشکلات او ركضرات ومن س رکا ن مووبال نیم حنفیر قول کے مطل نکش 
دک جا چا جۓ۔ 
بان سس سكسا رال چ رکا ا بتما می‌ضروری ہے یک جوا گنت میس ایا | ترا اتا ر 
کیا جا هک رال کی وجہ ست نا دضق د مامت ز نا يووا مواق را مکی جرت پیدان ہواورفتوں 
كاسر باب ر ہے شا ال طر حك مک تاورطفلت سك گنا اون ب واستتغفاراورا تنره 
کیو دواگی وی سےحرمت و کا مس ايا ورا تیا او رش الى الوگی ہونے پل ہے مکی وج ےک اکر 
لمس اور نظر الى الفر ج بالشهوةگ‌صورت س انال وچا ےا رس مصاجررت بل مون _ 
ويُشعرط أن لا یل عند اللمس والنظرء حتی لو آنزل لا بثبت حرمة المصاهرة وعليه الفتوى» لأن 
اللمس والنظر حینشذ ليسا بمفضیین إلى الوطیء ء وما آلبتنا حرمة المصاهرة الا لإفضائها إلى 
الوطیء (شر ح النقاية » کتاب النکاح) 


وشرطه أن لا ينزل حتی لو آنزل عند اللمس أو النظر لم يغبت به حرمة المصاهرة ؛ لأنه لیس بمفض 
إلى الوطء لانقضاء الشهوة (تبيين الحقائق» ج ص۰2 ۰۱ کتاب النکاح» فصل فى المحرمات) 


لْمَشَاكلٌ الْحَاضِرَةٌ فی حُرَمَةٍ الْمُصَاهَرَةٍ 2 415 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
کے ےک سے نت اورا تیا اکاک عفر ماباجائے۔ .ل 


۳ بض اہ ملم حت رات مشکات درا كرتي مک نے کے باوجو وتر می مصابر تك بهد فصورلال عل نہپ 
نیفلد برای لآ ال ہیں كاك وج ے زناوو وگ زنا کا راس دک ےکا یش ے كيوك رمت کے 
خو فک اء گام زناوووای تا ےاجتتا بک ے ہیں- 
الاو تا م نیہ اف رولو رم کم یل بوتا کو ہا لک وج سے ز نا قد ماسح ز ٹا سے ر ےر ہیں از نا اور 
مقر بات زنا کی تنام صورتڑں می لعل الا طلاقی برس وناس کے لے اجاز تال دی جارتى» با صر نتصوص وئجوری 
واس عالات ٹیل اجازت دی جارتق جنل میں ساتقدہی اس انش کے ازا ےکا بھی ان میا جار ہے ان زنا 
ومقرءات ز0ا کی تما سورس مت مصاہرت کے سا رخا مش اصرف خصرص شوں سے ب ضر مت مصماہر تکا 
تعلق »رابع صرف ایک موہوم خطر ےک ہنی اکر الا عام اورت موی گی ور حکونظراندازکرتے رہنانقی 
اصولو لكا تق ضأئال ے_ 
اوراگرا سم کے موہو خط رسكو بیاد نايا جا ست ف یتست وہ سسا لبھی جتن میں مار سا فقهاء واكابر نے 
مب نی رفک دیا ناد سر ہیں موكلام کے مو ہو خطراتکاا کان ان لگ باياجاتا >- 
اور ريل ہہ با بھی قاب نمور ےک دن رفا كرام جواغتا یق کل وطهارت کے پابند تھے ءا كوا كم کےخطرات 
کول شون ہے بہار دوس ؟ حت ےکا جاےے لوا یش کے خط ات تو زا اورمقر مات ز تا ے7 مت 
مصاہرت توت پگ لاز مآ کک ہیں ہلا ال ط رع ككل کےا کاب کے بر هن کے نزد یک اذى عورقوں سے 
يبتكا رشن قائ ہونے کے پاعث اصول اتپا ر سس لوت ءاور پردووسف کے احا م ب لوخي فك لآ کی ہے جو بہت 
ےفقو لكاباعث موک ہے۔جحجرضوان- 
وكذلك المحرمة بالمصاهرة لأن الله تعالى سوى بينهما بقوله (فجعله نسبا وصھرا!لا أن 
مشایخنا رحمهم الله تعالى يختلفون فيما إذا كان ثبوت حرمة المصاهرة بالزنا فقال بعضهم :لا 
يغبت به حل المس والنظر لأن ثبوت الحرمة بطريق العقوبة على الزانى لا بطريق النعمة ولأنه قد 
جرب مرة فظهرت خيانته فلا يؤمن ثانيا والأصح أنه لا بأس بذلك لأنها محرمة عليه على التأبيد 
فلا بأس بالنظر إلى محاسنها كما لو كان ثبوت حرمة المصاهرة بالدكاح ولا يجوز أن يقال :ثبوت 
الحرمة بطريق العقوبة هناك لأنا إنما نثبت الحرمة هناك بالقياس على النكاح فإذا جعلناها بطريق 
العقوبة لم تكن تلك الحرمة. 
وإثبات الحرمة ابتداء بالرأى لا يجوز؛ ثم يحل له أن يخلو بهؤلاء وأن يسافر بهن لقوله -صلى الله 
عليه وسلم لا لا يخلون رجل بامرأة ليس منها بسبيل فان ٹالٹھما الشيطان معناه ليست بمحرم له 
فدل أنه يباح لے أن يخلو بذوات محارمه ولکن بشرط أن يأمن على نفسه وعليها 
(المبسو طءللسر محسیءج۱۰ءص ۱۵۰ءکتاب الاستحسانءنظر الرجل إلى المرأة) 
وان كانت حرمة المصاهرة بالزنا اختلفوا فيها قال بعضهم لا يثبت فيها إباحة النظر والمس وقال 
شمس الأئمة السرخسى تثبت إباحة النظر والمس لثبوت الحرمة المؤبدة» كذا فى فتاوى قاضى 

اک لاح را س 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فن خرمة الْمُصَاهَرَةٍ * 416 4 مطومم:اداروغفران»راولیتژی 
اورستھروفتہا کرام یھر کی فر ای ےک اكرول نص ابل ی امه ےکی 
عر ص ہی مسلك سس تتلق رکتاہوہ اورأس میں اجہتبادی شان پا ہا ہوہخواہ وه 
جزوى در گی ہس کے گی نظ وه رل میں وروک کے ای ستل یں ای قول کو 
راع كك سکواس قو فته کک میں م جوح قرارد گا ےہ ياو ان لد 
والجماة كلك دوسرےامام کقو لکوران هلان ديل ران قول پل 
کر إھاورست > لے 


چگ رش کک بت حا شی » 

خان .وهو الصحيحء کذا فی المحيط .وما حل النظر إليه حل مسه ونظره وغمزه من غير حائل 
ولكن إنما يباح النظر إذا كان يأمن على نفسه الشهوة» فأما إذا كان يخاف على نفسه الشهوة فلا 
يحل له النظرء وكذلك المس إنما يباح له إذا أمن على نفسه وعليها الشهوة» وأما إذا خاف على 
نفسے أو عليها الشهوة فلا یحل المس له(الفتاوی الهندية» ج۵ءص ۳۲۸ء کتاب الكراهية»الباب 
الثامن فيما يحل للرجل النظر إليه وما لا يحل له) 
ل قال فى جواهر الفتاوى :لو أن رجلا من أهل الاجتهاد برء من مذهبه فى مسألة أو فى أكثر منها 
باجتهاد لما وضح له من دليل الكتاب أو السنة أو غيرهما من الحجج لم يكن ملوما ولا مذموما بل 
کان مأجورا محمودا وهو فى سعة منه وهكذا أفعال الأئمة المتقدمين فأما الذى لم يكن من أهل 
الاجتهاد فانتقل من قول إلى قول من غير دليل لکن لما يرغب من غرض الدنيا وشهوتها فهو مذموم 
آثم مستوجب للتأديب» والتعزير لارتكابه المنکر فى الدين واستخفافه بدينه ومذهبه .اه 
ونقل السيوطى فى رسالته المسماة بجزيل المواهب فى اختلاف المذاهب من فصل الانتقال من 
مذهب إلى مذهب وهو جائز إلى أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 
الأول أن يكون السبب الحامل له على الانتقال أمرا دنيويا كحصول وظيفة أو مرتب أو قرب من 
الملوك وأهل الدنيا فهذا حكمه كمهاجر أم قيس لأن الأمور بمقاصدها ثم له حالان الأول أن 
يكون عاريا من معرفة الفقه ليس له فى مذهب إمامه سوى اسم شافعى أو حنفى كغالب متعممى 
زماننا أرباب الوظائف فى المدارس حتی أن رجلا سأل شيخنا العلامة الكافيجى -رحمه الله تعالى - 
مرةيكتب له على قصة تعلیقا بولاية أول وظيفة تشغر بالشيخونية فقال له :ما مذهبک فقال: 
مذهبى خبز وطعام يعنى وظيفة أما فى الشافعية أو المالكية أو الحنابلة فإن الحنفية فى الشيخونية لا 
خبز لهم ولا طعام فهذا أمره فى الانتقال أخف لا يصل إلى حد التحريم لأنه إلى الآن عامى لا مذهب 
له يحققه فهر يستأنف مذهبا جدیدا انیهما أن يكون فقیها فى مذهب ويريد الانتقال لهذا الغرض 
فهذا آمره آشد وعندى .أنه يصل إلى حد التحريم لأنه تلاعب بالأحكام الشرعية لمجرد غرض 
الدنيا. 

بت اشا كل کے لاجا س 


المَشْاکل الا ضِرَةٌ فى خرمَة | مصاهرة مر ٭ 417 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
بال اكركول ایا عام دوسر ےکواس همطل فک د»؛پاتضو جس میں ووسر ےکی 


چگ رش کک بت ماش 4 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دينى وله صورتان :الأولى أن يكون فقيها فى مذهبه وقد 
ترجح عنده المذهب الآخر لما رآه من وضوح أدلته وقوة مدا رکه فهذا ما يجب عليه الانتقال أو 
يجوز كما قاله الرافعى ولهذا لما قدم الشافعی مصر تحول أكثر أهلها شافعية بعد أن كانوا مالكية, 
والشانیة أن يكون عاريا من الفقه وقد اشتغل بمذهبه فلم يحصل منه على شىء ووجد مذهب غيره 
سهلاعليه سريعا إدراكه بحيث يرجو التفقه فيه فهذا يجب عليه الانتقال قطعا وبحرم التخلف لأن 
العتفقه على مذهب إمام من الأئمة الأربعة خير من الاستمرار على الجهل وليس له من التمذهب 
سوى اسم حنفى أو شافعى أو مالكى فالتمذهب على مذهب أى إمام كان خير من الجهل بالفقه على 
كل المذاهب فإن الجھل بالفقه تقصیر كبيرء وقل أن تصح معه عبادة وأظن هذا هو السبب لتحول 
الطحاوى حنفيا بعد أن كان شافعيا فإنه كان يقرأ على خاله المزنى فاعتاص عليه الفهم يوما فحلف 
المزنى أنه لا يجىء منه فانتقل حنفیا ففتح عليه وصنف كتابه شرح معانى الآثار فكان إذا قرء عليه 
يقول لو عاش خالى كفر عن يمينهء قال بعض العلماء وقد حكى هذه الحكاية لا حنث على المزنى 
لأن مراده لا يجىء منه شىء فى مذهب الشافعى قلت :ولا يستدكر ذلك فرب شخص يفتح عليه 
فى علم دون علمء وفى مذھب دون مذھب وهى قسمة من الله تعالى وكل ميسر لما خلق له وعلامة 
الإذن التيسير. 
الحال الثالث :أن يكون الانتقال لا لغرض دينى ولا لغرض دنيوى بل مجردا عن القصد فهذا يجوز 
للعامى ويكره أو يمنع للفقيه لأنه قد حصل فقه ذلك المذهب ويحتاج إلى زمن آخر لتحصيل فقه 
هذا المذهب فيشغله ذلك عما هو الأهم من العمل بما تعلمه وقد ينقضى العمر قبل حصول 
المقصود من المذهب الثانى فالأولى ترك ذلك انتهت عبارة الرسالة(العقود الدرية فى تنقیح 
الفتاوى الحامدية» ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتى من الحظر والإباحة وغير ذلک) 
وأما تفاريع الفقه فلا حاجة إليها للاجتهاد؛ ولأن هذه التفاريع ولدها المجتهدون بعد حيازة منصب 
الاجتهاد فكيف يكون شرطا فى منصب الاجتهادء وتقدم الاجتهاد عليها شرط .نعم إنما یحصل 
منصب الاجتهاد فى زماننا بممارستها فهى طريق تحصیل الدراية فى هذا الزمانء ولم يكن الطريق 
فى زمان الصحابة ذلك ويمكن الآن سلوک طريق الصحابة أيضا .واعلم أن اجتماع هذه العلوم 
إنما يشترط فى حق المجتهد المطلق الذى يفتى فى جميع أحكام الشر ع» وليس الاجتهاد عند 
العامة منصبا لا يتجزأ بل يجوز أن يفوز العالم بمنصب الاجتهاد فى بعض الأحكام دون بعض .فمن 
عرف طرف النظر فى القياس فله أن يفتى فى مسألة قیاسیةء وإن لم يكن ماهرا فى علم الحديث . 
ومن نظر فى المسألة المشتركة أو مسألة العول يكفيه أن يكون فقيه النفس عارفا بأصول الفرائض 
ومعانيهاء وان لم یکن حصل الأخبار التى وردت فى باب الربا والبيوع فلا استمداد لنظر هذه 
المسألة منهاء ولا تعلق لتلك الأحاديث بها فمن أين تضر الغفلة عنها والقصور عن معرفتھارکشف 
الأسرار شر ح اصول البزدوىءج "ص ۷ ۰۱ باب أحوال المجتهدين فى الاجتهاد والكلام فى 
شرطه وحکمم دب بت رعاش ا كل کے يرما حاف رامل » 


الماک الْحَاضِرَةفيَ حُرْمَالمُصَاهرَق 3 418 ___٠۹‏ دناشک _ 
تی لقصو و ہواو را سے نتن وشوا ری ے بجانائيش نظ یہو نل فقهاء ومغاں ےن دیک 


چگ رش کک باغ 4 
كان الاجتهاد يتجزأ عند الجمهور(حجة الله البالغة للدهلوی» ج | ص۱2 ۰۲ باب حكاية حال 
الناس قبل المائة الرابعة وبعدها) 
قلت هذه الاستدلالات التی أوردها المانعون ليست بقياسات حتی يقال أنه منتف بانتفاء الاجتهاد 
بل ادخال جزئی فى العمومات الكلية الثابتة من الایات والأحاديث وقیاسات أصحاب الاجتھاد 
وهو لیس بمنقطع إلى يوم القيامة وأن انقطع الاجتھاد من ازمنة طويلة علا إن المنقطع إنما هو 
الاجتهاد المطلق الكلى لا الاجتهاد الجزئى على الراى الاصح فى التجزى (ترويح الجنان بحكم 
شرب الدخان للكنوى» ج اص ۵۹ءمقدمق 
( ودخل ) فى المستفتى ( المجتهد فى البعض ) من المسائل الاجتهادية ر بالنسبة إلی) المجتهد 
(المطلق ) نعم حيث قلنا بتجزژ الاجتھاد فقد يكون الشخص مفتيا بالنسبة إلى أمر مستفتیا بالنسبة 
إلى آخررالتقریر والتحبيرء ج1 ص 2۷ ۲ءالمقالة الثالثة فى الاجتهاد وما يتبعه من التقليد والافتاء) 
فيجوز أن يكون شخص مجتهد فى بعض المسائل دون بعض ( وهو الحق ) أى القول بالتجزؤ هو 
الحق كما سبق وجهه » وأنه عليه الأكثر (تيسير التحریر لامير بادشاہء ج٣ص‏ ۱ ۲ ۲»المقالة الثالثة 
فى الاجتهاد وما يتبعه من التقليد والإفتاء ) 
من يجوز له التقليد: 
تقدمأن الذى يجوز له التق ليد هو العامی ومن على شاكلته من غير القادرين على الاجتهاد . 
وكذلك من له أهلية الاجتهاد إذا استشعر الفوات لو اشتغل بالاجتهاد فى الأحكامء فله أن يقلد 
مجتهدا .فأما المجتهد لو أراد التقليد مع سعة الوقت وإمكان الاجتهاد فقد قال الإمام الشافعى 
وغيره :ليس له أن يقلد بل عليه أن یجتھد .وقيل :يجوز له التقليد. 
ودليل القول بأن الاجتهاد يجب عليه أن اجتهاده فى حق نفسه يضاهى النصء فلا يعدل عن الاجتهاد 
عند إمكانهء كما لا یعدل عن النص إلى القياس .أما إن اجتهد من هو أهل للاجتهادء فأداه اجتهاده 
إلى معرفة الحکم» فليس له أن بت رکه ويصير إلى العمل أو الإفتاء بقول غيره تقليدا لمن خالفه فى 
ذلكء قال صاحب مسلم الثبوت " :إجماعا "أى یاجماع أئمة الحنفیةء لأن ما علمه هو حكم الله 
فى حقه فلا یت رکه لقول أحد .ولکن لو أن القاضى المجتهد حكم بالتقليد نفذ حكمه عند أبى حنيفة 
على روايةء ولم ينفذ على الرواية الأخرىء ولا على قول الصاحبين والفتوى على قولهماء وهی 
الرواية الأخرى عن أبى حنیفة . 
والذين قالوا بعجزؤ الاجتهاد يجب عندهم على المجتهد المطلق أن يقلد فيما لم يظهر له حكم 
الشرع فیەء فيكون مجتهدا فى البعض مقلدا فى البعض الآخرء ولكن قيل :إنه ما دام عالما فلا يقلد 
إلا بشر ط أن يتبين له وجه الصحة»ء بأن يظهره له المجتهد الآخر (الموسوعة الفقهية الكريتية 
ج٣۱‏ ص ۱۳۰۱۱۳ اء مادة " تقلیدت) 


مسا کل الْحَاضِرَةٌ فی حْرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ مر ٭ 419 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ا کوایی اک نااوردو سر ےکوااس کے معطا كرتا چائڑے_ 


ل فلا مانع شرعا من تقليد أئمة المذاهب والمجتهدين المشهورين والمغمورين» كما لامحذور 
فى الشرع من التلفيق بين أقوال المذاهب عملا بمبدأ الیسر فى الدين لقوله تعالی :(يريد الله بكم 
الیسر ولا يريد بكم العسر) ومن المعلوم أن أغلب الناس لامذهب لهم» وإنما مذهبهم مذهب 
مفتيهم» وهم حريصون على أن يكون عملهم شرعيا (الفقه الاسلامى و ادلتة للزحيلى» ج ۱ء ص 
۰ء مقدمات ضرورية عن الفقه» المطلب السادس: الضوابط الشرعية للأخذ بأيسر المذاهب) 
وجواز التلفيق مبنى على ما قررناه من أنه لا يجب التزام مذهب معين فى جميع المسائل» فمن لم 
يكن ملتزما مذھبا معيناء جاز له التلفیقء وإلا أدى الأمر إلى بطلان عبادات العوامء لأن العامى لا 
مذهب له ولو تمذهب بهء ومذهبه فى كل قضية هو مذهب من أفتاه بها .كما أن القول بجواز 
التلفيق يعتبر من باب التيسير على الناس. 
وتقليد إمام فى جزئية أو مسألة لایمنع من تقليد إمام آخر فى مسألة أخرى(الفقه الاسلامى و ادلتة 
للزحیلی» ج اءص ۰۱۰2 المطلب السادس: الفرع الرابعآراء الأصوليين فى مسألة اختيار 
الأيسر أو تتبع الرخص, وفى التلفيق بين المذاهب) 
المراد بعموم البلوى :الحالة أو الحادثة التى تشمل كثيرا من الناس ويتعذر الاحتراز عنها » وعبر 
عنه بعض الفقهاء بالضرورة العامة وبعضهم بالضرورة الماسةء أو حاجة الناس.وفسره الأصوليون 
بماتمس الحاجة إليه فى عموم الأحوال (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۳۱ء ص ےء مادة 
”عموم) 
عندمايتعلق الأمر بالعموم» وبمصلحة اجتماعیة معتبرةء فالأولى بأهل الفتوى أن ييسروا ولا 
يعسرواء دون تجاوز للنصوص المحكمة» أو القواعد الثابتة. 
ولهذا جعل الفقهاء من موجبات التخفیف :عموم البلوى بالشىء مراعاة لحال الناس ورفقًا بهم» 
هذا بالإضافة إلى أن عصرنا الحاضر خاصة أحوج ما یکون إلى التيسير والرفق بأهله(ببوكف 
الحلیبءلفضیلة الد كتور يوسف القرضاوی»مجلة مجمع الفقه الإسلامى التابع لمنظمة المؤتمر 
الإسلامى بجلةاج نی ما 
ويتخرّج منه :ای من جواز اتباع غير مقلّده الأوّل» و وعدم التضييق عليه» جوا اتباع رخص 
المذاهب :أى آخدّه من المذاهب ما هو الأهونُ عليه فیما یقع من المسائلء ولا يمنع منه مانع 
شرعىء إذ للإنسان أن یسلک المسلک الأخفٌ عليه إذا كان له إليه سبيلٌ» بأن لم يكن عمل 
بآخر :أى بقول آخر مخالفاً لذلك الأخفٌ فيه :ای فی ذلك المحلّ المختلف فيه .كذا فى 
(شرح اليد بادشاه) على التحریر. 
وقول ابن حزم :إن متبع الرخص فاسق بالاجماع لم یؤخذ بهء وهو مردوڈ بما أفتى به العز بن عبدِ 
السّلام من أنه لا يتعيّن على العامی إذا قلّدَ إماماً فى مسألة أن يقلّده فى سائر مسائل الخلاف؛ لام 
الناس من زمنِ الصحابة رضى الله تعالى عنهم إلى أن ظهرتٍ المذاهب یسالون فيما يسنحٌ لهم 
العلماء المختلفین من غير نكيرء وسواء * اتبع الرخض فى ذلك أو العزائم؛ لأنّ من جعل المصیب 

اف برا حفر ابل » 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 420 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

اور فقها كرام نے ب وضاحت ىك ےک اگ روم جو اپآ پک براے 
امیش افق رهبا بو وہ ری ملہج اب ال امد کے دوسرے مہ کے 
موف لمطا ل لم لكر ےس يب لول شا نیت »دنياوى رل اور موا رک وره نر موه 
افو جن کسی ضرور تک وجہ سے ایی اکر ےء قو اس کے لك ای اکرنا ابل لامت 
وباع ش كيال ے۔ ا 


< كزع سن ےکابت ماش 4 

واحداًء وهو الصحیحء لم یه ومن جعلَ كل مجتهدٍ مصيبٌ فلا إنكار على من قلّد فی الصواب. 
وأمًا ما حُكىّ عن ابن حَزّم فلعله محمولٌ على مَن تھا من غیرِ تقليدٍ لمَن قال بهاء أو على الرخص 
المركبة فى الفعل الواحد .كذا فى )(العقد الفريد) 
بل قيل :لا يصح للعامی مذھب؛ لأنّ المذهبٌ لا يكون إلا لمن له نوع نظر وبصيرة بالمذهب» أو 
لمن قرأ كتابا في فروع مذهب وعرف فتاوی مامه وأقوالهء وان لم يتأهل لذلك بل قال :أنا 
حنفی آو شافعی لم یصر من أهلٍ ذلك المذهب بمجرّدٍ هذا(الدر الفريد فى بيان حكم 
التقلیدءلاحمد بن محمد الحموى المتوفی ۰۹۸ اهءص8 94١‏ ۱ءانواع التقليد) 
ل واذا كان هناك أكثر من مجتهد فالمقلد له أن یختار أحدھمء والأولى أن يختار من يثق به 
أكثر من غيره(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۳» ص٢‏ >» مادة ”استقبال“) 
ولا تعصور معاتبة احد من الايمةإذا انتقل واحد من مقلديهم إلى مذهب امام اخر او قلدہ فى بعض 
المسائل لالغرض نفسانى بل لفرض شرعى وقوة دليل لاحت له فاحفظهرإمام الكلام فى القراء ة 
خلف الإمام ءلعبد الحى اللکنوی) 
لأنه مجتهد فيه) أى موضع اجتهاد صحيح» بمعنى أنه يسوغ فيه الاجتهاد لأنه لم يخالف كتابا ولا 
سنة مشهور.ة ولا إجماعا إذ لو خالف شيئا من ذلك فى رأى المجتهد لم يكن مجتهدا فيه(رد 
المحتار على الدر المختارءج ٣ء‏ ص ۲۲ کتاب الطلاقءباب الخلع) 
وظاهره ترجيح التيسير على قوة الدليل(رد المحتار»ءج"ءص ٠‏ "د »كتاب البیوعءمطلب مهم فى 
أحكام النقود إذا كسدت أو انقطعت أو غلت أو رخصت) 
إن وجد المستفتى أكثر من عالمء وكلهم عدل وأهل للفتياء فقد ذهب جمهور الفقهاء إلى أن 
المستفتى بالخيار بينهم يسأل منهم من يشاء ويعمل بقوله» ولا يجب عليه أن يجتهد فى أعيانهم 
ليعلم أفضلهم علما فيسأله» بل له أن يسأل الأفضل إن شاء ء وان شاء سأل المفضول مع وجود 
الفاضلء واحتجوا لذلك بعموم قول الله تعالى :(فاسالوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون)» وبأن 
الأولين كانوا يسألون الصحابة مع وجود أفاضلهم وأكابرهم وتمكنهم من سؤالهم. 
وقال القفال وابن سريج والإسفرايينى من الشافعية :ليس لے الا سوال الأعلم والأخل 
بقوله(الموسوعة الفقهية الکویتیةء ج۳۲ء ص > ۲۸۰۳ء مادة ”فتوى“) 

وبق عاشي كل کے برا حاف را يل » 


الما کل اضر فی حرم الْمُصَاهرَة 8 421 ) ھرے:ادارخانءراەپڑی 
تا والله المستعان وعلیه التکلان 
وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اغلَم وَعِلْمَةُ اتم واخکم. 
ررضران ۱۳۲۸/۱/۱ سطالق 22 وم 2007ء 
تقر الى »اضافرواصلارح:26 اگم گرام/ 1437ھ 10 انور 2015ء بروزسكل 
ادارمغفزان ‏ راولینژی پاکتان 


چگ رش من کات ما » 
ثم اعلم أنه ذكر فی التحرير وشرحه أيضا أنه يجوز تقليد المفضول مع وجود الأفضل .وبه قال 
الحنفية والمالكية وأكثر الحنابلة والشافعية .وفى رواية عن أحمد وطائفة كثيرة من الفقهاء لا 
يجوز .ثم ذكر أنه لو التزم مذهبا معینا .كأبى حنيفة والشافعی» فقيل يلزمهء وقيل لا وهو الأصح اه 
وقد شاع أن العامى لا مذهب له‌ررد المحتار على الدر المختارءج | ءص ١‏ ۳»مقدمة) 
مطلب العامى لا مذهب له قلت :وأيضا قالوا العامى لا مذهب لهء بل مذهبه مذهب مفتيهء وعلله فى 
شرح التحرير بأن المذهب إنما يكون لمن له نوع نظر واستدلال وبصر بالمذهب على حسبه» أو 
لمن قرأ كتابا فى فروع ذلك المذهب وعرف فتاوى إمامه وأقواله. 
وأماغيره ممن قال أنا حنفى أو شافعى لم يصر كذلك بمجرد القول كقوله أنا فقيه أو نحوى اه 
وتقدم تمام ذلك فى المقدمة أول هذا الشرح(رد المحتار على الدر المختار» ج »ص ۸۰ء کتاب 
الحدودءباب التعزير) 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنَصَمَرَة ‏ 422 4۹۹ م٣وےر:دارخران,رارپنڑی‏ 


(غیر) 


بل یع حرا تآ راء 


جردت مصاہرت ہے تلق بندونے ایتا شون تیب و ےکر ج بف اب علم حرا کی شرت 
یں راس عاص لکرنے کے لے ارسا كياءة چندابل یم مرا کی طرف سے جوا ب موصول ہوا جن میں 
ستل حعقرا کی راء پر ده یهت روضا تپ کی ہیں 

ان اوذ بل مت کیا جار اہ اماک ماحم ون جواب مس بهد فی لہ ی یگ 
کل جوابل مل محفرات کے ے مفید ےہ ور یرد میس اوراس کے بعد کراب لی عفرا تک راء 
يش غدمت وب - 


کر م وکرم جناب مولا نا منج رضوان صاحب يديج رتم 
السلام ورم ارو رکا 

آپ نے مت مصاہرت با ناء کے بار می نهب نیرف یکا جوتو لکیاے ہف اس 
میں ہم چوک يمد ےآ رر کے ہیں اورمتل ہآ شا رسحابروتا تان سے ثابت ےلپ ارس میس 
ہماراوتی مو قف ے جوحنظير رح الل رکا ےہ یز رہپ غير سل انياش مجه فا مسال 
یں مون سے تمصو سال ل س 

بی جندروايات ارسال خدمت ول +1 پ ال بطو تيرقو لكر کے ون - 
(ا)حدثنا جرير بن عبد الحميد عن حجاج عن ابی هانی قال قال رسول الله 
َه من نظر الى فرج امرأة لم تحل له أمها ولا ابنتها (مصنف ابن ابی شيبة, 
باب الرجل يقع على ام امرأته او ابنة امرأته ماحال امرأتهء ۳/ ٠0‏ ”) 
(۳)ومن طریق ابن وهب عن ابی ايوب عن ابن جريج ان النبى مه قال :فى 
الذى یعزوج المرأةفيغمزلايزيد على ذالک (لايتزوج ابنتهاوهو مرسل منقطع 


َلْمَشَاكلٌ الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ 8 423 4 مطلبو :ادا رونقرانءراوپپنڑی 
الا ان هذا لا يقدح عندنا اذا كانت الرجال ثقات (تفسير مظهرى ۵۰/۲) 
(")ايضا اورد قاضى ثناء الله رواية لاثبات حرمة المصاهرة ءبحوالة ابن الهمام 
صاحب فتح القدير : قال رجل يا رسول الله انى قد زنيت بامرأقفى الجاهلية 
افانكح ابنتهاقال لا ارى ذالك ولا یصلح ان تنكح أمرة تطلع من ابنتهاعلى 
(ما)تطلع عليه منهاءوهو مرسل منقطع وفيه ابو بکربن عبدالرحمن ابن ابنة 
حکیم(تفسیر مظهرى ۵/۲( 
(0) حدثنا حفص عن ليث عن حماد عن ابراهيم »عن علقمة عن عبدالله قال 
لاينظر الله الى رجل نظر الى فرج امرأة وابنتها (مصنف ابن ابی شیبة 
(er)‏ 
(۵)حدثناجریرعن مغيرة عن ابراهيم وعامر فى رجل وقع على ابنة امرأته 
قالا:حرمتاعليه كلاهماءوكانوا يقولون : اذااطلع الرجل على المرأة على 
مالاتحل له او لمسهالشهوةفقد حرمتاعليه جمیعاً (مصنف : “ار ۳۲۰۳) 
(٦)حدثناشریک‏ عن عبد الكريم عن عطاء قال قال اذا اتی الرجل المرأة 
حراماًحرمت عليه ابنتهاوان اتی ابنتهاحرمت عليه امها (مصنف : ۳/ ۳۰۳ 
(ے)حدثنا وکیع عن عبدالله ابن مسيح قال :سألت ابراهيم عن رجل فجر بأمة 
فاراد ان يتزوج امها قال لایتزوجها (مصنف: ۸/۳ )٠۰٣‏ 
(۸)حدثناعبید الله عن شعبة قال سألت الحكم وحماداعن رجل زنى ام امرأته 
قالا:احب ان يفارقها (مصنف: ۰0/۳ 
8( کٹ حدثناابو بكر قال حدثنا على ابن مسهرعن سعيد عن قتادة عن الحسن عن 
عمران ابن الحصین فى الرجل بقع على ام امرأته قال تحرم عليه امرآته 
(مصنف: ۳۰۳۸۳ 
(۰ ۱)حدئناابو خالد الا حمرعن عثمان ابن الاسودعن مجاهدوعطاء قالا:اذا 
فجرالرجل بأمرأة فانهاتحل له ولا تحل له شیء من بناتها 
«ا ۱) حدئداحفص عن سعید عن ابی معشر عن ابراهیم قال: اذا غمزالرجل 
الجارية بشهوة لم یتزوج امهاولاابنتها (مصنف ابن ابی شيبة : ۰۳/۲ ۳ءطیب 
اکادمی ملتان) 

واللا م( شی )خلا م قادر(صاحب ۹6 گرم۱۳۲۹ موز وخ 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنصَمَرَة ¥ 424 4۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


ہد سل تین 


جواب 
(از: شق حم رضوانءادارونمفرانءراوپپنڑی) 
بسم الله الرحمٰن الرحيم 
کرم وکرم جنا ب شق ..........صاح ب یدرم 
اللام كم ورم ارو رکا 
جنا ب6 جوا بپ موصول ہواء رتخا جناب 8 لاور ودرچات یں تل عطافر پا ات 
آمین۔ 


جناب نےگرییفرمایا که 
ا پ نےح مت مصاہرت با ناء کے باد می خر ہب نج رفک یکا جوقول 
کیا ے سال طدا) 


7 شض > ےک رمت مصأ ہرت ے لقن زر شون مل ڑ نا اورووا 11 زا دوأو ل صورٹوں 
یں تمت مصاجرت کے ابت ہونے نہ ہونے ویک سے صرف مصاہرت بالثزناء 
بر یں جل جناب نے تر مت مصداہرتکوز نا کے سا تم تحص ون ف راک رفص رع کی ے۔ 

اکر جنا بك طرف ے۶ ی مود تات ڑا زک چا ری وضاحت باق ےک جنا بک 
وواگی زنا کے باد می ںکہاراےے؟ 

و رادتقا یا سبق م جل بھی اک وضاحت موجا تا ها :تک جنا بک 
موف لور رح وا اور ہوجاۓے_ 

جناب نےگرییفرمایا که 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ ٭ 425 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
"مس اپ روت تلن سے شا بت »ال يبل بماراوتى و قف ے جو 
حنظي ررح الٹ کا ے “(رسالهذا) 
يو سب ابل يكلم حرا کومعلوم بی كرام سلس ہیں حف کا موف فکیا ہے اورضمون 
اک لے مر بک یاگیا ست اک دوس ر ےفتہا كرام کے او ال بھی سا ےآ جا یں ۔ 
فقہا ۓ حن نے لوقت ضرورت نمب نیرف کی جوش را ئا بیان فا ہیں ء ان یں ہے 
رط بنا ہک نظ ر یی كز ر یک اسل مس لس نہب رآ خم رصا برو تین موجودنہ 
وال تب مب ٹیم یدیا نا ےء ورن 5 
اس سے کی طابر کر لوقت ضرورت ذهب رای شا کے اتف وی دنل 
ید کی رورت یں رک را نیب سك ولال رارق لیام ون - ا 
ال کے بعد جناب ایک 
”نیز مب یر يس ل كن تش بر نا ال بل مولا »نمك حول 
ممائل یں سار غدا) 
الب كز ارش سک ما ور ی سملل فتہاۓ بر یکا اختلاف ہو جانا ہی 
اس ستل کے بير ف نے تلان »الم سال می پان مو جو یس بول 
ما أضول متعارش »و2 ہیںء نكسل ہوتا ے ( ولالءٌ وائ ) نص قط نہیں ہوتا 
(جیماکہجنا بک کیل کردم تتام ردایات کا معامرے ) 
اورفها سم احا فک یتر یکات تم ا سے سابل كرك كك ہیں جن مل وی اورم از 
کم ووا وی ےحرمت توت کے تاق احا ف نے 'لیسس فى اثبات الحرمة 
نص ظاهر بل نوع احتیاط “اور تر مت ضیف“ اگفرایاے- 
ورت لتك مات اريك ہیں جوفتها ےکرا م کے این ذف فیہ ہیں اورتامفقهاء وگن 


ل رال تراپ تن ورگ ہیں .جاک ہاب ابل محرا تک خوا اش پر مولانازارصاحب سمل 
مو لوش لک رپا گیا ےجس ل اس لد وا لی جٹ ‏ جودہے۔رضوان_ 


© مو 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ 8 426 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
اسے دو كوف رال ( ول وآ رای ونا تن وفیره) سے مر نکر ن كش 
کرت ب» لاب سک فقي وه کے دوس ےن وہر ے اخنلاف کا شام ت كول 
کول دل »ولا لک قاضای ہونا چا ےکہ یتام مسال مهد فیدر ہیں اورسی کر 
بھی ان ساگ ش اجتبادى اجات درم کوت تد فی ےی بی سے طابر ےک دہ 
سي لرقابل اہتنا و ے۔ ای لی راس بی اجچاوکرد اے۔ 

مہ سلس لت ہیں؟ 

ال موضور حت مولا ناز اہرصاحب ز يدكجدة ی نے( ےون یوق 
سلس مرا یں استنفاد هیا یا اوآ جناب نے ال بے ہے بش فلس ) سي ایک 
مقا لمسل فصل بر ال 

جو كر نظن" اسلا مآ بادجلد ۳۹ء شا و ٣ِ‏ اور لماش الاسلا می جنول ؛ جلدا ءار وبر 
وان رات کا کا نکم شا مول ے۔ 

یگل يل ان کے كوه عا لس ہی جناب اور داليم ولک رحرا تک نوج وط رکے لیے 
چا قتباات اخ ریت رہ کے یی کے جار ہے ہیں : 


کی ستل کے ٹیچ فیہہونے پرد وک رے مرتب ہو کے ہیں ء ایک یال یش 
تضاءِقاضی راخ نا مول >- لے 
دوس ے ب مکضرورت شد پر هیا عات ا وج ے دوسراقول اخخیارکرنے 11 
7 

ا وقد صرحوا بان القضاء المخعلف فيه بمنزلة الفصل المجتهد فيه تنفیذہ يكون قضاء فى محل 


الاجتهاد فيكون نافذا بالاتفاق (غمز عيون البصائر فى شرح الاشباه والنظاثرءج اص ۰۳۱۲ كتاب 
القضاء والشهادات والدعاوى) 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ ٭ 427 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
يبال جوکھنک کی ےد صرف یر ے کے اتپا ر سے »دسر م ے 
انب کے لیم دشرا ترق موق ہیںء »وکاب کہ ایک سمل الما م وکا 
می قضاء قاضی رائ زاغ تو وکن فی ننس ووقول اننا ضیف ہوک اس رفک 
و ین مشكل وی مت وک اي عمدرآیش امام شاق رح اد رکا قول» کی زان 
میں دس لمي كاده شرف از كعدتك ارو ما ایا دیب 
تی ابي افيص لہ د ےووہ تافز ہوجاۓ یکن حاکم با ولو نی عالت يبل 
کون سا قول ایا ركنا چا بے اورکون سائيل؟ا لح بت يهال قصووئيل» 
دوس افطوں مل یہاں پٹ فاگ مودق ےء جوا زعدم جوا زی یں“ 
(اخوزاز:” کک رونظ جلر سمغ روم بے۷٣)‏ 


كول مل یشید فكت بن ےگا ؟ اس کے لیے فته حن ہکی عبارات می غور 
کر نے ےن اصول بے ش٦‏ ے ہیں : 
يبلا اصول 


وتا ےہا رع سر بارت مرے : 

ومااختلف فيه الفقهاء فقضی به القاضى ثم جاء قاض اخريرئ غير ذلک 
أمضاہ (البحرالرائق >/8) 

ال عبارت میں اسل معیارفقہاء کے اخخا فكو رتا گیا بز اس سد می فقہاء 
کااتتلاف وود نیچ ال دی لک یت سے کش لكك - ۱ 


ل براي او رجام الفصو ليان وغیرہ اس اصو لک مر يروضاح تا ے۔ 
اس لارا س 


الْمَشَاكلُ الْحَاضِرَةُ فی حُرْمَة الْمصَامرو 8 428 ۹____ “رے:ادارہخزانءرا:پنڑگا_ 
دم اصول 


میں ے: 

اذا رفع اليه حكم حاكم أمضاه الا أن يخالف الکتاب أو السنة أو 

الاجماع آویکون قولا لادليل عليه. 

علا مرن صاح كنز کے الفاظ إل : 

اذا رفع اليه حكم قاض أمضاه ان لم یخالف الکتاب والسنة 

المشهورة والاجما ع (كنز الدقائق مع البحر الرائق ۸/ء) 

ان دوعيا رلؤل میس ال معيا روس لك وی تک بنایاگیا »دور عبارت 

کے مطاب كول مل ميد فيب جما جا ےگا ۔ اکر و کناب اڈ سنت یا ا جمارع 

کےخلاف ہو ی ووقول بالكل بلا ول بمو ہکن کی عبارت سے ری معلوم ہواکے 

سشت هراد يبال ہی شہورہ ہے لبزاكولى قو ل ضر واعد کے لاف ہولو وہ 

مجر فی کے دا رہ ادن کال ہوگا۔ 

چگ رش من کات حا شی 4 

وفى الجامع الصغير :وما اختلف فيه الفقهاء فقضی به القاضى ثم جاء قاض آخر یری غير ذلک 
أمضاه "والأصل أن القضاء متى لاقى فصلا مجتهدا فيه ينفذه ولا يرده غیره» لأن اجتهاد الثانی 
كاجتهاد الأولء وقد يرجح الأول باتصال القضاء به فلا ينقض بما هو دونه«الهداية فى شرح بداية 
المبتدی» ج »ص ۱۰2 .کتاب أدب القاضى»باب كتاب القاضى إلى القاضى فصل :ويجوز قضاء 
المرأة فى كل شىء إلا فى الحدود والقصاص) 
عن محمد كل شىء اختلف فيه الفقهاء فقضى به القاضى نفذ قضاؤه وليس للقاض آخر ابطاله» ولم 
يذكر فيه خلافاء قال الفقيه :وبه نأخل "ط "عن محمد رحمه الله إنما نجيز من ذلك ما اختلف فيه 
الناس وحکم به حاكم من حكام أهل الإعصار فأخذ بعضهم بقول واحد وبعضهم بقول الآخرء قال 
رضى الله عنه :أشار إلى أن بمجرد خلاف بعض العلماء لا يصير المحل محل اجتهاد ما لم يعتبره 


العلماء ویسوّغوا له الاجتهاد(جامع الفصولین» ج | ءص ۱۳ »الفصل الثانى فى القضاء فى المجتهد فيه) 
مت مصابرت لوث ملش ب اصول مو ڑے۔ 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ 5 429 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ای ط ر لتاب ال سے مرادیی با طق ال لآ یت ہے؛ يناج ان امام 
فرماتے ہی لک کاب الد ے مراد وه سے بھی کے یی اما و القدي: 
J (Farr‏ 
اوير زک رکرو وولوں اصولوں میں اک یشم تی رض ہیں موا مش جس سل يال 


ل قلت :ثم لقائل أن يقول المجتهد فيه المعارض لمدلول أحد هذه الأصول الثلاثة المحكوم 
بعد اعتباره حتی إن القضاء لا ينفذ ما أن يكون معارضا لما كان من الكتاب قطعى الدلالة غير 
مدسوخ» أو ما كان من السنة كذلك متواتر الثبوت» أو ما كان من الإجماع قطعى الثبوتء والدلالة 
وهذا لا شک فيه لکن فى صدور هذا من المجتهد بعد عظيم (التقريروالتحبيرعلى تحرير الکمال 
بن الهمام لابن امیر حاجء ج٣۳٣ص‏ ۳۳۲ »المقالة الثالثة فى الاجتهاد ومايتبعه من التقليد والافتاء 
“مسألة المسألة الاجتهادية أى التى لا قاطع فيها من نص أو إجماع) 
فشرط حل الاجتهاد أن لا یکون مخالفا للکتاب أو السنة :يعنى المشهور.ة(فتح 
القدیر» ج>ص ۰۳۰۱ کتاب ادب القاضیءباب كتاب القاضی الى القاضى »فصل فى قضاء المرأة) 
إما قطعا بأن قام عليه دليل قطعىء وهو النص المفسر من الكتاب الكريمء أو الخبر المشهور 
والمتواتر» والإجماع (بدائع الصنائع» ج>ص ۰۳ کناب ادب القاضىء فصل فى بیان شرائط جواز 
القضاء ء كذافى البحرالرائقء كتاب القضاء ) 
القسم الأول :أن يكون الحكم مخالفا للنص أى مخالفا للكتاب أو السنة المشهورة أو الاجماع 
وفی هذا الحال یرد الحكم ويبطل على كل حال لأنه حسب المادة(۳ ١‏ )من المجلة (لا مساغ 
للاجتهاد فى مورد النص) (دررالحكام شرح مجلةالاحكام »الکتاب السادس عشر القضاءءالمادة 
۸ :ادعى المحكوم عليه بان الحكم الذى صدر) 
(القاعدة الثالثة عشرة «المادة: ۲ ۱پ( لا مساغ للاجتهاد فى مورد النص ١)‏ أولا:الشرح )لا مساغ 
للاجتھاد فى مورد النص لأن الحکم الشرعى حاصل بالنص فلا حاجة لبذل الوسع فى تحصيله » 
ولأن الاجتهاد ظنى والحكم الحاصل به حاصل بظنی ء بخلاف الحاصل بالنص فإنه يقينى ء ولا 
بترک اليقينى للظنى المراد بالنص الذى لا مساغ للاجتهاد معه هو المفسر المحکم » والا 
فغیرهمامن الظاهر والنص لا یخلو عن احتمال التأویل وبیان ذلك أن آقسام الدلیل اللفظی 
بحسب الافضاء إلى الأحكام آربعة ظاهروهو ما ظهر المراد منه بصيغته مع احتمال التأویل . وئض 
وهو ما ازداد وضوحاً على الظاهر بمعنی سیق له الکلام لأجلهءلا من نفس الصيغة » مع احتمال 
التأويل أيضاً ومفشر :وهو ما ازداد وضوحاً على التص على وجه لا يبقى معه احتمال التأویل . 
ومحكم :وهو ما أحکم المراد منه من غير احتمال تأویل ولا نسخ فحيث کان الأولان 
لا یخدوان عن احتمال التأويل يكون مساغ للاجتهادموجود معهماءالمراد بالنص ها هنا :الكتاب 
والسنة المشهورة والاجماع » فلا يجوز(شرح القواعد الفقهية القاعدة لأحمد بن الشیخ محمد 
الزرقا ء ص۱۳۶ الثالثة عشرة» المادة۳ )١‏ بت اشا کے کے برلا حظافر ,ايل » 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ 8 430 4 مطلبو :ادا رونقرانءراوپپنڑی 
تا مک اختلاف موتا سے نے اس می سکول قو لبھی بلاویل با لاب الم ست 
ہورم سك خلا فيل ہوتاء اور جوكل. دو سل حتاف ہے اس لك اجا کے 
خلاف ہو کا ف كول تصورنییںہ ای طررح جس لہ می سکاب ارگ ی 
الرلاله یٹ با سنت ہورم موجود تہ ہو وبال تا مک عو اخلاف ہوی 
ات »اس افو یز ووثول اصول اپنے اطلاق اورصراق يل ایک 
دوم ے سے تعاش ال 2- 
برض مسائل ای ہیں جن میس فقها اختاف لو يان ثثض حنفیہ نے 
دوس رےقط راکب الد انت ثبو رهبا جمارع کے فلاف ہو ےکی وجرت 
بد يمن سے الا رکردیا ےء ان میں مترول الم عابداً اور فضاء" 
بین وشاہر کے سے بطو رمثال کر سي اک ل »اول الک رم يل امام 
شاق رح ال کا نیب ہے كرتل چاو ركوذ کرت ونت جان بوجرگرگی 
نام تجوز دیاجاۓ وه ال ہے »ان بہت سےحنفیرنے ف رايا کہ چگ 
امام شالق رح الشركايقو لمع قر لى: 
لاک مما لم یذ کر ام الله (الانعام /۱۳۱) 
ااراجماع کےخلاف ہے ال بی مل کہ فا رل تفش ا بج 
زک کج ہو ےکا فيص ل کرو زوم صل ناف ہیں ہوگاءاىسی طررح أي کگواہ 

چگ رش من کات ماش 4 
حکم الحاكم فى محل مجتهد فيه ماض أراد أن يبين المجتهد فيه فقال ثم المجتهد فيه لا يكون 


نص الكتاب الذى لم يختلف السلف فى تأويله كقوله تعالى ( ولا تسکحوا ما نكح آباؤكم من 
الدساء) فإن السلف اتفقوا على عدم جواز تزوج امرأة الأب وجاريته التى وطئها الأب (العناية 
شرح الهدايةء جے ص ۳۰۵ ملخصاًء کناب ادب القاضىء فصل فى قضاء المرأة) 

طابر ےک تمت مصاہر تک وٹ فی دی داو تلق الد لان یت سےثابت جاور می مشبوره سے اورت ہی ال 
پامارے۔ 
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اورمد كم ب فيصلل نے کے جوازککھی پچ لیم یکی اكياءال کہ ہے 
بقول ان تضرات کے برعد بیش بور”البينة على المدعى واليمين على 
من أذك و“ ےخلاف -کویاان جحخرات نے جا ری عبار ت جس مل 
مدارصرف نتہاء کاخ بنا گیا ےم زیرگ شر میں لكان كوفد ور یکی 
عبارت کے ؤر ےچ مقيدك کے بط اقا کیا ےک فقہا کا اختاف نب 
مت رم وكا جب کوک ی قو لكاب الد سنت رهبا جمارع کےغلاف ہو اصول 
کی کیک اس يا کرای مکرتے ہوۓ ال مس ا كلكا ہے لت يه 
بات فو اي جل ورست ےک تس كا قو ل لتاب ارگ مراد يسدر شور 
کے فلاف ہوء ا لک اعقب ربل »اورصاحب بدايد ىجي رسك مطا بن بیظاف ے٠‏ 
اخاگیں۔ 

اپ زا ای سے مت خف فير ينات ىش کن اس باستكا فص لک يقول وا تاب 
ليست ضشبورہ کے فلاف ہہ ہت شكل ءلم از امل اد بل عدكك ہے 
ضرو رکب بو كى کے بل ان کا اختلاف ہوجانے کے بعد و کھت ےکی 
ضرور کا لكي ےکا ب الثر یا سنت شپورہ کے فلاف ہے با یں نمائ طور پر 
چان ا کین جن میں بذ بذ فقوا ءاوراجتهاد- لكلف درجات ب 
تیا تک ہیں کبھی ا ستو لکواختیا رک ے جل1 ر ہے بول ء ان رات 
کال سس اختلا فک اہی ال با تك كان دمل ےك پقول لاب اشا 
سد ی بور کے ور طور يرغلا ف کال ءاور يكرا ستل يل وات اتپا ری 
تناک ھی 

تق ابن البمام نے اک نقط نظ رھ ورتا تیک کے ہو ہر مایا ےک دب 
کیا بات یہس کہ ترات پھچ ہیں يأل اکر ہے تد ہیں توان کے تلا 
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کی صورت يبل ستل کے کچ فی و دلگ ک نیس ہونا چا یے او راگ كول أ 
مم ری لیم کر ےلو اور بات ہے او راہ رہ کہ یدوس رک را سے ىكيل 
بوک تی حطرات مر تیک بترم 
ای کے بحرو فر ہے ہی كرتم د يكت ہی بض اوقا تک سد میں مغر 
حنفیہ کے انتا فک وجہ سے اح بيد فق رار دے ديا چات ہے و ان امک 
اختلا ف سےا وہ زی بنانے کے ل كيو لكا ل نونمم رمارگ 
كبارت صب ز له 
وعندی أن هذا لا یعول عليه» فان صح أن مالكا وأباحنيفة 
والشافعى مجتهدون فلاشك فى كون المحل اجنهادياء والا 
فلاء ولاشك أنهم أهل اجتهاد ورفعة, ولقد نرئ فى أثناء 
المسائل جعل المسئلة اجتهادية بخلاف بين المشائخ حتى ينفذ 
القضاء بأحدالقولين فكيف لايكون كذلك اذا لم يعرف 
الخلاف الا بين هؤلاء الأئمة (فتح القدير: /٦‏ 90-) 
فقب ا بواللي ث رقت دی ےکی اک پا تکواختا رف مایا ےک فضاء کے نافذ ہونے 
کے لیے اس ت ےکا فقہاء سلف فی ہونا كان ہے( حر راقءع/۳) 
جن مسا كوا ار ہے مخلف في ہو نے کے باوجو و حف نے بيد فير 
لیو كيا ان میں مرف رست تروك الصعمیہ عار کا صمل کرام شا 
رحاش کے يبال چائز ( شیم ارڈ موز تطفاف اورتباون کے طور ير 
نبو )امام شا فی رصان اس قو لکوخلاف جما ہو ےکی وجہ سے کپ فير 
ترس کي گیاء من خرن حن یش سے علا ہآ لوی رح الد نے اكلا 
ا ہو فرمایا ےک اکر اس مکل میس واققق ا جمارع ہوتا و امام شاق 


کل اجره فی حُرْمَةٍالْمُصَاهرَة طڑ 433 ۹___ مطرے:ادارہخٹران,راوپنڑی 
راشا کی نا لفت شکرتے »ووفرا 2 ہیں : 
والحق عندی أن المسألة اجتھادیة وثبوت الا جماع غير مسلمء 
ولوكان ماخرقه الامام الشافعى رحمه اللہ (روح المعانى ۱2/۸ مکنبه 
امداد یه ملتان) 
بل حرا کا ول لک نے کے بح دک اام شاف رلک قول شی 
ہہ ال ل کہ بي سات ق رآ نی آ یا تک مخالفت ے علام ہآ لوی رجہ الد 


0 


مات ہی ںکہ ہے بات بات خوداس امام ےکن میں خش سی اوران ےم 


۰ 


ول اوروڈ ر سے ناواقفي تك دسل ےءاورآ خرمیں فر ما ہیں: 
وبالجملة الکلام فى الاية واسع المجال وبها استدل کل من 
اصحاب هاتيك الاقوال رروح المعانى ۸/ے اء مكتبه امداد يه ملتان) ل 


لے جار ے نز دی کچھ می را ےک ”تروك اتم مارآ" كا سل بهد فيج ءادا م افق کے علادہ لکیہ ل سے 
ان رشدرادرجنا لیٹس سے اروگ رکابھی مب وقول ے۔ 
ذهب الجمهور إلى اشتراط تسمية الله تعالى عند التذ کر والقدرة .فمن تعمد تركها وهو قادر على 
النطق بها لا تؤكل ذبيحته -مسلما كان أو كتابيا -ومن نسيها أو كان أخرس أكلت ذبيحته. 
وذلک لقوله تعالى :(ولا تأكلوا مما لم یذ کر اسم الله عليه وإنه لفسق) 
نهى سبحانه عن أكل متروك التسمية وسماه فسقاء والمقصود ما تركت التسمية عليه عمدا مع 
القدرة» لما روى عن ابن عباس أن النبى صلی الله عليه وسلم قال :المسلم يكفيه اسمه» فان نسى 
أن يسمى حين يذبح فلیسم وليذكر اسم الله ثم لیاکل ويقاس على المسلم -فى الحديث - 
الكتابى؛ لأن الله تعالى أباح لنا طعام الذين أوتوا الكتاب فيشترط فيهم ما يشترط فينا . 
وذهب الشافعية إلى أن التسمية مستحبةءووافقھم ابن رشد من المالكية »وهی رواية عن أحمد 
مخالفة للمشهور لکن اختارها بو بكرءلأن الله تعالى أباح لنا ذبائح أهل الكتاب بقوله تعالی (وطعام 
الذين أوتوا الكتاب حل لكم) وهم لا يذكرونهاء وأما قوله تعالى :(ولا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله 
عليه وإنه لفسق) ففيه تأويلان أحدهما :أن المراد ما ذكر عليه اسم غير الله» يعنى ما ذبح للأصنام 
بدليل قوله تعالى :روما أهل لغیر الله به وسياق الآبة دال عليه فإنه قال :(وإنه لفسق) والحالة التى 
يكون فيها فسقا هی الإهلال لغير الله. 
قال تعالى :(آو فسقا أهل لغير الله به)ثانيهما :ما قاله أحمد أن المراد به الميتة بدليل قوله تعالى : 
(وإن الشياطين ليوحون إلى أوليائهم لیجادل رکم)وذلک لأنهم كانوا يقولون :أتأكلون ما قتلتم - 
اک احا س 


الم کل الْحَاضِرَة فی ُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةَ 8 434 4 _ سرے:ادار‌فران۔راپنڑی 
ورال سب سے پم حطرت خصاف رحم الد نے ہے بات ارش ادف ءال کہ 
صرف صحا بر وتا تا نكا اختااف بى متت رب» بعد ل حطرا تك اختااف معجر 


چگ رش من کات عاشي » 
أى ذكيتم -ولا تأكلون ما قتل الله؟ يعنون الميتة. 
وممايدل على عدم اشتراط التسمية ما أخرجه البخارى عن عائشة -رضى الله عنها -أن قوما قالوا 
للنبی صلی الله عليه وسلم :إن قوما يأتوننا بلحم لا ندرى أذكر اسم الله عليه أم لا؟ فقال :سموا 
عليه أنتم وكلوه قالت :وكانوا حديثى عهد بالكفرءفلو كانت التسمية شريطة لما حلت الذبيحة مع 
الشك فى وجودها؛ لأن الشك فى الشريطة شك فيما شرطت له. 
ويشهد له ما أخرجه الدارقطنى من حديث أبى هريرة قال :سال رجل النبى صلی الله عليه وسلم 
الرجل منا یذبح وینسی أن يسمى الله قال :اسم الله على كل مسلم .وفى لفظ على فم كل مسلم 
وهذا عام فى الناسى والمتعمد؛ لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب(الموسوعة الفقهية 
الكويتية» ج | ۲ص ٩۰۰۱۸۹‏ ۰۱ مادة " ذبائح“) 
وقال الشافعية: تسن التسمية ولا تجب وت رکها مکروه» لقوله تعالی :(فکلوا مما ذکراسم الله علیه) 
فلو ترک التسمية عمداء أو سهواء حل الأكلء ولأن الله تعالی فى قوله :(إلا ما ذکیتم) آباح 
المذكىء ولم يذكر التسميةء وأباح الله تعالى ذبائح أهل الکتاب» وهم لا يسمون غالباء فدل على 
أنها غير واجبة. 
أما الذبيحة التی يحرم أكلهاء فهى التى ذكر اسم غير الله عليهاء وهی التى كانت تذبح للأصنام . 
وهذا هو المقصود بآیة رولا تأكلوا مما لم یذ کر اسم الله عليه) 
ويدل لمذهب الشافعية من السنة أحاديث منها: 
حدیث عائشة رضى الله عنها :إن قوما قالوا :يا رسول الله :إن قومنا يأتوننا باللحم» لا ندرى أذكر 
اسم الله عليه أم لا؟ فقال :سموا الله عليه أنتم» وكلوا وفی رواية لمالک :وكانوا حديثى عهد 
بالكفر ولو كانت التسمية واجبةء لما أجاز الأكل مع الشک. 
وحديث عدى بن حاتم» قال :سألت النبى صلى الله عليه وسلم عن الصيد؟ فقال :إذا رميت 
بسھمک, فاذكر اسم الله عليه . 
وحديث الصلت السدوسى :ذبيحة المسلم حلال» ذكر اسم اللهء أو لم یذ کر ءویذ کرہ الفقهاء 
بلفظ غريب :المسلم يذبح على اسم الله تعالى» سمى أو لم یسمء وسأل رجل النبى صلی الله عليه 
وسلم :الرجل منا يذبح» وينسى أن يسمى الله» قال :اسم الله على كل مسلم ءوفی لفظ :على فم 
والأحاديث الأخرى المطالبة بالدسمية مثل خبر أبى ثعلبة :فما صدت بقوسك فاذكر اسم الله ثم 
كل ... محمولة على الندب .وهذا الرأى أيسر من غیره» لکن أدلة الجمهور وأحادیٹھم أصح 
وأقوى ثبوتا وأعم مرادارالفقه الاسلامى وادلتة للزحیلیء ج٣‏ ص ۰۲2۶۰ ١‏ ےے ٢ء‏ القسم الاولء 
الباب التاسعء الفصل الاول» المبحث الثانیء المطلب السادس) 
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ٹیس ء اٹ یکی اتان میس دوسرے متحددفقہا ,حن ےکی ال با تکواخختیا رک رلیاء 
لین یقت ہے كر دين میس ال ایت ام کی طرف ےت رالقبول 
کوم اکل ہےاورب یئ ی پالقبو ل ہے جس سکیا وج ہے ایک توعد حد میٹ 
مشبور ب متو ات رکا دج مال ہو جا ا ہے ء اوران ام کا طر٤‏ ایا زک یس ےکا یک 
ددج اد پر فا م مونا امت میں سلم ام چلا آر پا ےء اوران س سے رايب 
کےاجتتچادات رام تک اما خاصا حص لكرتا چلاآ را >- 

ملستل میں ان حرا تک اف ہو ای یس يكنا بہت شکل ےک یہاں 
اد بر سے کل یکی - 

1 سد میں تا فتہا ء ایک طرف مول ,صرف ای لآ وک ا خلا فقول ہو 
قراس اخخلا کشا ترا جا كاي اال ای يبل این الہمام رحاش نے 
ٹس الات تی اورا پور راز یکا جوتو لق لکیاے اورخودیھی جے اخیارکیاے 
کاس تا تيب 
کاس شش اجتتباد ىك يكوك وذ مس بجر رن جا ےگا وکر ال ( اتر 


وس 
اہر كران مر بالقبو ل ما سل و تسوخ اجا وک »بت بد علامت 
سک 


رام ار ہے کے کی قول می كناب ایل سنت شور ہی جمارع کے ق لع خلاف 
ہون ےکا جتنا حال ہوسکناے ال زیاه اخال ال با تکا ےکی قو لک 
طرف امک الشت بیست بز ات خو وقلا مواو ريشت میں ووقول اول مورہ 
ےی طور پغلاف نو یرای س کی فرق صرف راز مورک #واور ہے 
صرف اخا ل یل یک ابيا ہوا ےش کو قو ل سد ت شپوره ےخلاف ہو 


الما کل الْحَاضِرَةٌ في خرمة الْمُصَاهَرَةٍ # 436 4 مطومم:اداروغفران»راولیتژی 
ای شال میں فضا رگن دشا رکا سل وک رکا گیا ے۔ 
امام افیف رم السك نز ويك مرگ کے پال ای کگواہ ہو ےکی صورت میں 
مگ علی مک جا ۓگ مدگی سے دوسرےگوا کی جلدم نےکر فيصل سکیا 
اک یام ملا ش(امام ما لک امام شاف ارام اع رہم اللہ )کے نز دک 
دك کے يال ای گواہ مو اور ایک مرکا تے اس تن میں فيصل 
کردیاجاۓگا۔ ا 


ل القضاء بشاهد ويمين:إذا أقام المدعی شاهداء وعجز عن تقديم شاهد آخر وحلف مع شاهده» 
هل يقضى به بشاهده ويمينه؟ 

١‏ : قال الحنفية :لا يقضى بالشاهد الواحد مع اليمين فى شىء ء لقوله تعالى :(واستشهدوا 
شهيدين من رجالکم» فان لم يكونا رجلين» فرجل وامرأتان ممن ترضون من الشهداء ) وقوله 
سبحانه :روآشهدوا ذوى عدل منكم)طلب القرآن الكريم إشهاد رجلين أو رجل وامرأتين» فقبول 
الشاهد الواحد ويمين المدعى زيادة على النصء والزيادة على النص نسخء والدسخ فى القرآن 
الكريم لا يجوز إلا بمتواتر أو مشهورء وليس هناك واحد منهما. 

واستدلوا بالسنة أيضا بقوله صلی الله عليه وسلم فيما رواه مسلم وأحمد :ولكن اليمين على 
المدعى عليه وفى لفظ البينة على المدعی» واليمين على من أنكر وقال صلی الله عليه وسلم لمد ع: 
شاهداك أو يمينه. 

فالحديث الأول أوجب اليمين على المدعى علیه» فلو جاز القضاء بشاهد ويمين المدعی» لما 
بقيت اليمين واجبة على المدعى عليه .ثم إنه فى هذا الحديث وفى الحديث الثانى جعل الرسول 
عليه الصلاة والسلام جنس اليمين حجة للمنكرء فان قبلت يمين المدعی لم يكن جميع أفراد 
اليمين على المدكرين. 

وكذلك تضمن الحديث الثانى قسمة وتوزيعا بين المتخاصمين» والقسمة تنافی اشتراک 
الخصمين فى أمر وقعت القسمة فيه. 

والحديث الثالث خير المدعى بين أمرين لا ثالث لهما :إما البينة أو يمين المدعى عليهء والتخيير 
بين أمرين يمنع تجاوزهما إلى غيرهما أو الجمع بينهما. 

 '‏ :وقال جمهور الفقھاء:یقضی باليمين مع الشاهد فى الأموال» واستدلوا بما ثبت عن النبى صلی 
الله عليه وسلم :أنه قضى بشاهد ويمين . 

قال الشافعی :وهذا الحديث ثابت لا يرده أحد من أهل العلم لو لم يكن فيه غيره» مع أن معه غيره 
مما یشدہ .وقال النسائى :إسناده جيد .وقال البزار :فى الباب أحاديث حسانء أصحها حديث ابن 
عباس وقال ابن عبد البر :لا مطعن لأحد فى إسناده» ولا خلاف بين أهل العلم فى صحته(الفقه 
الاسلامى وادلتة للزحیلی» ج۸ ص۵۹۹۸ الى ۷۱۰۰۰ القسم الخامسء الباب الخامسء الفصل 
الثانى» المبحث الرابع) 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ ٭ 437 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
بت حنپیہ نے ال تفیل شا لک كيا ال بفياد دیع بیش 
تور البينة على المدعى واليمين على من انكر “فلاف ےء 
ین سمل میس ف تین دزن لک جائزہ لحن سے بر يات داش »یال 
راس می بھی ما مناد مسا لك طررح دونو ں طرف وعل موجود ہے اس 
يرن را اور جور نی کا .شا #ل‌طرن نفيك ز کروم عر بی ٹکو 
هرق ار دی »یط رح ائ ٹلا کی ده لگ عدسق بوره 
اس ورتم کی کر امم می تنامض 
ياي کاب ہک قابلي امت لال روايات موجود ہیں اكرضعيف احاد یی کی ما ی 
جا او ایک اعادیث بن جائی ہیں الہ لمع۲ ل 


لل عن ابن عباس » ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قضى بيمين وشاهد(مسلم» 
رقم الحديث ۱۲ء ١‏ ”سكع 
عن أبى هريرة " :أن النبی صلی الله عليه وسلم قضى باليمين مع الشاهد(صحیح ابن 
قال شعيب الارنؤوط:إسناده صحیح(حاشیة اب حبان) 
عن أبى هريرة قال :قضى رسول الله صلی الله عليه وسلم باليمين مع الشاهد الواحد 
قال ربيعة :وأخبرنى ابن لسعد بن عبادة قال :وجدنا فى كتاب سعد أن النبى صلی الله 
عليه وسلم قضی باليمين مع الشاهدء وفى الباب عن علی» وجابرء وابن عباس» وسرق: 
حديث أبى هريرة أن النبى صلی الله عليه وسلم قضى باليمين مع الشاهد الواحد 
حديث حسن غریب(سنن الترمذىء رقم الحديث ۱۳۲۳) 
عن جابر :أن النبى -صلی الله عليه وسلم -قضى باليمين مع الشاهد (سنن ابن ماجهء 
رقم الحديث ۲۳۲۹) 
قال شعيب الارنؤوط:رجاله ثقاتء وقد اختلف فى وصله وإرساله(حاشية سنن ابنِ ماجه) 
عن سرقء أن النبى -صلى الله عليه وسلم -أجاز شهادة الرجل ويمين الطالب (سنن 
ابن ماجهء رقم الحديث اء "ما 
قال شعيب الارنؤوط:إسنادہ ضعيف لإبهام الرجل المصری(حاشیة سنن ابنِ ماجه) 
بو جعفر :وقضى به على فیکم(مصنف ابن ابی شيبة» رقم الحديث ۲۹2۰۳) 
بت اشا كل کے پر لا ظفررائیں » 


۱ 
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ل کسی ستل ل جب ان ار با ناف وجا ےتڑا ے٢‏ رمال مر 
فی ھن چا پء الا ہک خو داس فقہ سدع علاء نے بی اس قو لکوا تار ہکیا ہو 
امک عالت يبل ده لکا چا تہ رقو رکیا چا سکس 


یرااصول 


4 


اکن کےجوانے سے کرک کیا چ دہ یر ل صل با 
حا تلاف پاۓ جا نے ياش ياس اس لب اشتبا ول پر ہے ا کی 
زرکرو و متعرومش لون ل سے ایک شا ل مت ری تا ہس لك ایک داوردہو 
تیاعر اقا کا فيص ل کر دیا( جيل حنظي پم ار ہج کے نز ديك 
عرودوقصا 5/1 میں ورت 1 گو یښ ) نووم فصل اذز موگا_ 

تام ےق کے مو فرماتے ہی كال تال لكف 
فی ہو کی دجت ناف ڈت رارک دیاگیاء با ا سک صل دج رول یں اشتادے. 


چگ رش کے بت ماش 4 
عن جعفر بن محمد ,عن أبيه ,عن على» رضى الله عنه ,أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم " :قضی بشاهد ويمين , "وقضى به على بن أبى طالب رضى الله عنه 
بالعراق(السنن الکبری للبیهقی» رقم الحديث >4 )٠ ٠”‏ 
عن عمرو بن شعيب ,عن أبيه ,عن جده ,قال " :قضى النبى صلى الله عليه وسلم 
بشاهد ويمين فى الحقوق(السٹن الكبرئ للبیهقی» رقم الحديث ۲۰۷۱۷۱۸) 
وروینا فيه عن أبى بكرء وعثمان» وعلی» وأبى بن کعبء رضى الله عنهم» ثم عن عمر بن 
عبد العزیز» والشعبی» ويحيى بن يعمرء وعبد الله بن عتبةء وشریح» وسليمان بن یسارء 
وأبى سلمة بن عبد الرحمن» وعطاء قال کلثوم بن زياد :أدركت سلیمان بن حبیب 
والزهرى يقضيان بذلك يعنى شاهد ويمين قال الشافعى :واليمين مع الشاهد لا 
یخالف من ظاهر القرآن شيئا لأنا نحكم بشاهدين» وبشاهد وامرأتين ولا یمین فإذا 
كان شاهد حكمنا بشاهد ويمين» وليس هذا بخلاف ظاهر القرآن لأنه لم يحرم أن 
يجوز أقل مما نص عليه فى كتابه» ورسول الله صلى الله عليه وسلم أعلم بمعنى ما أراد 
اللهء وقد أمرنا الله عز وجل أن نأخذ ما آتاناء وننتهى عما نهاناء ونسأل الله العصمة 
والتوفیق(السنن الصغیر للبیهقی» رقم الحديث ۳۳۱۸) 


الیل الْحَاضرَة ف خُرْمدالنصَفر ظڑ 439 ____٠۹‏ مرہ:'دارہخزان۔ردپڑک 
الل لی ےکآ عم تق رآ می ل ایک مرداوردوگورتو ل گرا ىمحت رر ارد گیا ے: 
وَاسْحَشْهِدُوًا یی من جالکم. قن يوتا جلي فرجل 
وامُراتن (البقرة ۲۸۲ 
ییآ یت اکر چ ما معاملات کے بارے یل ہے نین يكبا انا ےک اسل 
تا را مو ما بوتاےء ابا بآ يبت رور تک گوادی رون 
بردلا تگررتی »درو دوس ریکل ھی ایی وجول جس صدا 
فاص میں عور تک لوا یکا یرمع ہونا معلوم ہوتا مو چوگ ال طرتٗ یہاں 
ایکا کے مت ہونے ررق اسلا کی اکتا ے( شرع نظ اس ارال 
کازیاددوز كس طرة ف ے )اس لیے که نے( الہ١'/۳۹۵۰۳۹۲,‏ 
ارات ع/) 
2 کی اس بات سے معلوم ہوتا ےکا ری من میس اتقو نر ہو 
ان دعبل نل اشنا بر دول طرف دعل قا مکی اک دق بل 
ول ی نابت نوت مکی بهد ھا جا ےک 0 
بی بات تد ورک ونر هگ او یر زک رکرو عپا رت ےکی اغزک وق ہے انس 
كال میں هیاس ےک اکر فيص کاب »سد شوه ی ماع کے فلاف 
نہ ہو اور وو ٹول انل بااولی ل تھی تہ ووو نافز ہوگاء ال سل میں فتتہاءکا 
اختلافمنقول ہو ےکی شوش یکئی اور يمان ےک کسی مسد میس فقها کا 
اتاٹفگ قول نر ہواور وو مل اعا تی بھی روہ ال طررع ے مدوم ے 
فتہاءنے اس مل ےک وج یتر ہی نکیا ہو 
اسن کی ره تعنامم نے ای بات ی است رلا کیا ےکہ 


ل اورز نا ومقد مات ز نا ےم مصا بتک الث سورت ٹل اسول یمو ڑے۔ررغوان د 


الماک یرای َمَدلْنْفر ‏ 440 ۹___ مر+درخزن+ءپڑ_ 
لس یس امام ما کک رح ایل راو رایام شا فق رج اکا لاف موو ومر فی 
ہوگاء ای لے کک الا یں ہوتا اسل میس ان حرا تک اف ميان رمل 
می ںکوئی اشتباه د مو يلل دسل وا طور پر صصرف ایک طرف نی جاری و( 
القری>۳۹۵/۷) ا 


ل ثم ذکر فی المنتقى أن العبرة بكون المحل مجتهدا فيه اشتباه الدلیل لا حقیقة الخلاف .قال: 
ألا تری أن القاضى إذا قضى بابطال طلاق المكره نفذ لأنه مجتهد فيه لأنه موضع اشتباه الدليل إذ 
اعتبار الطلاق بسائر تصرفاته ينفى حکمہء وكذا لو قضى فى حد أو قصاص بشهادة رجل وامرأتين 
ثم رفع إلى قاض آخر یری خلاف ذلك ینفذه» وليس طريق القضاء الأول كونه فی مختلف فيه» 
وإنما طريقه أن القضاء الأول حصل فى موضع اشتباه الدليل لأن المرأة من أهل الشهادة» إذ ظاهر 
قوله تعالى (فرجل وامرأتان) يدل على جواز شهادتهن مع الرجال مطلقا وان وردت فى المداینة لأن 
العبرة لعموم اللفظء ولم يرد نص قاطع فى إبطال شهادة الدساء فى هذه الصورة؛ ولو قضى بجواز 
نكاح بلا شهود نفذ لأن المسألة مختلف فيهاء فمالک وعثمان البتى يشترطان الإعلان لا الشھودء 
وقد اعتبر خلافهما لأن الموضع موضع اشتباه الدليلء إذ اعتبار النكاح بسائر التصرفات يقتضى أن 
لاتشترط الشهادة انتهى. 
ولا يخفى أنه إذا كانت معارضة المعنى للدليل السمعى النص توجب اشتباه الدليل فيصير المحل 
محل اجتهاد ينفذ القضاء فيه» فكل خلاف بين الشافعى ومالك أو بيننا وبينهم أو أحدهم محل 
اشتباه الدلیل حینتذ(فتح القدیرءچےءص ۳ء و۰۳ ۳۴ء کتاب أدب القاضیءباب كتاب القاضى إلى 
القاضیءفصل فى قضاء المرأة) 
فی الفتح عن المنتقى من أن العبرة فى کون المحل مجتھدا فيه اشتباه الدليل لا حقيقة الخلاف قال 
فى الفتح :ولا یخفی أن كل خلاف بیننا وبين الشافعى أو غيره محل اشتباه الدلیل» فلا يجوز نقضه 
بلاتوقف على كونه بين الصدر الأول .والذی حققه فی البحر أن صاحب الهداية أشار إلى القولين» 
فإنه ذكر أولا عبارة القدوری» وهی إذا رفع إليه حكم حاكم أمضاه إلا أن يخالف الكتاب أو السنة أو 
الإجماعء وذكر ثانيا عبارة الجامع الصغير :وهی وما اختلف فيه الفقهاء فقضى به القاضى ثم جاء 
قاض آخر یری غير ذلك أمضاه فما ذكره أصحاب الفتاوى من المسائل الآنية التى لا ینفذ فيها 
قضاء القاضى مبنى على عبارة القدورىء لا على ما فى الجامع» ومن قال :لا اعتبار بخلاف مالک 
والشافعى اعتمد قول القدورى .ومن قال باعتباره اعتمد ما فى الجامع وفى الواقعات الحسامية عن 
الفقيه أبى الليث وبه أى بما فى الجامع نأخذء لکن فی شرح أدب القضاء أن الفتوى على ما فى 
القدورى اه ملخصا .فقد ظهر أنهما قولان مصححان والمتون على ما فى القدورىء والأوجه ما فى 
الجامع ولذا رجحه فى الفتح كما يأتى أيضاررد المحتار على الدر المختارءج۵ءص | * ”»كتاب القضاء ) 
(وفى تعاملهم الاستصناع نوع شبهة) ش :لكونه مجتهد فيهء ولأن فيه خلاف زفر والشافعى 
-رحمهما الله(البناية شرح الھدایةء ج۸ءصےے۳ء كتاب البیو ع»باب السلم) 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی خُرْمَةِ الْمُصَاهَرَة ¥ 441 4 مسوم :اداروخفرانءراوليتى 


ال 
اب کک جو بكي ا كيا سے ا كا حاصل پیت ےکی مسد میس ا ار جره 
کے درمیان اختاف موجود ہو ا مجر فی بی شل رك رلينا چا وس لکی 
لصيل ین وا کی ضرور تگال (ا تاع ر ے میں اسشا کر ابھی ہو صرف 
مترو ليم ما یریس کیا اکتا ے ج رانا نادرصورت موك ) 
(اخوزاز:” گل روف“ جلد وسو غار ۳ب ۲۳۱۸) 


زاو قر مات ز نا ےھ رم تکا مسي سير ب > 

قتع نظ موا نم وصوف کے می مو نکی جر ات سا تفا وعدم انفاقی سا بات 
وا ےکی ملست د ہونے دوک بارے میں کے اصو ل موا | موصون 
نے ذکرفھرمائۓ ہیںء ان مس سے برایک اصول ی رو سے زنا ومقر مات زنا سس مت 
مصابرتك سوت وعد موت سيلا جج في هونا ابت موتا سے سل فقہا ے نیہ 
ےھ صرح اق 2 

امیر ےک جناب ال | فادها راتیگ ۲ 


.ل قال صاحب الأقضية :فإذا زنى رجل بأم امرأته» ولم يدخل بهاء فجلده القاضىء ورأى أن لا 
یحرمھا عليه فأقرها معہء وقضى بذلک نفذ قضاؤه؛ لأنه قضی فى فصل مجتهد فیەء فان بين 
الصحابة اختلافا فى هذه الصورة(المحيط البرهانى فى الفقه النعمانی» ج۸»ص ۱ >> کتاب القضاء 
»الفصل التاسع عشر :فى القضاء فى المجتهدات) 
حرمة الدواعى فى هذا الباب مجتهد فيه ولم يقل بها الشافعى وأكثر الفقهاء (فتح القدیرءج* ۱ 
ص ۵ ۲ء کتاب الكراهيةءفصل فى الاستبراء وغيره) 

مگ اک کے ترا عام صاحب نے جنہوں نر مت مصاہرت وت میں مندرج پالم روایات کی »اور 
سيل هذ اسك باد كل پیٹ ریف رمایاتھاکہ: 
”مب خی رپ ل كنب مچ ر همان مون ہہ منصر ص ساكل میں“ 
دوپارەرا بے ارب روا ات اورم زیر یرال چثرر وا ات ( مول ووو زم وات کے )روادثر امیس »اور 
شا كل کے برا حاف رما يل » 


کل اضر فن خرمة الْنصَامَرَةِ «1 442 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ای کے سات جناب نے جثدروايات ارسسال فربال ل »جک جناب کے خوط کے سا یرای 


«« گر تسا 4 

ای ونی راج اوی پہلو ےھر می سکیاء جک اس مس ماوقا اور ٹف رما اکہ: 

1پ ترات نے جس رور ویش را ہے :اس سے فاص ودرا تک رال ات گا حا لاکن 

72 نکریم ذاش کےراستو ںکوہن دک رن ےک تا اکرل ے 3 

ليام دربذ بل دجو جا تک بفیاد ےہا پ تم تکوز دسج 93 

)لكل رکوہ يالا( مت روایات ب كوره) اک دی 

(۴) تام اورطال کے مان نخارش کے ونت جنپ رمت را مول >- 

(۳) جاپ حم تلوت ت و ےۓ مرا تكاسر باب سبل جا عل تکواگر را راردا جائۓء 

فوح اوت ع کارا تکادرواز کل جات ۓگا وام 

(مفتی )خلا مقادر(صاحب )و مخ -۲۹/ زیقعد ٠۳٣۱م‏ 

اس سلسلہی۲ںعرٹش سس كما ا رارض کے اس سس من وارد مو ےکا می سم ےءاودم پروضاحت ا مقا م پ 
كريد ہیں رورا میس جر زر بیش ہے ووظرورت وعاجت کے وقت ے_ 
اوراس کا قصو وفوش را تکا راس کول يبل ہے چنا ال سے يبل بھی فقماء والكابراتض گنیر پرسال میں 
ضور تک وجرسے نہپ ريفز دے كه ہیں ورف کرات را کو مب خی رپ خی کے جواز کے 
ےا بای ب مرف ایک طرف کےمو ہو خط ۱ اتکی سا تن ركه اج لان اس کے لفق اضرا 
اوراس ستل ےنت میس پیر یو کرات ومفا سرا رای عالت شی زنر كارن دون شود 
الى فا حل زاف سک »رشق يسو يك متك جال الرجوفقهاءزناددوا گی ےنوت تع مت ک ےتا تل 
نی داح اور رن ی يات تیک 
رک دموا طررع کے امو ای ترد پٹ کہلاۓ جانے کے خی ہیں۔ 
ای سے علال ترام کے ما ٹین کے تارش کے اعد وكا جواب ہوجا جا ہے چنا نحط رت م ولا نا جز ابرصاحب زی رچرۂ 
اپنےممون میس اس کے بار می لوف ہا کے ہیں ج٢‏ کا یک اقتاس یہ ہے : 

لقد جرت عادة الفقهاء انهم يلجأون الى قواعد عامة للشريعة عند تعارض الادلة » 

فيأخذون مايرون انه اوفق بالقواعد » فينبغى للتواصل الى ماهو الراجح فى هذه المسالة 

النظر فيها على ضوء هذه القواعد والاصول.فقاعدة:”اذا اجتمع الحلال والحرام غلب 

الحرام“ او قا عدة ترجیح دلیل الحرمة عند تعارض المبيح والمحرم تقتضى اختيار 

ماذهب اليه الحنفية ولكن قاعدة نفى الحرج وازالة الضرر وجلب المشقة التيسير» 

ومراعاة المصلحة واقتضاء عموم البلوى التخفيف هذه كلها ترجح جانب الحلة 

واليك ببيانه بشيى من التفصیل . ("حرمة المصاهرة بالزنا ومقدماته “) 

شا كل کے برا حاف را يل » 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنصَمَرَ ‏ 443 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


رال شالك جارتى ہیں-۔ 

کر چتاب کے کی لکردہآ ار راک وت میت س تکام لش ہے جن ی 
غبار سے ولا نا شر زاہرصاحب زد کے مقا لل یکلام کیا گیا »اوراب ال کی 
وج با تک بناء پر مولا نا مر زاہرصاحب زیر کال شمو کوش کیا جار ہا سے کہ 


وگ رش ےک بت مان 4 

ال دولا موصو ف نے اس سلملہمیں مرج وکو فيل سے كرفر اي جد 

جس کے بعدف مات ہیں: 
اماترجیح المحرم على المبيح فلیست هذه القاعدة مطلقةء والا لم يكن هناک 
اختلاف بین الفقهاء ء فى التحليل والتحریمء بینما مامن فقيه مجتهد الا وقد اختار الحل 
فی بعض المسائل مع وجود دليل الحرمة لاسباب رجحت عنده دليل الجوازء فهذه 
القاعدة انما هى عند تساوى الادلة» اما اذا ظهرت قوة دليل الجواز او اقعضت القواعد 
الاخرى الاباحة فلا باس بالافتاء والقول بها. 
ثمانهم عللوا هذه القاعدة بامرين: الاول تقليل الدسخ والثانى الاحتياط ء وهذا الثانى 
يشير اليه اقوال بعض الصحابة منها ماروى عن عثمان رضى الله عنه فى الجمع بين 
الاختين بملک يمين ”احلتهما وحرمتهما آية » اما انا فلااحب ان اصنع هذا“ ومثله عن 
على الاانهقال” واناانهى نفسى وولدی“ وروی عن ابن مسعود انه قال”مااجتمع 
الحلال والحرام الاغلب الحرام“ وعبارات فقهائنا تدل على انهم رجحوا جانب 
الحرمة فى مسألة المصاهرة هذه الاحتياط ء فیمکن ان یترک هذا الاحتياط اذا ترتب 
عليه الحرج او ادى الى مفاسد كثيرة (”حرمة المصاهرة بالزنا ومقدماته “) 

اور مال متا وی بی ے: 
فلو زنى بامرأة لم تحرم عليه أمها وبنتها وإلى هذا ذهب الشافعى کالجمھور فقالوا الزنا 
لا یت حرمة المصاهرةة وأثبتها به الحنفية قال بعضهم :وهی مسألة عظيمة فى 
الخلاف ليس فيها خبر صحیح من جانبنا ولامن جانبهم وممن قال بقول أبى حنيفة 
الأوزاعى وأحمد واسحاق وهی رواية عن مالك وحجة الجمهور أن النكاح فى 
الشرع إنما یطلق على المعقود عليها لا على مجرد الوطء والزنا لا مهر فيه ولا عدة ولا 
إرث وبالغ الحنفية فقالوا تحرم امرأته بمجرد لمس أمها والنظر لفرجها ثم هذا 
الحديث قد عورض بحديث ما اجتمع الحلال والحرام إلا غلب الحرام ء لأن المحكوم 
به فيه إعطاء الحلال حكم الحرام احتياطا وتغليبا لا صيرورته فى نفسه حراما ذكره 
التاج السبكى على أن هذا الحديث قال العراقى فى تخريج المنهاج لا أصل له(فيض 
القدير للمناوى » تحت رقم الحديث ے۹۹۵2) 


لماک الْحَاضِرَةٌ في حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ ٭ 444 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
معلوم وکر رمت کے وال لطي تيبل ہیں » بللہان ل دوس احا لات موجوداوركلام 
گنل ہے اس لئ ا نکی وج سے متلہ بز اک ونو اور رهد فیقرا رل دیا 
جاکتا۔ ل 


لل چنا نشی صاحب ذکورنے سب سے يكيل ام حال کی عدييث ذک کی ہے ای کے بارے میس مولانا جد اہر 
صاحب رما ہی ںکہ: 
روى ابن ابی شيبة عن جرير بن عبد الحميد عن حجاج عن ابی هانئ قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم : ”من نظر الى فرج امراة لم تحل له امها ولا بنتها“ 
وكذا رواه البيهقى بسنده عن ابی هانی او ام هانى و قال: ”هذا منقطع و مجهول و 
ضعیف» الحجاج بن ارطاة لا يحتج به فيما یسندہ فکیف بما يرسله“ 
ولم يعترض الماردينى على تضعيف البيهقى هذا الحديث فى الجوهر النقى وكذا ضعفه 
الحافظ ان حجر ء لكن حاول العلامة ظفر احمد العثمانى تحسين هذا الحديث من 
طريق ابن ابى شيبة واليك نصه: 
”ان اثر ابن ابی شيبة رجاله ثقات مشهورونء اما جرير فهو ابن عبد الحميد بن قرط 
الضبى ابو عبد الله الرازى القاضىء نشا بالكوفةء کان ثقة حجة يرحل اليهء وهو من 
رجال الجماعة» روى عن الاعمش و الثورى و اقر انھما كاحجاج بن ارطاة الكوفى 
القاضى وهم المراد بالحجاج فى هذا الاسناد وهو حسن الحديث كما مر غير مرة» 
وابن هانی هذا ليس الذى جهله الحافظ فى التقريب...... وهو ثقة من ثقات التابعين 
وهو اکبر شيخ لابن وهبء اخرج له مسلم والاربعة والبخارى فى الادب كما فى 
التهذيب فالسند حسن الا انه مرسل“ 
لکن يلاحظ على ما قال الشيخ العثمانی رحمه الله ان الحجاج بن ارطاة “ضعفه 
بعضهم حتى رموه بالارتشاء فى القضاء ووثقه آخرون والقول الوسط فيه انه وان كان 
صدوقا لکن يعاب عليه كثرة خطه وتدليسه ء قال الحافظ فى التقريب ”احدالفقهاء 
صدوق كثير الخطأ والتدليس وكان يدلس عن الضعفاء كما قاله ابوحاتم“وقال الامام 
احمد حجاج يدلس اذا قيل له من حدلک؟یقول لاتقولوا هذاءقولو من قلتءفھو وان 
كان حسن الحديث اذا اسند وصرح بالتحديث لايحتج به اذا عنعن وارسل ء فتحسين 
الحديث محل نظر . 
ومما ينبغى لفت النظر اليه ان الحافظ ابن حجر عزا هذا الحديث فى فتح البارى الى ام 
هانی ورای العلامة العثمانى ان فيه تصحيفا لان ابن ابی شيبة انما رواه عن ابن هانی 
الخولانی» لکن رواہ البیهقی كما سبق ان ذ کرناه-عن الحجاج عن ابی هانی او ام 
هانیء الامر الذى يدل على انه ليس فى الحديث تصحيف بل فيه اضطراب او شک من 
احد الرواة ولعله من الحجاج نفسه وهذا يزيد الحديث ضعفا. 
”تعاشا كل کے برا حاف را يل » 


امال را فی حرمو ارو ( 445 .یاروشک 
برعل می بات وا رس بکرزناوهقد مات ز ٹا ےم مصاجرت ثابت ہونے نہ ون بے 
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نجزفرمات ہی کر 
على ان الحديث يحتمل ان يراد فيه بالنظر الى الفرج الجماع لان الجماع من الامور 
التى تكثر الاشارة اليها والكناية عنها. 

ارام فرماتے ہی ںکہ: 
وأما الذى يروى فيه عن النبى صلى الله عليه وسلم "إذا نظر الرجل إلى فرج المرأة 
حرمت عليه أمها وابنتهاء فإنه إنما رواه الحجاج بن أرطاة» عن أبى هانء» أو أم هانء عن 
النبى صلی الله عليه وسلمء وهذا منقطع ومجهول وضعيفء الحجاج بن أرطاة لا يحتج 
به فیمایسندہ فكيف بما يرسله عمن لا يعرفء والله أعلم(السئن الكبرى البيهقى ء 
تحت رقم الحديث ١١۹۹۹‏ ءكتاب النكاح» باب الزنا لايحرم الحلال) 

اریگ یی دز ر چا ےا ل میس وکا مكل کی نکی صورت ٹیل پا جا نے وای رمت مراد وکا ابی اخالے۔ 

اورشتیصا حب کور ےر 2اور3 ان 0 كعديث ذلك ے۔ 

یہ روابیت درا کی رارز ات یش در یج ذ يل الفاظ ث ل موجودے: 
عبد الرزاق عن بن جريج قال أخبرت عن أبى بكر بن عبد الرحمن بن أم الحكم أنه قال 
قال رجل يا رسول الله إنى زنيت بامرأة فى الجاهلية وابنتها فقال النبى صلى الله عليه و 
سلم لا أرى ذلك ولا يصلح ذلك أن تنكح امرأة تطلع من ابنتها على ما اطلعت عليه 
منها (مصنف عبدالرزاق» رقم الحديث ۲۸۳ )١‏ 

الل کے پار ے يبل این قطان مات ہی ںکہ: 
وذكر من طريقه أيضا عن ابن جریج » قال :أخبرت عن أبى بكر ابن عبد الرحمن بن 
الحكم »قال :قال رجل :يا رسول الله » زنيت بامرأة فى الجاهلية ء أفأنكح ابنتها ؟ 
ثم قال :هذا منقطع ومرسل » وأبو بكر هذا مجهول (بيان الوهم والايهام فى كتاب 
الاحكام لابن القطان الفاسى تحت رقم الحديث ۵ءےے ج٣‏ ص 8) 

او رشق صاحب كور نف رہ یں حر كبرالث رب سحووكاجواثر ذک کیا ے٢‏ ای تالف ںکہ: 
عن ليث ,عن حماد ,عن إبراهيم ,عن علقمة ,عن عبد الله قال :لا ينظر الله إلى 
رجل نظر إلى فرج امرأة وابنتهارمصنف ابن ابی شيبة» رقم الحديث )۱٦٢۸۹‏ 

الل کے باد یی اما متاق فرمات ہی ںکہ: 
وروی ليث بن أبی سلیمء عن حمادء عن إبراهيم» عن علقمةء عن عبد الله بن مسعود 
وقال "لا ينظر الله إلى رجل نظر إلى فرج امرأة وابنتها "وهذا أيضا ضعيف أخبرنا أبو 
بكر بن الحارث الفقيه قال :قال أبو الحسن الدارقطنى الحافظ رحمه الله هذا موقوف» 
ولیث» وحماد ضعیفان (السٹن الكبرى البیهقی » تحت رقم الحديث ۹۷۱۹ ۱۳ کتاب 
الدكاحء باب الزنا لایحرم الحلال) و بت حا شیا کے کے برلا حظافر ,ايل » 
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نٹ رآن یرک و 2 ولالك سج» ہہت کور موچ وو ےاورٹ ہی اما ے- 


چگ رش کک بت اغ » 
علاوه از اک روابیت س رمت مصاہر تکا دش بات ر یکی طرف اللد کر رمت شف مان ےکا زاب 
جل ست امت لکامحصیت ونانلا رہوتا ہے اور مت مصابررت رت ٹل پال ہا - 
یز مطل ب بھی »وگن کرد کرت اکا ئک کے اس سے ماركا رتكا بكرليا ال ےا کور تک 
ی می بھی تمت مصا مر تل بہو ای ہے+اوراس سے يبيل بی کی طرف نت لل مولى »جديا كه بی متلراپنے متام پر 
وی 
رال بعد ضتی صاحب کور نے رورم مرگ روایت کرک ے۔ 
نر85 اور 14640 یس جوروايات كرك لورت ابرڈی شی عطام اور مرس تیب جک حا 
کہا مکی فہرست می داش لیس + اوران کے فلا ف بھی متعردت نی نکی رواياتموجود یں - 
چالک برو میں دک رکرو وتران ب نمی نکی رای تک سے ,اس کے معا ریش ححضرت این عباس و ررض 
الماک[ خا ريق موجور یاک 72 تاج 
حدثنا سعید قال :نا هشیم» قال :آنا بعضء آصحابناء عن مطر الوراق» عن عطاء » عن 
ابن عباس» فى رجل فجر بأم امرأتهء قال :تخطی حرمتين لا يحرم الحرام الحلال(سنن 
سعيد بن منصورء رقم الحديث )١>19‏ 
(عن ابن عباس " :أن وطء الحرام لا يحرم .") *صحيح عنه. 
أخرجه ابن ابی شيبة(8/1 ١‏ />)والبيهقى ۱۸/۵ ۱) 
والسياق له من طريق سعيد عن قتادة عن يحيى بن يعمر عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال فى 
رجل زنى بأم امرأته وابنتها " :فإنهما جرمتان تخطأهما ,ولا یحرمھا ذلك عليه ."قلت :وهذا 
إسناد صحيح على شرط الشيخين. 
ورواه ابن أبى شيبة آیضا من طريق عطاء عن ابن عباس قال " :جاوز حرمتين إلى حرمة ,وإن لم 
يحرم عليه امرأته ."واسناده صحيح على شرط مسلم. 
ورواه البيهقى من طريق عكرمة عنه نحوه ,وعلقه البخاری(۱/۳ ۲۲) 
ثم أخرج من طريق ابن شهاب قال :قال على بن أبى طالب :لا يحرم الحرام الحلال .۲ 
قلت :وهو منقطع بين ابن شهاب وعلى ,وعلقه البخارى وقال " :وهذا مرسل ."(ارواء الغليل فى 
تخریج احاديث منار السبيل» ج٦‏ ص۲۸۸ءتحت رقم الحديث ۱۸۸۰) 
حدثنا إسماعيل ابن علية ,عن يزيد الرشک قال :سألت سعيد بن المسيب ,عن رجل 
يفجر بأم امرأته ,فقال :أما الأم فحرام ,وأما البنت فحلال(مصنف ابن ابی شيبة, رقم 
الحديث ۹۸ )۱٦٢‏ 
آخبرنا آبو الحسن بن أبى المعروف المهرجانى بھاء أنبأ أبو سهل بشر بن أحمدء ثنا آبو 
عبد الله محمد بن زياد بن قيس» ثنا أبو سلمة يحيى بن المغيرةء حدثنى أخى محمد بن 
وبق ماشہ ا كل کے برا حاف را يل » 


الماک یرای َمَدلْنمَفر 3 447 ۹___ یسفن »اک _ 
اورائس سلسلہمی۲ںآ خا رمتعا بل - ےل 


چگ رش سن کات ماش 4 

المغیر-ة» عن محمد بن فلیحء عن يونس بن يزيد» عن ابن شهابء أنه سئل عن الرجل 

یفجر بالمرأة أیتزوج ابنتها؟ قال :قد قال بعض العلماء "لا يفسد الله حلالا بحرام 

"(السنن الکبری البیهقی» رقم الحدیث ۹۷۱۸ ۱۳ باب الزنا لايحرم الحلال) 

حدثنا يوسف عن أبيه عن أبى حنیفةء عن موسى بن أبى کثیرء عن عامرء أنه قال فيمن 

يجامع أم امرأته :لا تحرم عليه امرأته؛ لا يحرم عليه الحرام الحلال(الآثار لابى یوسفء 

رقم الحديث ۵۸۳) 
یشاپ روتنک ردایات شی ز وج ہک بن ے ما اکر نے کی ورت می لق ببوی اعم تکاذکر ےشن میں 
خرن نمیا نکی رای تیال ہے :جس سنیگ قا یل 

حدثنا آبو عبد الصمد العمی ,عن سعید ,عن قتادة ,عن عمران بن حصين قال : 

حرمت عليه امرأته(مصنف ابن ابی شيبة» رقم الحدیث ۱۱۱۵ ۱ کتاب النکاح» باب 

فى الرجل یزنی بأخت امرأته ء ما حال امرأته عنده ؟) 

حدثنا عبد الأعلى ,عن هشام ,عن الحسن قال حرمت عليه امرأته(ايضاً» رقم الحدیث 

(11۰9 

حدثنا عبد الأعلى ,عن سعيد ,عن قتادة ,عن جابر بن زید ء والحسن أنهما قالا : 

حرمت عليه امرأته(ايضاً رقم الحديث ۱ ۱۷۷۱) 
_ل وقال عكرمة عن بن عباس إذا زنى بها لا تحرم عليه امرأته وصله البيهقى من طريق هشام عن 
قتادة عن عكرمة بلفظ فى رجل غشی أم امرأته قال تخطی حرمتين ولا تحرم عليه امرأته وإسناده 
صحيح ............ وقد أخرج بن ماجة طرفا منه من حديث بن عمر لا يحرم الحرام الحلال وإسناده 
أصلح من الأول قوله ويذكر عن أبى نصر عن بن عباس أنه حرمه وصله الٹوری فى جامعه من طريقه 
ولفظه أن رجلا قال أنه أصاب أم امرأته فقال له بن عباس حرمت عليك امرأتك وذلك بعد أن 
ولدت منه سبعة أولاد كلهم بلغ مبالغ الرجال قوله وأبو نصر هذا لم يعرف بسماعة من بن عباس 
كذا للأكثر وفى رواية بن المهدى عن المستملى لا یعرف سماعه وهی أوجه وأبو نصر هذا بصرى 
اسدى وثقة أبو زرعة وفى الباب حديث ضعيف أخرجه بن أبى شيبة من حديث أم هانء مرفوعا من 
نظر إلى فرج امرأة لم تحل له أمها ولا بنتها وإسناده مجهول قاله البيهقى سے وروی عبد الرزاق 
عن معمر عن قتادة قال قال يحيى بن يعمر للشعبى والله ما حرم حرام قط حلالا قط فقال الشعبى 
بلى لو صببت خمرا على ماء حرم شرب ذلك الماء قال قتادة وكان الحسن يقول مثل قول الشعبی 
وأما قوله وقال بعض أهل العراق فلعله عنى به الٹوری فإنه ممن قال بذلك من أهل العراق وقد 
آخرج بن أبى شيبة من طريق حماد عن إبراهيم عن علقمة عن بن مسعود قال لا ينظر الله إلى رجل 
نظر إلى فرج امرأة وبنتها ومن طريق مغيرة عن إبراهيم وعامر هو الشعبى فى رجل وقع على أم 
امرأته قال حرمتا عليه كلتاهما وهو قول أبى حنيفة وأصحابه قالوا إذا زنى بامرأة حرمت عليه أمها 

اسف حاف رما يل » 
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«كزغ د ضبق ماش موبنتها وبه قال من غير أهل العراق عطاء والأوزاعى وأحمد وإسحاق وهی 
رواية عن مالك وأبى ذلك الجمهور وحجتهم أن النكاح فى الشرع إنما یطلق على المعقود 
عليها لا على مجرد الوطء وأيضا فالزنا لا صداق فيه ولا عدة ولا ميراث قال بن عبد البر وقد أجمع 
أهل الفتوى من الأمصار على أنه لا يحرم على الزانى تزوج من زنى بها فنکاح أمها وابنتها اجوز قوله 
وقال آبو هريرة لا تحرم عليه حتى يلزق بالأرض يعنى حتى يجامع قال بن التين يلزق بفتح أوله 
وضبطه غيره بالضم وهو أوجه وبالفتح لازم وبالضم متعد يقال لزق به لزوقا والزقه بغيره وهو کنایة 
عن الجماع كما قال المصنف وكأنه أشار إلى خلاف الحنفیة فإنهم قالوا تحرم عليه امرأته بمجرد 
لمس أمها والنظر إلى فرجها فالحاصل أن ظاهر كلام أبى هريرة أنها لا تحرم الا أن وقع الجماع 
فيكون فی المسألة ثلاثة آراء فمذهب الجمھور لا تحرم الا بالجماع مع العقد والحنفية وهو قول 
عن الشافعى تلتحق المباشرة بشهوة بالجماع لكونه استمتاعا ومحل ذلك إذا كانت المباشرة 
بسبب مباح أما المحرم فلا يؤثر كالزنا والمذهب الثالث إذا وقع الجماع حلالا أو زنا أثر بخلاف 
مقدماته قوله وجوزه سعيد بن المسيب وعروة والزهرى أى اجازوا للرجل أن يقيم مع امرأته ولو 
زنى بامها أو أختها سواء فعل مقدمات الجماع أو جامع ولذلك اجازوا له أن يتروج بدت أو أم من 
فعل بها ذلك وقد روى عبد الرزاق من طريق الحارث بن عبد الرحمن قال سألت سعيد بن 
المسيب وعروىة بن الزبير عن الرجل يزنى بالمرأة هل تحل له أمها فقالا لا يحرم الحرام الحلال 
وعن معمر عن الزهرى مثله وعند البيهقى من طريق يونس بن يزيد عن الزهرى أنه سئل عن الرجل 
يفجر بالمرأة أيتروج ابنتها فقال قال بعض العلماء لا يفسد الله حلالا بحرام قوله وقال الزهرى قال 
على لا يحرم وهذا مرسل أما قول الزهرى فوصله البيهقى من طريق يحيى بن أيوب عن عقيل عنه أنه 
سئل عن رجل وطىء آم امرأته فقال قال على بن ابی طالب لا يحرم الحرام الحلال(فتح البارى لابن 
حجرءج 9 ص ۵۱ ۵2۰۱ ۰۱ ملخصاء كتاب النكاحءباب ما يحل من النساء وما يحرم) 

وقال عكرمة عن ابن عباس إذا زنا بأخت امرأته لم تحرم عليه امرأته ويروى عن يحيى الكندى عن 
الشعبى وأبى جعفر فيمن يلعب بالصبى إن أدخله فيه فلا يتزوجن أمه ويحيى هذا غير معروف لم 
یتابع عليه وقال عكرمة عن ابن عباس إذا زنا بها لا تحرم عليه امرأته ويذكر عن أبى نصر أن ابن 
عباس حرمه وأبو نصر هذا لم يعرف بسماعه من ابن عباس ويروى عن عمران ابن حصين وجابر بن 
زيد والحسن وبعض أهل العراق تحرم عليه /ح ۱۳ ۱۳/ وقال آبو هريرة لا تحرم عليه حتى يلزق 
بالأرض يعنى يجامع وجوزه ابن المسيب وعروة والزهرى وقال الزهرى قال على لا تحرم وهذا مرسل. 
وأما رواية عكرمة فقال عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس فى رجل زنا 
بأخت امرأته تخطى حرمة إلى حرمة ولم تحرم عليه امرأته قال ابن جريج وبلغنى عن عكرمة مثله 
وأما رواية يحيى الكندى وأما رواية عكرمة عن ابن عباس أيضا فقال البيهقى أنا أبو الحسن بن أبى 
المعروف أنا أبو سعيد عبد الله بن محمد ثنا محمد بن أيوب ثنا مسلم بن إبراهيم ثنا هشام نا قتادة 
عن عكرمة عن ابن عباس فى رجل غشى أم امرأته قال تخطى حرمتين ولا تحرم عليه امرأته تابعة 
حماد بن سلمة عن قتادة ورواه معمر عن قتادة عن ابن عباس من غير ذكر عكرمة. 

خاک حاف رما عل » 
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چگ رش »رتاش #وأما رواية أبى نصر فقال الثورى فى جامعه عن الأغر بن الصباح عن خليفة 

بن الحصين عن أبى نصر عن ابن عباس أن رجلا قال إنه أصاب أم امرأته فقال له ابن عباس حرمت 

عليك امرأتك وذلك بعد أن ولدت منه سبعة أولاد كلهم بلغ مبالغ الرجال. 

وآما قول عمران بن الحصين فقال عبد الرزاق فى مصنفه عن عثمان ابن مطر عن سعيد بن أبى 

عروبة. 

ورواه سعيد بن أبى عروبة فى كتاب النکاح عن قتادة عن الحسن عن عمران بن حصين أنه قال من 

فجر بأم امرأته حرمتا عليه جميعا. 

وأما قول جابر بن زيد فقال أبو بكر بن أبى شيبة ثنا أبو أسامة عن هشام عن قتادة قال كان جابر بن 

زيد والحسن يكرهان أن يمس الرجل يقع على امرأته. 

وقال أبو عبيد فى كتاب النکاح ثنا هشیم عن يونس عن الحسن فى رجل فجر بابنة امرأته قال يفارق 

امرأته ثنا یحیی بن سعيد عن عوف عن الحسن قال إذا فجر بأم امرأته أو بابنة امرأته حرمت عليه. 

وقال عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عن قتادة قال قال يحيى بن يعمر للشعبى والله ما حرم حرام 

حلالا قط فقال بل لو صببت خمرا على ماء حرم شرب ذلك الماء قال وكان الحسن يقول مثل 

قول الشعبى. وأما قول أبى هريرة. 

وأما قول ابن المسيب فقال أبو بكر بن أبى شيبة ثنا ابن علية عن يزيد الرشك عن سعيد به. 

وقال عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن قتادة عن ابن المسيب فيمن زنا بذات محرم قال تحرم 

على كل حال. 

وأما قول عروة وابن المسيب معا فقال عبد الرزاق فى مصنفه عن عبد الوهاب وابن أبى سبرة عن 

ابن أبى ذئب عن خاله الحارث بن عبد الرحمن قال سألت ابن المسيب وعروة بن الزبير عن الرجل 

يزنى بالمرأة هل تحل له فقال لا يحرم الحرام الحلال. 

وأما قول الزهرى فقال البيهقى أنا أبو الحسن بن أبى المعروف أنا بشر ابن أحمد أنا محمد بن زياد 

۱۳ ۲ب ابن قيس ثنا أبو سلمة يحيى بن المغيرة أخبرنى أخى محمد عن محمد بن فليح عن 

يونس بن يزيد عن الزهرى أنه سئل عن الرجل يفجر بالمرأة أيعزوج ابنتها فقال قال بعض العلماء لا 

يفسد الله حلالا بحرام/م >0 ۱]/ بأم امرأته قال لا يحرم الحرام الحلال. 

وأما رواية الزهرى عن على فقال البيهقى أنبأنى أبو عبد الله الحافظ ثنا أبو الوليد هو حسان بن 

محمد نا الحسن بن سفيان ثنا حميد بن قتيبة ثنا ابن أبى مريم حدثنى يحيى بن أيوب عن عقيل عن 

ابن شهاب وسئل عن رجل وطء أم امرأته قال قال على بن أبى طالب لا يحرم الحرام الحلال(تغليق 

التعليق لابن حجر العسقلانى ء ج 0)ص ۰۳ ۷۰ ۰ 0»كتاب فضائل القرآنءباب ما يحل من الدساء وما يحرم) 

۳ يتبال ہہ بات قاب لی لاح ہکا ومک کن قائم ہون ےکی صورت ثبل وی ودوائي وکا سد الك ہے :جس 

کوش وددا گی وكيا مبارح ےج کیا اج ےءاورز نا دمقل مات ز نا کا ستل الك ہے جس كوو وووای وی خی رباج ے 

تی رکاج تاے اوخ ]غارب صورت ے متلق ہیں ج نكو کور فق صاحب ےکک ليا 
اسف لاحظ را یں 
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ال 2 جناب یہ ریف رمودەان روایات کے ملا حظ کر نے کے خی مر مصاہرت 
کے جوث ف رست یں مارک راۓ تاحال وت ہے جوم نے ييل | سن مون میں کر 
کروی ے کاب ومک کین اخ وی وروا 1 یکا مسي د فيراو رقاب لو کے 


چگ رش سن »رتاش ألا تری أن خبر الواحد مقبول فی الأصل اجتهادا على جهة حسن 
الظن بالراوى وأنه یسوغ الاجتهاد فى رده فلأن يجوز الاجتهاد فی تخصيصه أولى (الفصول فى 
الأصول للإمام أحمد الجصاصءج | ص ۵ ا ۲ءالباب السابع فى الوجوه التى يقع بها التخصیص» 
باب القول فى تخصيص العموم بالقياس) 
وانمایسوغ الاجتھاد فيما يجوز فيه الدسخ والتبديل» وورود العبارة فيه بأحكام مختلفة» تارة 
بحظرء وأخرى بالإباحة» وأخرى بالایجاب» على حسب ما يعلم الله تعالی لنا فيها من المصالح 
(الفصول فى الأصول للإمام أحمد الجصاصء ج ۲ص ۱۳ .باب الكلام فى إثبات القیاس والاجتھادء 
فصل :فى معنی الدلیل» العلةء والقياس» والاجتهاد) 
جبا لكك سودة بنت زمعد کے واق تلق ,ناك وال تك می مصاجرت پرص نیس »ای وج سے نواٹ نے 
الك دوسرك ناد لکی سال كك یوق کی مت لوچ ر ف مذ فاد کرت 
واحتج بعض الحنفية وموافقيهم بهذا الحديث ء على أن الوطء بالزنا له حكم الوطء بالنكاح فى 
حرمة المصاهرة » وبهذا قال أبو حنيفة والأوزاعى والٹوری وأحمد وقال مالك والشافعى وأبو ور 
وغيرهم لا أثر لوطء الزناء بل للزانى أن يتزوج أم المزنى بها وبنتها » بل زاد الشافعی :فجوز نكاح 
البنت المتولدة من مائه بالزنا .قالوا ووجه الاحتجاج به أن سودة أمرت بالاحتجاب وهذا احتجاج 
باطل والعجب ممن ذكره » لأن هذا على تقدير كونه من الزنا وهو آجنبی من سودة لا يحل لها 
الظهور له سواء ألحق بالزانى أم لا ء فلا تعلق له بالمسألة المذكورة . 
وفى هذا الحديث أن حكم الحاكم لا يحيل الأمر فى الباطن » فإذا حكم بشهادة شاهدى زور أو 
نحو ذلك »لم يحل المحکوم به للمحكوم له .وموضع الدلالة أنه صلی الله عليه وسلم حكم به 
لعبد بن زمعة وأنه أخ له ولسودة» واحتمل بسبب الشبه أن يكون من عتبة .فلو كان الحكم يحيل 
الباطن لما أمرها بالاحتجاب والله أعلم (شرح النووى على مسلم ءج* اص ٠‏ "»كتاب 
النكاح»باب الولد للفراش وتوقى الشبهات) 
وقال مالك فى المشهور عنه والشافعى لا أثر لوطء الزنا بل للزانى أن يتزوج أم التى زنى بها وبنتها 
وزاد الشافعى ووافقه بن الماجشون والبنت التى تلدها المزنى بها ولو عرفت آنها منه قال النووی 
وهذا احتجاج باطل لأنه على تقدير أن يكون من الزنا فهو أجنبى من سودة لا يحل لها أن تظهر له 
سواء ألحق بالزانى أم لا فلا تعلق له بمسألة البنت المخلوقة من الزنا كذا قال وهو رد للفرع برد 
الأصل والا فالبناء الذى بنوه صحيح وقد أجاب الشافعية عنه بما تقدم أن الأمر بالاحتجاب 
للاحتياط ويحمل الأمر فى ذلك إما على الندب وإما على تخصيص أمهات المؤمنين بذلك فعلى 
تقدير الندب فالشافعى قائل به فى المخلوقة من الزنا وعلى التخصيص فلا إشكال والله اعلم ويلزم 
اسف حاف را يل » 
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گر شد کات عاشي من قال بالوجوب أن یقول به فى تزویج البنت المخلوقة من ماء الزنا فیجیز 
عند فقد الشبه ويمنع عند وجوده واستدل به على صحة ملك الكافر الوثنى الأمة الكافرة وأن 
حكمها بعد أن تلد من سيدها حكم القن لأن عبدا وسعدا أطلقا عليها أمة ووليدة ولم ینکر ذلكف 
النبى صلى الله عليه و سلم كذا أشار إليه البخارى فى كتاب العتق عقب هذا الحديث بعد أن ترجم 
له أم الولد ولكنه ليس فى أكثر الدسخ وأجيب بأن عتق أم الولد بموت السيد ثبت بأدلة أخرى وقيل 
أن غرض البخارى بایراده أن بعض الحنفية لما ألزم أن أم الولد المتنازع فيه كانت حرة رد ذلک 
وقال بل كانت عتقت وكأنه قد ورد فى بعض طرقه أنها أمة فمن أدعى أنها عتقت فعليه البيان (فتح 
البارى لابن حجرءج ۲ ١‏ ص 8 باب الولد للفراش حرة كانت أى المستفرشة أو أمة) 

هذه الحيلة لا تتمشى إلا على قول من يرى أن حرمة المصاهرة تثبت بالزنا كما تثبت بالنکاح كما 
يقوله آبوحنيفة وأحمد فى المشهور من مذهبه .والقول الراجح أن ذلك لا يحرم كما هو قول 
الشافعى وإحدى الروايتين عن مالك ؛ فإن التحريم بذلك موقوف على الدليل » ولا دليل من 
کتاب ولا سنة ولا إجماع ولا قياس صحيح ء وقياس السفاح على النكاح فى ذلك لا يصح لما 
بينهما من الفروق ء والله تعالى جعل الصهر قسيم الدسب » وجعل ذلك من نعمه التى امتن بها على 
عباده » فكلاهما من نعمه وإحسانه ؛ فلا يكون الصهر من آثار الحرام وموجباته كما لا يكون اللسب 
من آثارہء بل إذا كان السب الذى هو أصل لا يحصل بوطء الحرام فالصهر الذى هو فرع عليه 
ومشبه به أولى ألا يحصل بوطء الحرام ء وأيضا فإنه لو ثبت تحريم المصاهرة لا تثبت المحرمية 
السی هى من أحكامه » فإذا لم تغبت المحرمية لم تغبت الحرمة » وأيضا فان الله تعالى إنما قال : 
(وحلائل أبنائكم ) ومن زنى بها الابن لا تسمی حليلة لغة ولا شرعا ولا عرفا ء وکذلک قوله :رولا 
تنكحوا ما نكح آبا ؤکم من الدساء إلا ما قد سلف ) إنما المراد به النکاح الذى هو ضد السفاح ء 
ولم يأت فى القرآن النکاح المراد به الزنا قط ء ولا الوطء المجرد عن عقد .وقد تناظر الشافعى هو 
وبعض العراقیین فى هذه المسألة ونحن نذكر مناظرته بلفظها ( مناظرة بين الشافعى ومن قال إن 
الزنا موجب حرمة المصاهرة ) : قال الشافعى :الزنا لا يحرم الحلال ء وقال به ابن عباس .قال 
الشافعی :لأن الحرام ضد الحلال ء ولا يقاس شىء على ضده ء فقال لى قائل :ما تقول لو قبلت 
امرأة الرجل ابنه بشهوة حرمت على زوجها آبدا ؟ فقلت :لم قلت ذا والله تعالى إنما حرم أمهات 
نسائكم ونحو هذا بالنکاح فلم يجز أن يقاس الحرام بالحلال ؟ فقال :أجد جماعا وجماعا ء قلت : 
جماعا حمدت به وأحصنت وجماعا رجمت به ء أحدهما نقمة والآخر نعمة ء وجعله الله نسبا 
وصهرا وأوجب به حقوقاء وجعلک محرما لأم امرآتک وابنتها تسافر بهما ء وجعل على الزنا 
نقمة فى الدنيا بالحد وفى الآخرة بالنار ء إلا أن يعفو الله » فتقيس الحرام الذى هو نقمة على الحلال 
الذى هو نعمة ؟ وقلت له :فلو قال لك وجدت المطلقة ثلاثا تحل بجماع زوج وإصابة فأحلها 
بالزنا لأنه جماع كجماع »قال :إذا أخطء ؛ لأن الله تعالى أحلها بنکاح زوج » قلت :وكذلك ما 

تعاشا كل کے لا طف ا س 


الم کل الْحَاضرَفِیْ حُرْمَة المُصَامَرَ «9 452 4۹ مطبوص:ادارمفرانعرادلينذى 
ںآ يناب 5001 مامردوروابات کے ہو ے ہو ےکی سمل پز اہر یت اورال امک 
روابات شا رجه في ساكل میں ط رفن سس فقنها ۓےکرا مك سين ات لال میس کی كرنا 
0 م حل 

ت کیان اسان لور رمو نے سار کیا ہا سنا ؟ طابر جکببگزگل- ا 


گر شر سن کات رماث »حرم الله فی کتابه بدكاح زوج واصابة زوج » قال :آفیکون شىء بحرمه 
الحلال ولا بحرمه الحرام آقول به ؟ قلت :نعم ینکح أربعا فیحرم عليه أن ینکح من النساء خامسة ء 
أفيحرم عليه إذا زنی بأربع شىء من النساء ؟ قال :لا يمنعه الحرام مما یمنعه الحلال » قال :فقد 
ترتد فتحرم على زوجها ء قلت :نعم » وعلی جمیع الخلق » وأقتلها وأجعل مالها فیٹاء قال :فقد 
نجد الحرام يحرم الحلال » قلت :آما فى مثل ما اختلفنا فيه من أمر اللساء فلا ءانتهی .ومما يدل 
على صحة هذا القول أن أحكام النکاح التی رتبها الله تعالی عليه من العدة والاحداد والمیراث 
والحل والحرمة ولحوق الدسب » ووجوب النفقة والمهر وصحة الخلع والطلاق والظهار والایلاء 
والقصر علی أربع ووجوب القسم والعدل بین الزوجات وملك الرجعة وثبوت الاحصان 
والاحلال للزوج الأول وغير ذلك من الأحكام لا 
یتعلق شىء منها بالزنا ء وان اختلف فى العدة والمهر .والصواب أنه لا مهر لبغی كما دلت عليه سنة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم  »‏ وکما فطر الله عقول الناس على استقباحه » فکیف یثبت تحریم 
المصاهرة من بين هذه الأحكام ؟(اعلام الموقعین » جاص ١ ٩۱ ۰۱ ٩۰‏ »فصل الحیل التی تعد من الكبائر) 
لے چنا نردم فو احادیٹ میں شرك دک وچو کے سے وض وکر كاك دلو »ل نض فتہا لب گر 
زا اس سدق لينل ٠»‏ السك پاوجودی تد سل ٹا ال ے۔ 
اوروكا بير ف سال يبل الط رک او رگ سنا رس فو احادیٹ ول - 
عن بسرة بنت صفوان» أن النبى صلی الله عليه وسلم قال :من مس ذكره فلا يصل حتی 
یتوضارسنن الترمذی» رقم الحديث ۸۲) 
قال الترمذی:وفی الباب عن أم حبيبة» وأبى آیوب» وأبى هربرة» وأروى ابنة آنیس» وعائشة» وجابر» 
وزید بن خالدء وعبد الله بن عمروء‌هذا حدیث حسن صحیحء هکذا روی غير واحد مثل هذاء عن 
هشام بن عروةء عن أبيه» عن بسرة. 
عن مروان عن بسرة قالت :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم " :من مس ذکره» 
فلیتوضاً وضوءه للصلاة"(صحيح ابن حبانء رقم الحديث ۱۱۱۷) 
قال شعيب الارنؤوط:إسناده قوى(حاشية ابن حبان) 
عن جابر بن عبد اللهء قال :قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم 7 :-إذا مس أحدكم 
ذكره» فعليه الوضوء "(سنن ابنِ ماجهء رقم الحديث ۲۸۰) 
قال شعيب الارنؤوط:صحیح لغیرہء وهذا إسناد ضعيف لجهالة عقبة بن عبد الرحمن» وهو 
الحجازی(حاشیة سنن ابن ماجه) ایا کے برا طف اتی 4 


لماک الحَاضِرَة فی عُرمَة الْمصَاَرَۃ $ 453 ) مرے:ادارہخران,راہپنڑی 
فا 
َالٴسبْحانه وَتعالی أعلَمُ لمع راخکم. 
ررضوان ۹۶/۸٢٢۱ھ‏ 
۱۳۳۳/۸ 02 /نورگ/ 2011ء پروذیدمه 
اراروغغران راولینژی- ی اکتان 


گزش سم کات ماش »عن ام حبيبة» قالت :سمعت رسول الله -صلی الله عليه وسلم - 
يقول" :من مس فرجه فليتوضاً(سنن ابن ماجهء رقم الحدیث (AI‏ 
قال شعیب الارنژوط: صحیح لغیرہء وهذا إسناد منقطع(حاشیة سنن ابن ماجه) 
عن عمرو بن شعیب» عن أبيهءعن جده» قال :قال لی رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
"من مس ذکره» فلیتوضاء وأيما امرلة مست فرجها فلتتوضاً (مسند احمد» رقم 
الحدیث ٦ے٭عے)‏ 
قال شعيب الا رنژوط:!سناده حسن(حاشية مسند احمد) 
عن زید بن خالد الجهنی» قال :سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول ۳ :من 
مس فرجه فلیتوضاً (مسند احمدء رقم الحدیث ١789‏ ) 
قال شعیب الارنؤوط:إسناده حسن من أجل محمد بن اسحاق» وباقی رجاله ثقات رجال 
الشیخین(حاشية مسند احمد) 
عن آبی هريرة» عن النبی صلی الله عليه وسلمء قال " :من آفضی بيده إلى ذكرهء لیس 
دونه سترء فقد وجب عليه الوضوء "(مسند احمدء رقم الحديث ۰۳ ۸۲۴) 
قال شعيب الا رنژوط:حدیث حسن, وهذا إسناد ضعیف (حاشية مسند احمد) 
من نواقض الوضوء عند جمهور الفقهاء (المالكية والشافعية والحنابلة» لمس الرجل المرأة 
وعکسه دون حائل .لقوله تعالى :(أو لامستم الدساء ) 
و کذلک مس قبل الآدمی ينعقض به الوضوء عند الجمهور إذا کان بغیر حائل لما ورد فى 
الحدیث :من مس فرجه ولیس بینهما ستر ولا حجاب فلیتوضاً . 
وینتقض الوضوء بمس حلقة الدبر على الجدید عند الشافعية وهی رواية عن أحمد . 
وقال الحنفية :لا ینتقض الوضوء بمس المرأة ولو بغیر حائل؛ لما روی عن عائشة رضی الله عنها 
أن النبى صلی الله عليه وسلم قبل بعض نسائه ثم حرج إلى الصلاة ولم یتوضاً .وقالوا :إن المراد من 
اللمس فی الآية الجما ع» كما فسرها ابن عباس رضی الله عنه . 
کذلک لا ينعقض الوضوء بمس الفر ج عند الحنفية ولو بغیر حائلء لقوله صلی الله عليه وسلم 
لطلق بن على حين سأله :هل فی مس الذكر وضوء ؟ قال :لا هل هو الا مضغة منک أو بضعة 
منک؟رالموسوعة الفقهية الكويتية» ج٦‏ ا ص ۰۳۳۸ ۰۲۳۹ مادة ”حائل“) 


الما کل الْحَاضِرَةٌ فی حُرْمَة الْنَصَمَرَ ¥ 454 4۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


(صدر: جا معروارالعلومكرايق کر اپگی) 
كنم وكرم جناب مت یر رضوان صا حب رطام 
السلام كم ورم ارو رکا 
خراكرععزار خكراى بعافيت مول - 
آپ جناب نے ترم مصاہرت هقی جو رسال خضرت مولن مفقی يج ريع عاف 
صاحب رامت را وبصي تماء وخرت نے دارالافأء جامعروارالعلو مگراپ رواد يا 
ہے پال ےآ پکوجوابال جا - 
رت صاحب دامت با کم نے ای مع دفیات وتوا بنا بے جوا بکیج کی ہدامت 
زال- والسلام 2 
۳اذ تعر م/ ۳۴ے عطاق 2010/2۱/23ء 
تا معاون تصوی برا رتل البامعہ۔ جا مع دارالعلو کرای 





( زاب صدر: معا لو مرا یی 
۰ اشا ارم 
کرم بن چنا ب مولا ناق ررضوان صاحب زیچ دم 
اسلام یکم ورم وکا ! 
آپ تحرو رسال ومقالات بندہ کے پاش اظمارراۓ کے لئ جع موك هران 
مشا ف سك وم اورعلاات واسفا رک بنا ب تيل ینان ےد 21 موق یس لاء ان میں 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَاهَرَةٍ ٭ 455 4 مطلبو :ادا رونقرانءراہپپنڑی 
ہے ضع بحن ال 2 پادب یں در چا مول أن مرت مصیایررت * 2 
موضورع پررسالدد یت ےکی فو ب تآ »ال کے ياس شلک می ےک عت درج زب امور 


سے بنروكوا تفال ے: 


مشکلات پیداہ٭ جال بل - 

ليان اس بفياديرعد مم تکام لد ےکی ای کک ےکس + »لياف 
گیا یک بک اعت ال بجع ہوجاۓء جع اک مفقودوغیرہ کے ستل س شن مول 
کیپ ۳ جم كيال دوس مق حطرات سے ا نکی 7 مكب ,ين جن 
حرا ت نے مت ای ےن ے برقا رٹ کاب »ان کے نام ورن یں ) کلم 
موا رمت وعلّت نا ءکاے۔ 

بال الال ایند ہک بے می یآ د پا جک و نے کے مہا سے جہاں شتی کی ناس 
وا تھ میں ہی کے کر رمت رف کی د سے کے م فاس دفن خر مب خی راختیارکرنے ےزیادہ 
ل وبال ذمب مر پل 1 مشوروو_عد-اورودگی زيالى طور پر جیا اکمعلامہا ین 
عاب درن رم الث نے یموق يرع جو قول ربك کر ےکا كرف رايا اين عام فی 
دی يبل یک فو وه مقا س علوم ہوتے ل ج ن کا وک ردق حفرات نے فرءايا ے» 
دوسرےعلاء بیس ا کے راغات ييا کے !خیرایی ار نے میس ایک نار پیرا ہو ےکا 
الاي ه- ل 

ل ححفرت وال نے سيل اپ را عالى ےآ گاوفر مادیاءاورہم نے وکر مضا نکی رح ال مو نویه 


شار ابل علم حرا تک خدمت مل ایک سے ز یاد ہ مرت و لي لفاف. کے سا رارسا لکيا مگ راکٹرمتقامات ےکوی جواب 
موصو لكل ہوا_ تلحر س 


مق کل لایر ی زمدالنضفر: ‏ 456 )_ لوم ناوشا 
هذا ما ظهر لىء والل سبحانة وتعالی اعلم 
والسلام 
27 
۸۵ جامحددارامعلو کرای 
( مدا الق چا دارالعلو م کرای 
فی »۲۳/۳۵ arts‏ ۶۳۰۱/۵/۱۰ 


(سا اتی صدرہ ٹین الاقواى اسلاى بورق اعلام ياد ) 
برادرگرم جنا ب مولا نام ررضوان صاحب ز یرت مو ليم 
۱ للام يم ورم ارو بركاط 
كر ئ ثامماور( مت مصابرت ے تلق )م زمغ روموصول ہواء جام الث 
ال ونت جل رک ل ہے رسی رارسا ل خدصت »يايد ركاب ہوں علو بل سف ر ورکیز ہے الد 
تحال ےرا ےکوہآ سك ان دب از یکا وشو ل وقول فر - 
والسلام 
ثيازمن ودا فازى-3 /جنؤرى/ 2008 
چگ رش سن کات حا شی 4 

جس سے ما ہر ےکا سلسلہی كان جرک ہم نے اپ دارگ سے سبل دش »و کی ہے اور یناہ کے 
ند یک عرو ابل كلك را تلق مويل جن سکی بناء فک دی ےک اگنن يا لجال >_بصورست یرای ی اس 
دوش دتم ر قاق سا مان ہو کے من سکابندہ ایک مرت سے مش ابد كرد اےء جال یک بیی‌طور فق ی 
عدي اورزبال فقت راکفا معا ل عل يق ایی نا اط لیقدےء ليك بض اوق مت لفق سے خی تصور 


حا لل ہوتاء یزپ فق ےکی اجات کے ل بھی نت یی طور ابل يكلم سك لئ خوت دركارموكاء ورن لوز بافی 
فو ےک نی اشک يوك رمعلوم ہو ےگا ثم رضوان- 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی خُرْمَةِ الْمُصَاهَرَة ¥ 457 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


ره)....مولا یا ی ربا لگترصاحب زیرد 
(دارالافاموارلعلوتتيم القرة ن»راولینژی) 
بسم الله الرحمن الرحيم 
ره ترا ی حط رت موا مشج رضوان صاح ب دامت ب رک 
۱ للام م ورم وکا 
تام ات یقت سل بر 44 موصول ہوا ال کے ندرجات سے اتاق ءاس 
س جور تا ن گا رک گیا »وق ا سک رورت ہے اورا كااترازكى بڑاقاط > و 
ربا فرگرول۱۳۲۹//۹۰ھ 
دارالا ا ہلیم الق رآ ن»راولیتژی- با کتتان 


9 محرابو ره راچ لوس تآ سن دوش رو جره اکتان) 
کی وکرم جنا ب مولا امف قجررضوان صاحب زیچ دم 

السلا یکم ورد الد رک مزا كرا ! 
۶ل رمت کا چنا بك سل ی وت اتر ےت ہاپاے۔ 
اکم ال سلس لاوا ے متصد مالس تق عطافر ا »وضو علا ے 
کرام ومفتیان عظا مكوال سے دزی رور | 
زرنظررسال” على قیقی سلس فی را ءال شاکل اضر رم الصا كويارباربذها- 
اسن موضورع يرجا رابا اک مت تلحر یکسا لول ےکر مندد > 
الک ریم آ پکو جذاس تی رعطا ف رما نب لكآ پ نے ام تک ضرور یات کے کیش نظ رام 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 458 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ماگ برعلا كرام اورمفتیان عظام کی را كوم عكر _ذ اور راخ کک اجمام 
شرو کیا هار اے مقر م لكاميا ینعی ب فرب ویب 

بر را ےآ پ کے ذال خيال ےن ےک سففتی کے مالا تک ین کے بعد جن 
صورول میں غر مول مكارت او ر کرات وماس رک قن ہو وبا نگل ول ال 
چاجے۔ 

ناس کے سات اس چا اہتنا بھی ضرورى ےک جوا زک كناش میس ایا انراز نارکا 
جا كرا لک وج سے زنا دعق د مات زنا يركوا مکواق ا مکی جرأت ييدان ہواورفتو کاس 
پاپ دج 


والسلام 
(مولانا )عبد یوضر ۳۹۶۸/۲« 


رج).... مولا نق ئ ر کر بااشرف صاحب ز پر 


( مان 1395 كلف ر10/2.14-ااسلام] باد) 
حم رگم شق ی ررضوان صاحب نم العالى 
السلام لم ورم ارو رکا 1 

رات ریت طرفي إعلى وت سلا سال المشاکل الحاضره فى حرمة 
المصاهرة '“موصول »وا 

مسي ررمت مضاہرت یرود ستل ےجس کے تلق بده عرص ددازت مب غير سل 
کن کی ضرور كحو كرجا 7 ےک کہ خودرائونڈ میں بماد اتا وک محرت 
مولانا نز ر لن صاحب داعت برچ ورس میں اس سیل ےتا علا نے عصركو 
مو يورك نے اورا الى سلس یداو نے وا ی مشكلا ت در فجن زود 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ # 459 4 مطوے :ادا روٹفرانءراوپنڑی 
دب لا 
صل میں دنا یہ ےکا عياط برق ی اگ رال درک تا جانے گے جس لك وج 
سے اعیاط کے ئش اظ رمتا صدفوت ہوک ,نے اس صورت لا تیا کے ياب میں 
به ليك پیداکی جاۓ اکا عتا زک رفت نہ ہوء نہ ےک ایک مسي كوا تیا قرار 
د ےرا سلنقصانات اورمفا سرت بيش کے لئ صرف أظركرلياما ة- 
دوسرى طرف علاء ومفتيا كرا ری اس امرك طرف نظ رکش جا سب کرو نکون سے 
مسائل ارك ہیں جو اتلاۓ عام کے درجريك کی گے ول » اوران میس ””اضاق الام 
ا ات“ کے تككش دی ہاگ ے۔ 
دوایا جم و رمفرط + وک لگ ترام اوركف رس برس بول ءا وى جم ات س رهگ 
ال کو لاش نہ وی جائےء اورنہ ہی امک اباحیت ہوکہ ہرنشکل سمل س ٦‏ سال 
د کے در وجا يل ء بللہ ان دوپوں کے ٹین بین راستتہ ات ركيا جا ء تم علاء 
ویر رس یلوا رگ درس وتز رد سکره و ا 9 سح د يجنا حا سے »اور ہمت کو 
عصر مارد مرو مکار سے اک د ےکر پڑھانا چان ء نيكب ر کے فقي رب رل 
زندگی ٹیش بل دا ےسا ل تا بكر ے رہیں۔ 
Je‏ ل موضورع راو ريك کان پاتا کم سے ابل مز يرست الفائانل لوسرو 
کے ے باعث اذیت نہ جا بلا ا 

۱ ر 1 دل سيرم لآ زرددشوئرورسكن بسياراستك 
برعا لآ پک ركاش ال لياط سس كال بل شين ےک ہآ پ نے اسیک ای ناراف 
موضور لوطلا 1 را وک ین رکیاے ناک تلاح رات نے اجن فور وفوش 
کے قا لک چاو صاخ قال فو پگ وکر ملا ۓ امت سكسا كردي > 
التھاٹی ےدعاء ےک ال مس ان مل امت کے سا ےآ جا کے اورضررت مولا نا مھ 


ال ار فى عُعدالْنشَفر ([ 460 4____ سور ادرخزان۔دپڑئ_ 
زاہرصاحب مرظل وى تا جا سے خی رعطاغ ہا یں جنہوں نے اس ام اورنازک ستل 
کی طرفعلاءکومقجفرایاے۔ 
فتن والسلام 
بده زک یاف 
د 
الم بادء باكتان 


(ھ... مولا نام یرم صاحبزیدیرۂ 
زواراؤ مق تل امع مس دا لہا٠‏ چو پارک+لاہو) 
مم ایل الین ارجم 
كردت جناب مر رضوان صاحب برظل 
ام تیار وکا !٦پ‏ کے اہن تبلغ کا علی وتف سل ل را ببسلل 
"المشا کل الحاضرة فى حرمة المصاهرة» موصول ہواءبندہ تقر باز الم 
ربخو ر مطل دكياء مط لحك بح دج با تمل ذ جن میں پیرا ول » دو حاضر خدمت ہیں : 


۷اه می خا جرفرءال سے م ”صرف بعد اکا دداگیا وی ے حرمت 
مصاہرت ابت نہ ہونے میں شوا ف ب ارالك اقول اختیارکیا جا ید ہک کی مکی داة 
»ال از میا وی اور دوائي وی سے اور بعد اذ نكال وى حرمت كا فو 
دیاجاۓ کل اذ كارح تو عام طور سس ضرورت یل اور اح داز كار وٹ یک او بتکم 
ی یں .او راگ ہیں و یکی نوہ تآ بھی جا نو عمو بر ای ہو ایا خطا وا ٹنیس مول ء 
راوخ مول ہے جبل ددا گی وی بسااوقات و ایا خطا ھی وا ہوجاتۓ »لا 


لْمَشَاكلٌ الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ # 461 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
روا میں ضرورت اورگ میں یں ۳ 

بت إعداذ کار بھی داي وى سے عر م وت تم تک فو ی ای صورت ل دیاجاۓ 

جہاں خی ضرورتیمو ںکرے_ 

اور چہاں رورت شون تہ وبال وت رمک فو 1 ده دبا جاۓ تا المترورت 34 
از ہب إوقت ضرورت او رفز رضرورت تک ۸و 

شا اننس بعدان كالح سال کے سا تجحددوا گی و یکا ادا بکرتا ہے اور اپٹی بوک 
کون طلا یں طاق پا سرو ے دتا ےلو ای‌صورت میں لشو برخودری پول کو 
طلاقی دے چا »ال يبال دداگ کی بناء يعد م مت هصا برت کا نوی شدبا 
عا ۹۶۹,۵ وه 


کل شی پ شی وی کی اورت کای ارقا ا 
ليزا 2 کش لہ مل مب غير ف 1 دين کے لال یتین کی ضر وت كل 
اس ل ےک الت ولا لك تضعين پا تفت بر منصب سے متی مقلرکا منصب 
اتباع ماثبت ترجيحه عن اهله > 

ری اقا ر نے ے غ رمقل دب کو مامتا شک موق ملا ہے جرا 
صورا سل بيرق حا صل وکا ےء وويلضرور تک وجرت مب غير نوی ديديا 
E‏ یی e‏ 


ج ت ہے ۱ 


۳ تم سن اپ ے نون ب لل اکا وبحرا زا کی صورتڑں یس مشک کا کر ہکردیاے »فلا اگ رر 
ھل کے مومت 6۸6 ل ال كات ہیں جن کا شر تچ یسکع رل 
2 انت دی جا کن ہے حر ضوان 


لَفَا کل الْحَاضِرَة فی عُرمَدالْنسَافَرة $ 462 4 موہ:ادارہخٹرانءراہپنڑی 
سكول فلن سےا ن رات نے ات دلا لکیاہے۔ ل 
فتن والسلام 
جررفی۔داصفرا ۶٣۱۲ھ‏ 
وارال قا وش ال ہلا ل مد جد بر گی یارکء لا مور 


(لاہیں) 
لا ورلا ومصل) سار 
بکرم ت عزن الق ر رحعضررت مولا نشی ررضوان صاحب زد 

السلام رورت اشرو کار 
حرمت مصابرة یں بعداز ما ن مقا ما سے تكن کے لے مب غی رپ رفک دی ےکا 
کوش ٹیا لن کی جو ی:فرمارسے ہیںء رین »بت سفق لكا ہا عت موك كوك ال یج کے 
لوگ ورگ وجہ ےا کا تا بل ےکن جب نمب خی رب رف کا دید اس اه 
او رگش ديدى جات ےگ تو لاف ی اور ویر موی ی گے یی اک طلا خلا ش 
فیرمقلر سے لو ک فو ی كرجا مكارى یس بتلا موجاسة میں او رکچ ب ہی ںک ہآ غ وہ 
کی تو مسلران ہیں ؛ ابا ان کے فی پر ہم کے کرلیا ف رکون سے اسلام سے شارت 
ہوگۓ؟ 
ناب سی احق رک را لوي ےک فی کے مطا بق بی فک دیا جا كل اذ تار اور 
بعد از شا عم می كول فر قتي ء اس رع لوك رك وجہ سے الک را بال 


لے کراس ميل کے استدلال مب بی کے ےکئیآ اراب ہیں ن میس عقر فا ومن کین تام وفك 
صورت میں رمت برولالت پائی جا ہے ج رکز نا ودداگیا زنا ے الگ صورت ے+جیم اک ہ۷ل نا زاہرصاحب زیر 
کے مون يبل فصلا كور حرضوانی- 


الْمَشَاكلُ الْحَاضِرَةُ فی حُرْمَةالْمُصَاهَرَةَ 8 463 ۹____ “رے:دارہخزانءرا:پنڑگا_ 
کر ی کے۔ ا 


فی ورام الصواب 
کب سا ام دا ر الا قیاء 897 لا مور -۲۷/صف ۲۹٢۱ھ‏ 





(10).... مولا زا زيف حالرصاحب زی رچ 


(استاذ: جامعروارالعلومكرا 43 
بسم الله الرحمٰن الرحيم 
كرا ى قد جناب حطر مولا غق ت ررضوان صاحب لايم 

السلام “كم ور ویرک 2 
مزا ج کرای !......... حرمت مصاہرت وا لاحك يل دل بی جابتا ےکر نیہ لاط 
سک کوت موث چا اوركوام النا كوا سم ےکی نزاكت سے بات کیا اس - 
4 اگ مل کے بی لائ ر سادا ن مردول اورکورٹول میں پا بھی ا اط سے نك اور پردے 
كانميت بز دردیاجاۓ١ا‏ ل سمشم وحياء کےا ضوں ري لكاداعي گی پا 95 


مل مر افص خيال کے مطابق اول و لوكس کے جرک ہونے کے لے ا سک نياك تل وی جارىء بل جور یکی 
صورت يبل وک ار ے, ووسرے سفق کے مالا تكوش نظ رک ھکر جب جور ىكل ياد يها لكل وضاح تک رۓ 
لقو ہرواستٹخقا ر کے سا رفک دیا جا انوج نے سے تفاظت ر ےکی ی کرو رٹیل ا سک وضاحت 
220 ہے صورتيل نا وروی ال یھی میں جن میں جج ککا رگن متا اور چو من ا دين 
کی ایک مد یگ ےکآ نكل »ی صورقال میں زوین م لقف امكل مون اور دای طر گناہ میں بتلا 
روکرزند یگز ارت ہیں ءا كنأش تا كوكناه سے با نا تصود ہے _ 

ہا لكك تین طلا یکا ستل ےل وه ہجو رفقہاء کے مان اجما گی ہے اورفقتهاء نے اال سے ہہ ٹفکرفنڑے پا پیل ہک 
اتلاف کے بجا فلاف ےکی فرمایا ہے او رقشا سے نی جوک ان اختلاف ہوتا ہے اگوی اس من می حبر 
یں اا(بخلاف مسئلة حرمة المصاهرة) 
زا تن طلا تک شال ست توت فیرے فا رق معلوم موی ے؛ اورفو ركيا جا فو لوكو کے ایما نکی عالت خو مچ فيه 
ست ري لنش قفش ہے۔ وادڈرالم ۔جرضسوان-۔ 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 464 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
رہب رکاذ يل ب حال بدت باب وشم وحياء کے احكام پرزد پان ےکا 
خطردہے۔جر یناہ ےا زان میس جو یرتا ودب ہکا فیط بو 0 
هآ پکا شک ییاد نا کر ب نے رال فر کر بندہ کے نا مکی رسا ارسا ل فر ایا 
اور یگ ال سے استنفاد ےکا موقع عنا يمت ف رابا 
فجزاكم الله تعالی خير الجزاءء دعاو لل درثواست ے۔ 
والسلام 
مرحيف الى عدر 
ار اننال 9اه _پامعرداراتلومرایی 


...هوا “ىنطو راج رصاحب ز پڑچرۂ 
(دارالاقأء:اداروتحفران »را ليتى) 
بسم الله الرحمٰن الو تم 
تا زکرم عضرت مولا زاہرصاحب دامت بركاتم را بیش وناب م چام 
الاما اوی صل رت لات وا المصاهرةبالزنا 
ومقدماته “کت المشاکل الحاضرة فى حرمة المصاهرة“ ےاستتقاد ہک 
مولا لل 
مس يأل بدی انیل ت رمت مصاہرت 11 ربد فيراور تر صورنوں )كو زک رکیاگیا 


ل جناب نے اب ےب میں جس خطرو وخر کا انا کیا الس ند ہکوا تفاق ےکن رقاب وحياء کے 
اکا رتشو ںی مخ رگ جائے او نیس حالات شل ا ٹن کی کور وو رگاجا ے ذاش سے وردنا نه وا کام 
مار ہو ےکاغرش دوگ ءواشا رم 

وا اورا نیس کے ہا بورضموان ہیا تک راک ر سالپ اکا حص ناد گیا چ کیرک تدر واب کل فا کی 
طرف ساس مقالہکی عدم دستیاہ کی شا ی کی ۔حررضوان 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ # 465 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
>> اوروائل سے يشاب کیا گیا > لازنا اورمتقد مات ز نا ترمت مصماہر تک ثاہت 
ہونا کب فی م سمل ےءاورموجودوحالات شس حف( جن کے د يل زنااورمقر مات ڑناے 
مت مصا برت ابت هوج ال ے )کے رہ بکوا خقارکرنے سے شمد پر مشکلات اور ع 
لازم ا ست ال لے علا ءا ورمفتيا كرا مول با تک طرفو کیا گیا ےک و لوكو كو 
ال حرج اورمشكل ے لے ےکا كول چات راستہ لا كر میں ء جل میں ایک راستہ ہے 
معنا كاضرو تک وج ےا فقهاء کےقو لکوا ارک رلیاجاۓ ‏ جوز نااورمق ما تی ڑنا 
مت مصاہرت کے قا ال - 
حرمت استا زکرم کا یتال ہا سے م وضو پرانچائی جامح اور لل سبح رت مولا ناشت ر 
رضوان صاحب اہ مک نيس نل حوالہ چات وای او خر يل سی ستل کے کچ فير 
نے کے لے اصول کے اضا نے ذا ےم يرمفيد بنادیا ے_۔ 
مر نأض راس می ایک و مت ہمد فی ے۔ دوسرے پیر نے نا سے تست مصاہرت 
مامت کی و ے ایا ےه تیسرے روا ومق مات زناکواخیاطااڑٹی کے اکم متام 
ک کےانع ےکی م تکوخاب تک اگ اہ جوا یا ط درا قیاط ہے۔ 
ال وج تام صورت جہاں واقفتاً تاه نما ندان ال كل وجہ سے مشکلا یکا ذكار ہہ 
وال الضرر يزال“””المشقة تجلب التیسیر " اور" ماضاق امر الااتسع “ 
کے اصو لی رک یں دورب رہ بو اغا رک تررح ح نل ےک لکش بول 
پاچ 
خا ضكر بعدا ز تکار دواكى وى تمت کے عم وت کے باد میں شاوی کے قو لاو 
ایارک نا چا ے كوت _ضرورت وتررح ملک کف احتياط ب ایاط در اعياط پر اصرار 
متص رش راجت او رخو وحن کے اصول کےغلافے۔ ‏ والسلام 

منظوراچ ۱۳۳۱/۱/۵ رارالا قآء:اداروخفرانءراوپپنڑیی 


لْمَشَاكلٌ الْحَاضِرَةٌ في خرمة الْمُصَاهَرَةٍ ¥ 466 44 مطبوے:اداروففرانءراوپپنڈی 


0 


بسم الله الرحمٰن الرحيم 
رای خدمت جنا بحرت مولا نا مق ررضوان صاحب زیچ كم 
١‏ للام کک ورم وکا 


ما كرا ى !1 نا بک طرف ےی وت سل ر(١)”المشاکل‏ الحاضرة فى 
حرهة المصاهرة“ کا ووو موصول وا يب رأف مہ کے ات ہہت اي ک یآ را 
اوران پر جنا بكاتص وو شال ہے ریا جنا بك ز ونوا زی اورحوصلاغزائی كال رسالم 
کی اشاح اع سل بنروكوباوف رايا فجزاكم الله تعالئ خير الجزاء فى الدارين- 

رها هآ پکوا کال تاک سل کے پار سے میں ی ہے“ کے ,ول 
دیرب چات دمن 


ا و اب یقفا 
کات ومفاسر کے ن کی صورت می شافعیہ دی رہ رات ريم ایر کے قولی کے 
مطا ب نگنیش وح ونا مناسب ءاور مكلات نک صورت لل از کاں اور 
إعداز نكا كالول فر قل موناحا ہے اورعص رحا ضري ل <طرات جنیر بم الد کے نہب 
کے موان فق وين لكبو ]و مكلا تلق بوتی جاتی إل کا ذکرحفرت استا زکرم 
يكم نے اپنے قال م ف رايا ے اور يقي ناي مشكلات ومفاسداك ہی كن ےہ رف 
ارس کہا 

(۴)....علی تھی مسأل میں تذل فآ راء اوران يرف وجررح سے ایک فانده ےےل 


لماک الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ ٭ 467 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
بے ا ن ورا ع هآ پا 2 بن : ی بت یل ا 
»وال 
زیرنظرمسودہ کے1 خر میں پچ فی کی جو بج ٹر گئی ہے اس سے بے فا ری بجر اللہ 
حاصل بود ہا سے بن ےک جن نا ملو م فق صاحب کے حوالہ سے اس موضورع ير بج ٹک 
كن ہے ان کے علاوہ در حرا ت بھی تر مت مصداہرت کے کو ث ع می منص یش 
اوق ہوںءحضرت امتا زکرم مولا نا زاب رصاحب ملام کے مقا ل ”عالق 
کیچ کشر کے اقتا سات سے کاش ريسل کان r‏ 
آ میس ایک مرجب پھر باف رما ےکا کر بن تال جناب اور جنا ب کےادارے کےتھام 
رفا ءل خد ما تقول ٹر 1 میں »او ريل مفیداو نان ينا یں ۔والسلام 

گر ۱۳۳۱/۸/۳ 


دارالاقاء: جا محراسلاميرابداديء لآ پاد 


روم....مولا نا یئ را مجر من صا حب زی یرہ 
(دارالاقأء:اداروتحفران »راو ليت ) 
بسم الله الرحمن الرحيم 
مت مصاہرت بحرت فج رضوان صاحب کے بز بات تل بورسالجووراصل 
حضررت مولا نا جز ابرصاحب دامت یرتم کے مقال لكل فيص سے ستفاد ہے وق تکی 
ایک درب ضرور کو پوراگرذل طرف کیل تی ہے كس رسا لكا کی لور 
اص اور وڑرسالہ کے٦‏ زی عنوان "مشکلات سے چات اور مب رف ےک 
ضردرت کے تت بہت ومنطبط عراز لموگیا ے_ 
اده کے نالل خیال میس رو وز اس ستل کے تات افراط ولف ریا کے تجول نی ایک نما 


لْمَشَاكلٌ الْحَاضِرَةٌ فى حُرْمَةِ الْمُصَامَرَةٍ # 468 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
مرا کرت ہے اود رر نم اعترال بل ٹیس مقاصرشرعيسك پاسراری» 
27 حرج رشقت اوی 1 متخا توا مرواصو ف ړک رعایت اور عامت | ینم شفقت 
اوراس مکی خيرات سب چیز وط ہیں ءار باب صرت اور اي حاملی ملم پر 
ا موی ہیں ول - 
باق م بلي ع مکورہالہ فرش وده پا لوان کے حت كر نیہ سے پاوجودمتعلقہ 
تورات میات کی انفاقی واتكببنان شہہوبذدہڈماہ'ے و نالا نت وديا'ت سكسا ۳71 
اورا یہی یرتک رون میس جو يق مكلت ہیں ای ام دكار بندر ہنا ا نكاتق ہے۔ 
هم رجال ونحن رجالء فان فى هذا المقام للمقال مجالء والله 
تعالئ اعلم بحقيقة الحال. 
ین یی موا تع بر جوت حرا فر موی مود گنر یکا مظا ہردف مات ہیں ء جو سا 
اوقا مت غلواو تحص بک مرو لو ےکنا ےء ان سےا میں ایک ون كيت »ان 
کی رمت میں کش ات كز از کے سا تدعا ل الث کے سپ ردک ے نكرو مین میں نظ کا 
مفہوم ومصدا کیا ے اورا تلو فی الد بین کی شرق حيثي کیا ے» اورسورہ کہ اور 
سور نساء يبل اب یکنا ب کور ر وم كرطور ينمل ناو ال ہہ ےش کیا گیا سے (ج سکی 
تيلا تک پتخی رو عفر ملاح باق ل ) 
آ بایان کے اتی خا یات یی کے بھی ا كا شرع کے باب میں لو ار" 
کی انت ہے( ج سک ناليگ شارت یدش کیت _عذا ل ہیں )۲ ے 
راركت ور یناز مو ہا ریک آنر پرک سر بتراش فلن ر ری اند 
تراچ رن ۷ /۳۱/۲٣۱ھ‏ 
دارالاقءوالا صلاج:اداروکفرانءراہ لپن زی کتان 


م 


نی مر 


اكاك ری حرمو ارو 9 469 ۹____ سرادرخزان۔دپڑئ_ 
شا رت 


4 


على يق در 
اجا ی ذكرى كوس 
کم 


رۇچ لس ذكروورودش ريف منعق رر ۓ اوران يل شیک ہہونے کاشری 
موی 2 ژ .احادییث وروایات اورتپ فقس وارد هر م مجلس ذكرى 
تقیقت ‏ بلندآ داز سے ذکرکرے مضرب لگانے اوروجدل] نے کی شرق 
حيرت مساب كرام نف علا ے دنورا کات نضريحاتءفقها كرام 
اورصوف کرام سمو فف يبل نظا بر ىككراواوركق بيبا ت کا ال على عپارات 
اور#الرواتك 11 رو میں مل مزا مفضقل ويل »يراي مک حضرات 
1 را وم ےد 


موف 
فق ب ررضوان 
ادارمغغران ‏ راوپنڈی پاکتان 


لماكل الْحَاضِرَةٌ فی خُرْمَةِ الْمُصَاهَرَة ¥ 470 ۹۹ مسوم :اداروغفرانءراوليتلى 


۱ مرن رتم 
مق در 
مج س زر 
م 
اور 


اعادمثٹ ذكر 


مر بای ذکراوراحادیٹ دک ری وق یکلام 
اور یپا تکاازالر 


مصتئی 


2 


یی ررضوا ك 


ارارمغزان _ راوپنڈیٰ پکتان 


تاد تق اتن 471)___ کو ںیڑل 
مرک ارم 


تحقیق طلاق بالکتابة والاکر اه 
جن 


۶رک اورز یردق طلا ق ی تن 


زبرذت یکی صورت بل زبال وف رمک طلاق کے شور وعدم ون اوریدی کے 
سام وجوم و ےکی صوررت یس طلاق الما و حح ہونے دمو ےکی تن 
ادارفرا ن کس f‏ نکی تین 
وارالحلو م کراپ کی را 
طلا ت ا لہا زل انا دراوم کراپ یکا فی 
اليم حرا کی7 را وتصرے 
اورا یسال میس هر ثرا تکاازالہ 


مرب 
مفؤيررضوا 0 


ادارنحفران »راو لپن زی ياكنتان 


ریک ادر مقطا ق یقن ( 472 ) برے:دارخزاراوپنڑی 
( بل تون تن ارارمغفرا ن فوط یں ) 
نامتاب: میک اورز یردق طلا کی شن 


مرتب: میخررضوان 
طباعت اڑل :جمادى الاو 1426ھ جا لّ2005ء_طياعت پچارم:شہان 1437 یی 2016ء 
صفیات: 104 


7 
کب غاندادارجنخفران چا سلطا نگ یم 7 رادیب اکتان 
ون 051-5507270 يس 051-0 


ريك اورز یردق طلا نق شن 3 473 4 

















فهر ست 








مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 








مضائمن مزر 
۴ ۴ 
ہیر 476 
E EEE CS E‏ 

شش اول |۱477 

( ق ئ ررضوان) ۱ ۱ 

تحقیق طلاق بالکتابة والاکر اه | | 

ن 480 ۱ 

تيك اورز مق طلا نگ اکا ۴.٠‏ 
الاستفناء: 7 

جار اكروادار وا راو ليترى 11 اشن ۱ ۳ 
الجواب: ہہ 
بحث : ز یرپ قکیز بای طلاق 7 
كياال صلل طاسب خلا رمن تبور سکول يفقئر يناما >؟ ١2‏ | 485 
چٹ :مق طلا جب یوی سا ےم وجو رمو 487 

































































ما نم نتاطانکتن __ (474 € __ سسا ءيشل 











مور وعبارات کی کات 498 
ايل شيكاازالم 500 
كات مم رورت رت ملز مہ ے با ففظ اوقت ضرورت؟ 505 
ال سلس ل س رح اتوال 508 
:زد یکاخ میک طلا ن6 كم اور اکراه ملجى وغير ملجى 510 


ا جه جد جه جه جه جد 


اضر ان ازوارالا اءوارا لعلو مک رای 


5 





"مارح ک۶ ی طلا“ تاق وارالعلومكرايىكافتقى 7 


(استفتء ) / 
الجوا ب حامدا ومصليا: 516 


حاضرو لق میں لاق ا اكد حرمو ےرا ابر تر | 522 





(غیر) 
1 ۳ 524 
7 م حرا تلآ راء 
(1)....حط ررح مول مفت یش لقن عثالی صاحب ز يرجي رة (كرابى ) / 
().....و وا اک ڑگ ووا رتا زک صاحب معم(اسامآپاد) ہہ 
(3)....ہموڑ نا مق فلم قا رما ی صاحب ز یچ ا (اکوڑ,خگ) 525 
)4( 5 مولا نشی بیان الث چان صاحب ز بیرغ (يثاور) 526 














(5).....سول نمق امرادالثرا نو رصاحب ز پر رتان) 7 
















































































ريك اورز یردق طلا نل شن 3 475 4 


رع).....مولا :]مق شري رعاوق صاحب زیچ دہ (لامور) 
ومولا نمی رالشرجان صاحب زی چ٤‏ (لامور) 

(و).... مولا نا مق ئ ر کر اشر ف صاحب زی دیچدۂ(اسامآپاد) 
(10).....مولای] ڈاک فیپ رالواعرصاح زی رچ دہ (لامور) 
(11)..... هوا نا شق ریا لت رصاحب زیچ د (راوپنڑی) 


طلا لن كبا ےس ند مورکی وضاحت 


( شق ئ مر ضران) 
العبارات 
(12).... مولا نا مض منظوراج رصاحب ز یچ ر ۀ ( فصل پای) 
١‏ طلاق المكره اورطلاق بالكتابة 
۱ تلق چرنوضیات 
۱ (مف‌ررضوان) 


طلاق المکره‌او طلاق بالھزل سر قکاشہ 

موز رض کےا هل فم لک نے سے شکلات 1 کے ستل 
جهالت زر ہو نے نہ ہو ےک تین 

مور سو رکآ رف 








مطوے :ادا رونفران راو لپن ڈی 


528 


/ 


529 
530 
7 


531 


533 


536 
544 


- 
۱ 
۱ 


547 





سس سس سس سس 







































































مان ةقاطات تن __ ۹476 ___ ودیغر ادتاک 
بسم الله الرحمن الرحیم 


هه 


ید 


مب 
(ازرب) 


اداروتخفران سے جمادى الا وی ۹۳۹ا جرلا ۰۰۵ یوقت لی ے 
کوان ے ایک رسا ےکا جرا کیا کیا تاجن لكا متم را ےی قالات وشت 
کا مکواب »وا باب فقہ وا ءکک پیا تا او راب کم حرا کی آ رای قار 
ذظ رتضویب وق ر ان او رت ع و نکی روشق میس بام افادەواستفا 0700 
تلف کے ہو ے اورقاملل چ مسا تیال سلجم الى تل - 
۱ ال ےختا بتک قات اور تال جات رتخا شال »که ن- 
زرنظر وضو شقن طلاق بای والاکراہ کے نام سے اس سمل کے پیل شمارہ 
س شالع مواتماء لک اشا عت کے بعرتطلف اب يم حرا کی اس موضورع 
بآ راء موصول وبل ء بعد کے ارش مس ييل شارہ کون رع ہیر کے 
اوراس ”مون پر وصول ہونے والى ٦‏ راء وتبصرول اورنق جرح کو ابلي عم 
حضرات کے لے شا كياكيا- 
اورداب كرالك بدت بعر دوپارہ ال شالق اشاعت بوری »پل 
شتو رواب عم حرا کی خوا شی پران متا جا تك مرعلرواراوریجلانراز شش 
اشاع تک جارتى ہےء بندہ نے ا لک ایک مرجب مقر :الى کی سے اورا 
سل مز يريد يبلول میا سس 
اور خی حختیہ کے علا وہ دن رفا ةكرام سكا ل سلس یں اقوا لگ اجماى 
انداز بی شا لکیاے۔ نتڑ 

ررضوان2 ]مز نظ / 1437مء15 ام 2015ء اداروتففران راوليترى 


ف کان مقطا کان __ ۹497 مک درخزں,ابڈنفِ 
بسم الله الرحمن الرحیم 


کل اول 

( شق ئ ررضوان) 
عرص ورا سحو ںکیا جار اک اب عل خصوص] نیزوت رک وا نے حم ات 
کے لئ ایک ای رسا کا جراءہونا چا ہے جو الع ی وی او ری بنيادول نی ہو ہاور 
الک E‏ عا بتاک نی نی او تی وار حل 
کرجا تک جاک 
ایی یں جو ل على یی ارت انرا زک مول ہیں ءا نکی عام رسال ولات س 
اشاعت سے اکر چرتضو على مکوت يدف هوجو ,كوا م النا کی ڈان یی سح یا 
وش بالات مول ہیں يكلم لوكو كل ان کل کے ےکم کے مفاسد 
اور نے هعقب ری سو كو 
خی شن کرای خواہشا نکر ے یں - 
1 کل د گیگ ھی انرا کی بھٹں ل وہ كاوق اس لے روز بو 
تا ہا هكم مسابقت اور کی صو رت تر با مدوم بر( ہیں ءج بک کس کلب 
مرس یام کول اصطلا ی طالب ملم موتا ہے ءال وف تک یی رر 3 اور 
انعاما ت6 سلجم با ےلکن اصطلائی طا مھ یک فرت سے نکن بعد پھر 
خوا ہو یک یہی عرق ربز کی ونکت اتی کوک یی او شخب کا م ےا سکیا 
حوصلہافزائ كاعا م ور يركو یا ط رخو اتنا نی کیا جاجاء با نوا حم کےکا مو ںکی 
افادیت ن یکوتلی مک كرس »اورا سے بذ هکلف حم کی بات ا سرض ےلان 
تسیروت نکی تک ا نے نکن عل ال وج ےاواا و على زوق رک وا ےط وعلاء 


ییادز قطان یشن « 478 4 مطلبوے :ادا ر وران راو پپنڑی 
ا كا مکی طرف وج تین ہہوتے اور ہو ےکی ہیں نو ان کے ا كا مک اشاعت اور 
دورول کے لئ افادوواستتفادہکا ونا كال ہوا 
e AS DUE J‏ 
تی تات کا دا د۴ ین 1 لورى تو وضرورت اک فی سیل رود موکر رہ چاتاےء 
ا نکی انا عت و دورکی بات ہے :قفا نظ کاک یکو اننا میں موتا ۔ 
عالاكل ہردور کے ثقهاء وعلاءکی مہ وارلوں “ل ے یک ےک دہ اج میران سك 
ددس ابل يكلم عفرا کیہ راء سے گا یکا متنا مكيل - 
اییے ب شارواتعا تک مشاہدہ ہوتار بنا ےک ایک خق صاحب ےکی ميل ت نکر ے 
کول را ےتا مک لی او رال کے معطا ن ری ون ربری طور يلغ یشور کرد اور 
ال کے مقابلہ بل دوس صاحب ی ی ط ر زل اف ری “عدت درازنگ ایک 
دوسر ےکی تحقیقات ے وولوں ری نایک مت بعد جب ایک دوسر ےکی 
راۓ ےآ گاہ جو ےکا موق میس رآ یا ذ را ےت رہل موی اود فى سابقدداسة سے رجورع 
کرل ل گیا ميان مت راز ککوام الا س میں جس جز لغ کی جا ری و طابر ےک 
ان لکلا فا ]ہو کوک 1 سالنكا متيل ء دوسرى طرف وام الناس کے مرا جوں ييل اس 
در کا رن عام طور تن را الروه برت وراز کے بجر رورغ کر لین 1 مال ابا 
موق بر رن 
رال وت جوف على عق رک طرف ےتشر ءاظنظار وذ رقی لو وود سے اس 
11 وچ سے اب سل کہ کے حفط کے 2 روز يروز مشکلات يبل اضافہ ہوا ہوا شون 
وتا ےا ورای عبت بڑا لبق مات ومشکلا کا عل ذه ہا ےکی وج ےسک حت 
ےنرم تن مور اے۔ 
ان حالات ل ضرور تن يکي علم بطورن نٹ زوق رك وا ”را تک طرف 


تج یک اورز يرمق طلا کی این ( 479 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
سس انفشو ں کاڈ پا بکر ےکا انام موتا کن بقل برح انل ۓگ ااز 
ل تك رورس ةروق زی اب مالایذ وک کله لایع رک کل "سک قاعره 
کے تت کے اظيا راوروسعت می جتنا پگ موا میس ا ےکوتا یکی كرف چا ہے - 
بوكو و ری ای ںکیا ان الال ضرورت 1 پوب‌طر بش عطاق الت حضراور 
تو سے رسال سے 7 ايان 7 ور امن ج کا دل ضرور تما ل ۳ 
ے ےی وق سلس پا کا پہلاتط رهب 
رک ےک رہ لی علرحفرات اس سلس ہی شک زک یھی صلا یتو ںکواستعا لک کے یک لاو 
کر ند ,اول تی كام می لیب دوم 5 میاو اوررفاشت کک طفش 


ول 
ففظ 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلْمَةُ اتم وَاَحَكُم. 
ررضوان 
اام 


قرع الى:2 إمزفظ ر/ 15.1437 / ر2015ء 
ارارم‌غفران-راولینژی- اکتا 


مان تق ظا تن 7 480 ) ملبوصادارخز را ظز 
بسم الله الرحمن الرحیم 
تحقيق طلاق بالكتابة والاكراه 


يي 


طاب 4 7 لو سکرو نہ 
سے دی کے )وا ہوجات گی ينبل اكر وا قع ی موف توا سک کیا دج 
ے فاو ی ود ہے رح ۲ا ۶ض ۷۱۷9۵۹۳ کے سوال وجواب کے مطا ل یوی 
سان موججود ہو طلا ق با نهک اه رین جتن عل تھا می مسال ادن 
موک کی عبارات سے استقد لا لكياكيا ہے ء اورعاجت کے مغ جوم سے ظاہر 
مور پا ےکہ جب يبو سا ۓ ہواورز بان سے طلاقی دب فد رت مو رم 
جو رھ و وت 


#يلاسنيتةطاتكاتن__ 9 481 کی درنوں دک 


نار ادرف را رولیت ی مين 


ادارونمفران راو لين بل مت ر رج بالا امور وسوالات پر اچ گی انراز لتو رور 
موا 

بس میں مندرجہذ یی احا ب شیک ہو : 
(۱) مفتی ليل اجرصاحب (۲) غق مجررضوان صاحب (۳) مت عراش 
صاحب (م) غق مر بس صاحب(۵) ق ريإض حرصاحب (۷)مفتی 
عبدالك ريم صاحب (ے )غق ر شاک ر صاحب (۸) ق امير يبن صاحب 


)۹( می نبول الرن صاحب- 
ش رکا ا روک نے کے بعدش تی پر کن ا فصب رر رزيل ہے 
بسم الله الرحمن الرحیم 
الجواب: 


بث : ز برد کی ز بای طلاق 


نیک طلا وال وا ہے( خواہ ییول سا ۓ موجور ہو با موجودشہ ہو امم یو یک 
طرف طلا تک اضافت‌صراحای له ضرورى ہے )وج یس کہ بیان می لکلا مت اصلے 
»او رن کے نز ويك صر طلاق میں تلد دک ے ہخواہ رضاء ہو ان بو فقها ے طنفیہ 
نے عالت اکراہ ب ل تلففاً طلاقی کے وقور عل الاطلاق (بیوگی سكسا بو ندمو 
کیتفعبیل کے بخ ) تر مانااورا سکوحاات رضاءك رح تافز قر ارد یا ے(لاحظ ہو ارات 
ر نا 7»اورعبارت 18 كاب جمل”لأن الأصل فى البيان هو الکلامء لأنه وضع له“) 


ترری اورز بی طات ئن « 482 » موہ :ادار فان راو ليترى 
(1)...... وهو كونه يشترط فيه الرضا ومع الاکراه لا يوجد الرضا فأما 
العتق والطلاق فلا يشتعرط فيهما الرضا فيقع ألا ترى أن العتق والطلاق 
يقعان مع الهزل لعدم اشتراط الرضا فيهما (تکملة البحرالرائق للطورى» ج ۸ ص 
4 كتاب الاكراهء القصاص من المکره) 
(2)...... قوله :رولو مكرها) أى (يقع الطلاق .ناقل) ولو كان الزوج 
مكرها على إنشاء الطلاق لفظازالبحر الرائق» ج ص ۰۲۲۳ كتاب الطلاق) 
(3)...... وفى البحر أن المراد الإكراه على التلفظ بالطلاق» فلو أكره على 
أن يكتب طلاق امرأته فكتب لا تطلق لأن الكتابة أقيمت مقام العبارة 
باعتبار الحاجة ولا حاجة هناء كذا فى الخانية (ردالمحتارءج ۳ ص ۲۳۷»کتاب 
الطلاق» ركن الطلاق) 
(4)..... فى حاشية الطحطاوى على الدر: والاصل عندنا ان كل مایصح 
مع الهزل يصح مع الاكراه لان مايصح مع الهزل لايحتمل الفسخ وكل 
مالايحتمل الفسخ لايوثرفيه الا كراه«طحطاوى على الدر المختارءج٢ص‏ ۰۱۰۷ كتاب 
الطلاق) 
(5)...... فأما إذا کان على التصرفات الشرعية فنقول -وبالله التوفيق - 
التصرفات الشرعية فى الأصل نوعان :إنشاء وإقرارء والانشاء نوعان : 
نوع لا يحتمل الفسخ ونوع يحتمله آما الذى لا يحتمل الفسخ فالطلاق 
والعتاق والرجعة والنكاح والیمین والنذر والظهار والإيلاء والفىء فى 
الإيلاء والعدبير والعفو عن القصاصء وهذه التصرفات جائزة مع الإكراه 
عندنا وعند الشافعى -رحمه الله -لا تجوز (بدائع الصنائع جع ص ۱۸۲ کتاب 
الاکراہءفصل فى بیان حكم ما يقع عليه الإكراه) 


تا سن نت ظا تن 7  )483‏ ملبوصادارخزانراإظد 


(6)...... فعلم أن لا تأثير للإكراه فى نفی الحكم المتعلق بمجرد اللفظ عن 
اختیارء بخلاف البيع؛ لأن حكمه يتعلق باللفظ وما يقوم مقامه مع الرضا 
وهو منتف بالاکر ا۵رفتح القدير ج ۳ ص 88”»كتاب الطلاقء باب طلاق السنة ) 
(7)...... الاكراه لا ينافى الاهلية على مابينا وعدم صحة بعض وو 
كالبيع والاجارة والاقاریر لمعنى راجع الى التصرف وهو كونه يشتر 

الرضاء ومع الا کراہ لایوجدالرضاء. فاماالعتق والطلاق فلایۂ 027 
الرضاء فيقع ألاترئ انهما يقعان مع الهزل لعدم اشتراط الرضاء 
فيهمابخلاف البيع واخواته (حاشية كنزالدقائق» ص 84”»كتاب الاكراهم 

تحت علا وہ ويك ورفقها- ۓکرام عالت اكراوك طلا موز ومتترق ارال و ےے» 
خرص جيل كراش ير وش لال تلع ضرب مر وره ل 


ل الإكراه هنا معناه :حمل الزوج على الطلاق بأداة مرهبة. 
وقد ذهب جمهور الفقهاء إلى عدم وقوع طلاق المكره إذا كان الإكراه شدیداء کالقتل» والقطعء 
والضرب المبرح» وما إلى ذلک» وذلک لحدیث النبى صلی الله عليه وسلم :لا طلاق ولا عتاق 
فى إغلاق وللحديث المتقدم :إن الله وضع عن أمتى الخطأ والدسيان وما استكرهوا عليه ولأنه 
منعدم الإرادة والقصدء فكان کالمجنون والنائم» فإذا كان الإكراه ضعيفاء أو ثبت عدم تأثر المكره 
بهء وقع طلاقه لوجود الاختيار .وذهب الحنفیة إلى وقوع طلاق المكره مطلقا؛ لأنه مختار له بدفع 
غيره عنه به» فوقع الطلاق لوجود الاختیار .وهذا كله فى الإكراه بغير حقء فلو أكره على الطلاق 
بحقء کالمولی إذا انقضت مدة الإيلاء بدون فىء فأجبره القاضى على الطلاق فطلقء فإنه بقع 
بالإجماع (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۲۹ء ص ا و ۱۸ء مادة ”طلاق“ 
يرى الحنفية أنه لا تأثير للإكراه على التصرفات الشرعية التى لا تحتمل الفسخ أى الردء ولا 
یشترط فيها الرضاء فتعتبر هذه التصرفات نافذة مع الإكراه؛ لأنها لا تقبل الفسخ» فتصبح لازمة . 
فلو آکره الرجل على الطلاق أو النذر أو اليمين أو الظهار أو النكاح أو الرجعةء أو الإيلاء أو الفىء 
فيه باللسان» أو العفو عن القصاصء وقع المكره عليه؛ لأنها تصرفات يستوى فيها الجدل والهزل» 
والاکراه فى معنى الهزل لعدم القصد الصحيح للتصرف فيهماء والأصل فيه حديث حذيفة ابن 
اليمان رضى الله عنهء وهو أن المشركين لما أخذوه واستحلفوه على أن لا ينصر رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فى غزوة» فحلف مكرهاء ثم أخبر به رسول الله صلی الله عليه وسلمء فقال :أوف 
لهم بعهدهم ونحن نستعين بالله عليهم وقد أخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن عمر أنه أجاز 
شا كل کے برا حاف را يل » 


تج یک اورز يرمق طلا کی تن 0 44 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
حفني. کے علاوه دنر فا ۓےکرام حالت اکرا ہک طلا کو اس لئ مت ر ومو نہیں مات ء 


چگ رش من کات حا شی 4 
طلاق المكره. ویؤیدہ عموم قوله تعالى :(فان طلقها فلا تحل له من بعد)الآية. 
والخلاصة :أن هذه التصرفات تصح وتلزم من المستكره. 
ويرى جمهور الأئمة غير الحنفية أن الإكراه يؤثر فى هذه التصرفاتء فیفسدھاء فلا يقع طلاق 
المكره مثلاء لا يثبت عقد النکاح بالإكراه ونحوهما .وهذا هوالأرجح. 
واستدلوا بأن الله تعالى لما لم يرتب على التلفظ بالكفر حالة الإكراه أثرا فى قوله تعالى :رالا من 
أكره وقلبه مطمئن بالإيمان)فلا یترتب على أى تصرف قولی مع الر کراه أى أثر. 
وقد ثبت فى السنة أن خنساء بدت خزام الأنصارية زوجھا أبوها وهی ثیب» فكرهت ذلک» فأتت 
رسول الله صلى الله عليه وسلمء فرد نكاحها . ويؤيدها حادثة أخرى وهى أن فتاة زوجها أبوها من 
ابن أخيه وهی کارهة» فجعل رسول الله صلی الله عليه وسلم الأمر إليها وقال صلی الله عليه 
وسلم :لا طلاق فى إغلاق وفسر الشافعى الإغلاق بالا کراه» وقال عليه السلام أيضا :إن الله تجاوز 
عن أمتى الخطأ والدسيان وما استكرهوا عليه أى رفع حكم الإكراه وغيره .ثم إن هذه التصرفات لا 
تصح مع الا کراه حتى لا يترتب عليها زوال حقوق الناس وأملاكهم بدون رضاهم. 
وبناء عليه قال الشافعية :إن طلاق المستکره وعتاقه وبيعه وإجارته ونكاحه ورجعته وغيرها من 
التصرفات لا تصح؛ لأن رفع حكم الإكراه إنما يكون بانعدام الحكم المتعلق بەء كوقوع الطلاق» 
وصحة البيع والنكاح. 
وأما وجوب القصاص عندهم على القاتل المستكرهء فیستشنی من عموم الصيغةء تعظيما لأمر الدم» 
فإنه لا سبيل إلى استباحته» وتجب رعایة حرمته . 
وأما حديث :ثلاث جدهن جد وهزلهن جد :النكاح والطلاق والرجعة الذى تمسک به الحنفية 
فهو ضعيف على الأرجحء وأما حديث حذيفة فهو حديث مكذوب كما قال ابن حزم. 
وأما ما روى عن ابن عمر أنه أجاز طلاق المکره» فيقدح فيه ما رواه ابن حجر فى فتح البارى أن عبد 
الرزاق أخرج عن ابن عمر عدم جواز طلاق المكره فى قصة ثابت الأعر ج» ويؤيده أن عدم جواز 
طلاق المكره روى عن ابن عمر فى سنن البيهقى» وفى صحيح البخاری» وفى موطأ مالک. 
وآما ما استدل به الحنفية من عموم قوله تعالى :(فیان طلقها فلا تحل له من بعد) فهو معارض لقوله 
تعالى :(ولكن يؤاخذكم ہما كسبت قلوبکم)والمستکره لم يطلق قطء بل إن حديث لا طلاق فى 
إغلاق يقيد إطلاق آية الطلاقء حتى على مذهب الحنفية القائلين بأن هذا الحديث ظنىء والظنى لا 
یقید القطعی؛ لأن هذه الآية قيدت بحديث مشهور وهو قوله صلی الله عليه وسلم :رفع القلم عن 
ثلاث :عن الصبى حتی يكبر (أو يعقل أو يحتلم)» وعن النائم حتى يستيقظء وعن المجدون حتى 
يعقل أو يفيق فصارت ظنیةء فأصبحت بعدئذ صالحة لتقييدها بخبر ظنى (الفقه الاسلامى و ادلتة 
للزحیلیء ج٦ء‏ ص ۰۳۳۵۱ لى ۲۲۵۲ء القسم الثالثء الفصل السابع عشر) 


ريك اورز برق طلا نک شن 3 485 4 مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
کی احاد بیش شی اکراوکوااس امت سے ماف قراردیاگیاے۔ ل 


کی السلس راہب خاش ا بور کے ثول پر دين 


ج مر ے؟ 

۱ سس سل ل شترا تکا موف ےکا وش للم در عام ہونے 13 وچ سکره 
کی طلاق بط ساعد وق پر دن فتها_ کرام ےق ل سفن مول 
پاس“ نض حرا تک ال سلس ل راا بی کہ راس کے دوسرے حا كل 
کی کن ہیں شر مآ ہت آ وزج اتارک ( ان شا ونر بكر )بال گر یکو 


_ل عن ابن عباس أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال " :إن الله تجاوز عن أمتى 
الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه رابن حبان» رقم الحديث ١9‏ 1>) 
قال شعيب الارنوؤط: إسنادہ صحيح على شرط البخاری» رجاله ثقات رجال الشيخين غير بشر بن 
بكرء فمن رجال البخارى (حاشية ابن حبان) 
عن ابن عباس» عن النبى صلی الله عليه وسلم» قال :إن الله وضع عن أمتى الخطاء 
والدسیان» وما استكرهوا علیه(سنن ابن ماجه» رقم الحديث ۵ ۲۰۳) 
قال شعيب الارنوؤط: حديث صحيح» وهذا إسناد منقطع» فان عطاء (حاشية سنن ابن ماجه) 
عن عقبة بن عامرء عن النبى -صلى الله عليه وسلم -قال -مثله مغل حديث قبله -عن 
النبی -صلى الله عليه وسلم "-وضع عن أمتى الخطأ والنسیان وما استكرهوا عليه ." 
رواه الطبرانی فى الأوسطء وفيه ابن لهيعةء وحديثه حسن, وفيه ضعف (مجمع الزوائد» 
تحت رقم الحديث ۱۰۵۰۲) 
عن ثوبان» أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال :إن الله تجاوز لأمتى عن الخطأ 
والدسيان وما استكرهوا علیه(مسند الشاميين للطبرانی» رقم الحديث ۱۰۹۰) 
قال الھیٹمی: رواه الطبرانی» وفيه :يزيد بن ربيعة الرحبیء وهو ضعيف (مجمع الزوائدء تحت رقم 
الحديث ۱۰۵۰0) 
عبد الرزاق عن معمر عن هشام بن حسان عن الحسن قال قال رسول الله صلى الله عليه 
و سلم تجوز لأمتى النسيان والخطأ وما استكرهوا عليه قال أبو بكر وقد سمعته من 
هشام (مصنف عبد الرزاقء رقم الحديث ۲۰۵۸۸) 


ریک اوردق طاقن« 486 4 مطوہ:ادار‌خٹرانراپنڑی 
اس مسي لكا توم نہ ہو یا کا ایتا ور ہے اورعام حالات یں ريدت جباللتكوعز رقرار 
میں رن( انز يدركلا مآ سابل لم حرا تک یآ رام کے إل ييل ملاظ فا“ 2058 
لئ الت اکرا دک طلا نک حت وع ثقرارد یتاچ -2) ا 


چٹ :كيك طلاق جيل یوی سا ےم وجو ومو 


تپ وہ تل سال وا 2 بمو جيرا اک کا ز وغیرہبرردشنائی ساسا جات ہے۔اور یم 


لے ند هون مرت بکرتے وقت اس سيل يبل نب خی رپ رف ےک كني معلوم نہ مول و گر اب طول 

عالا تکا مشاہ رر نے اور جره وأكراد الم وچو ر کے عام ہوجانے کے إعرصول ہو اک واقعت اس مل ہیس جبورفقها ے 
کرام ول فق دين كنبلل مول چا خ- 
رت رد الف الى رح راچآ حوب بل فرماتے ہی ںکہ: 

اس تلم لک يبل عام لیک تلا ہیں بہت بی ےک سب ےآ سان و هکل اهر فک ديل گر 

اسن سسب کے موان نمو کے بو جس کنر سكول کے مطا بل زياد هآ سال او هبوت ہوءاس فک رین 

چا سك الشتالمفررانا>: 

”يريدالله بکم ا لايريد بکم ا 
0ف ی 
اوریک یرف اتات: 
”يريد الله ان يخفف عنکم. وخلق الانسان ضعیفا “ 
(زالل تھا سفق فک نا چا ہتاےادرانا نشیف پیداکیاگیاے ) 

ملق رك کرنااورا کور ڈالناحرام اوخ داتعا یکنا پند ہے علا سے شافع اض ون مسال ل :جن 

یش امام شافق نگ یک ہے نهب ضف بف دسيية ہیں ءاودلوکوں يرآ سا یکرت ہیں ( کت بات امام 

ربا جل دم فی۲ ۳۸۵۰۳۸ء وض سوم تب ۷۴ رمطبوب:ادارواسلامیاتء لا ہور) 
انض بعلم رات لاق بالاکرا؛“ کے ست كناك کے ا بھی ول - 
جنا نیم ولا نا الدسيف ال رما نی صاح ب للكت ی ںکہ: 

مرکو فصبیل کے مطا بن اگ رآ پکوطلاقی د سے ب طلا نک اترا رک نے پر ریالم شاق کے کک 

کے مطابق طلا وان موی كناب النتاوی پا وال حصری ۴٭ا ,اب الطلاقی ء مطبوص:زعزم 

ببلشرزءكرايى ) 


2 يكاورز رمق طلا نک شن $ 487 4 مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
تيرد وه ےک سال دا 2 دہ ںجی الہ 1 با وا ب كلمن خر روشا و دی 
گی ویر ےکی جز پلکمنا:جس كقوش لا برت مول - 
پر نکی دو یں ہے یل 

(1)...... مسوم 2)...... لي مسوم 
موه جديا قاع وکوا طلاقی نروس سا کی کی موي الا دیرب خط ورن 
کی غل ب رک یکی پوس ں كاعرف ہو اوروه عاد استعال مول ہے( جی اک ہآ كل 
اشام بير کی جا ہے اورطلاقی نا کاعنوان ڈالا جا تا ے ررق مسوم ےش وال سے 
اور ]ماب تمل ے ) 
اور مسوم روه ے جوا لسك مخلاف ہو شلا یوار رن تقول ی 01 وا اده 
كاغز پر( خی اورطلا ی نام کے با ضارا حرو ومنادوطر پٹ مس لاس یف 
فی کے و یک مسوم سے مطاقاً (مخوا دبیت ہو با نہ و )دیا وقضاءاوریرم وم ہے 
بش رایت دیا وقضاءطلاق والح مجان »اور سوم برون اليد نہ تضاءطلاتی 
وال مول ہے اور تہ دیائ ء ال ني تکا قرب ہو نو صرف قضاء طلاقق وال ا 
(كمافى الكنائى) 
اون متیر سے مطلقاً ( ن خاو نیت ہو یا نہ ہو ) قنضاء ود یکی طررح طلاق وا 
نس بو 
ان صورنوں س یو یکا سا ۓ »وتا شہہہو نا برابر ہے( گی اکا بر ےکی ا كل نا بو > 
جی اکآ خیش ددر ”نمیا ا شی“ کے انے ے ای کت رم سے معلوم يوك ) 
صل بات یی ےکطلان پاکتایت جرت طروريي ے بن کہ چت اصلیہ اورجّت ضرورے 
کا مطلب ہے كر بلاضرورت ا لوجت ق ال دیا جا ۓگا اور ج بک کول ضرورت 
دا نہ ہوگی ال وق تکک ا س]وموثرقر ارال دیا جا ۓگا_ 


یک اورز یرمق طاقن .۰ ظ 488 4 موی وا فان را ليترى 
بی وجہ ےک اکر طلا باککتابت تہ اصلیے ونی او برعا لست راهم لک بک طلاق 
والح ہوٹی اوراس كا كول ی تنل کل ءاوراسی طررح متتخي مسوم کی عالت می کی 
مطلق ( نیت ہونے نہ ہو ےکی صصورت میں )طلاق وا »ول _ 
سل سے طا مم وا ہنارت مت ضروریر ےگ رتا بت ككل نض صورشس ایی ہیں )كرو لین 
جسن اصليي. کے ائم متام يإ كلق رييب اور مشا ہہ ال قراروى جا ہیں او یس موق 
”القلم احد اللسانين "اور الکتابة تقوم مقام اللفظ "اور ان البيان بالكتاب 
بمنزلة البيان باللسان “اور الکتاب کالخطاب ““وتيرهسكالفاطا سےا نمی رکیا 
جا اٰے۔ 
لی اک رھ سو مستبي ہک ای ييل مطلب ومراداوراضا فت ولس تگ) اك وضا حت »ولج 
کہ دہ فتیہ کے نز ديك طلاق صرت کے ددج می شار موي ےک جس طط رح طلاق مر 
الط ل نبي تك ضرور کل مول » ای طررع اس می ىنبي تکی ضرور تال مول 
او رتسل رح طلا ت صرت با للفظ کور کا سا ئے »ون نہ ہونا براي ے ای طرر آرامت 
مسوم يب لي ىورت :كا ساس وناشہہونا يرا >- 
الہ ای کشا ہت وما مل تک وجہ سے فقہا ‏ كرا مكى + عبارات مل موم کے ی 
رور یہو ےکا کدنا كوت اصلی کادج دی گیا کقولهم لم يكن 
حجة ضروريةوقولهم كالنطق“ 
بال اگررضاء فوت ول حلت اراد هد دبات ہے »کیرگ اصل ےچ شرو ر یی 
تھی نراد اضافت اوررضا وف« که ياسة جا ےک وج سے ہج اصلیہ کے بأكل 
تقر یب اورمشا ہہ موی ی مكر جب ان امور يبل سكول فقو ولپ را سکو مج تہ اصلیے 
کے مشا قرا ريل دیا جا ۓگاء بكرتت ضرور ارد ےر عد م وق طلا قكاكم ۳1 
جاۓگا۔ 


ریک ارز برق طلا ق ین _ $ 489 ) حوہ۔:دارخزںرہپیڑف 
اور یرم بر رو چک( مر اشاق رمث وو کن فود وو لك بر 
ی اصلیم کے مشا ل »ال لے ات مج تداصلیہ گم دینے کے لے ماج تک 
ضرورت بوك ,جاک طلا نکنام طلاق وا ہونے کے لے نبيت ویر كل ضرورت 
مول ےا سیر یبال خی رم رسوم ہم لت نیت وغيروك ضرودت »وگ _ 
کر اس خیرم سوہ لی یا شن وغیرد تج رالات ہہونےکاامکان ہے جس طرح 
كنال میس فيرطلا تی اتال ثاب اور جب برضرورت رک ہو جا ةك خلا 
طلاقی غ ر رسومہ یس نیت طلا ق کی مگ جرال ےکی طلاق وا تح ہوجام ےک نمل طررح 
مرت الا ظا تبت اصلیہ ہیں اس کے متها ہہ یھ كنال الفا ظط چ رور ہے ہیں بكر ها ل کی 
رورت نیت ونم و سے ورک مو مال ے۔ 

(ملاظہہو:عبار تفہ ر3 وعہار ٹن 8 369۰28 40) 

(3)...... وفى البحر أن المراد الإكراه على التلفظ بالطلاق» فلو أكره على 
أن يكتب طلاق امرأته فكتب لا تطلق لأن الكتابة أقيمت مقام العبارة 
باعتبار الحاجة ولا حاجة هناء كذا فی الخانية (ردالمحتارءج ۳ ص ۲۳۷»کتاب 
الطلاق» ركن الطلاق) 
(8)...... والعرب تقول :الخط أحد اللسانين وقال جعفر بن يحيى :الخط 
سمط الحكمة به يفصل شذورهاء وینظم منثورها .وقال ابن المقفع : 
اللسان مقصور على القريب الحاضر والقلم على الشاهد والغائب رادب الدنيا 
والدين للماوردى شافعى ء۔ص٦٦ءالباب‏ الثانى ادب العلمءفصل فی التعلم ) 
(9)...... ووجه انعقاد العقود بالكتابة هو أن القلم أحد اللسانين كما قال 
الفقهاء ء بل ربما تکون هی أقوى من الألفاظء ولذلک حث الله تعالى 
المؤمنين على توثيق ديونهم بالكتابة حيث قال :(يا أيها الذين آمنوا إذا 


دادرم مق طاقن » 490 »4 موب :ادا رہ خفران راو پنژی 
تداینتم بدين إلى أجل مسمی فا کتبوه) إلى قوله سبحانه :(ذلکم اقسط 
عند الله وأقوم للشهادة وأدنى ألا ترتابوا الا أن تکون تجارة حاضرة 
تدیرونها بینکم فليس علیکم جناح ألا تکتبوها) (الموسوعة الفقهية الكويتيةء 
ج۰اص ۱۰ ۰۲ مادة "عقدی) 
(10)...... الکتابة تقوم مقام اللفظ فى التصرفات» ویتفق الفقهاء على 
صحة العقود وانعقادها بالکتابةء والكتابة التى تقوم مقام اللفظ ا 
القلم آحد اللسانين كما يقول الفقهاء فنزلت الكتابة منزلة اللفظ(الموسوعة 
الفقهية الكويتية ء ج۲۸ ص ٠١‏ ۰۱ مادة "صیفق) 
(11)...... إذا كتب الطلاقء فإن نواه طلقت زوجته وبهذا قال الشعبى» 
والنخعی» والزهری» والحکم» وأبو حنيفة» ومالك وهو المنصوص عن 
الشافعى 
وذكر بعض أصحابهء أن له قولا آخرء أنه لا بقع به طلاق» وان نواه؛ لأنه 
فعل من قادر على النطق» فلم يقع به الطلاق» كالإشارة ولنا أن الكتابة 
حروفء يفهم منها الطلاقء فإذا أتى فيها بالطلاقء وفهم منهاء ونواه» وقع 
كاللفظء ولأن الكتابة تقوم مقام قول الکاتب؛ بدلالة أن النبى -صلى الله 
عليه وسلم -كان مأمورا بتبليغ رسالته» فحصل ذلك فى حق البعض 
بالقولء وفى حق آخرين بالكتابة إلى ملوک الأطرافء ولأن كتاب 
القاضى يقوم مقام لفظه فى إثبات الديون والحقوق؛ فأما إن كان كتب 
ذلك من غير نية» فقال أبو الخطاب :قد خرجها القاضى الشريف فى " 
الإرشاد "على روايتين؛ إحداهماء يقع وهو قول الشعبی» والنخعى, 
والزهرىء والحكم؛ لما ذکرنا والثانية :لا بقع إلا بنية وهو قول أبى حنیفةء 


ییادز برق طلا نک سن ( 491 ) .. ھرے:دارخانراوپیڑ 
ومالكء ومنصوص الشافعی؛ لأن الكتابة محتملة» فانه يقصد بها تجربة 
القلم» وتجويد الخطء وغم الأهلء من غير نیةء ككنايات الطلاق 
فان نوی بذلك تجويد خطهه أو تجربة قلمه» لم يقع؛ لأنه لو نوی باللفظ 
غير الإيقاعء لم یقع» فالكتابة أولى وإذا ادعى ذلك دين فيما بينه وبين 
الله تعالی (المغنی لابن قدامة الحنبلى» ج > ص 80”»كتاب الطلاق» باب تصريح الطلاق 
وغیرہءفصل لا يقع الطلاق بغير لفظ الطلاق إلا فى موضعين) 
(12)...... واتفق الفقهاء أيضا على وقوع الطلاق بالكتابةء لأن الكتابة 
حروف يفهم منها الطلاقء فأشبهت النطق؛ ولأن الكتابة تقوم مقام قول 
الكاتب(الموسوعة الفقهية. ج۱۲ء ص ۱۷ ۲مادة ”تعبير“) 
(13)...... و کذا التكلم بالطلاق ليس بشرط فيقع الطلاق بالكتابة 
المستبينة وبالإشارة المفهومة من الأخرس لأن الكتابة المستبينة تقوم مقام 
اللفظ والإشارة المفهومة تقوم مقام العبارة («بدائع الصنائع ج ۳ ص ۰۱۰۰ کناب 
الطلاقءفصل فى شرائط ركن الطلاق وبعضها يرجع إلى الزوج) 
(14)...... وإذا طلق الأخرس امرأته فى كتاب» وهو يكتب جاز عليه من 
ذلك ما يجوز على الصحيح فى كتابه؛ لأن الأخرس عاجز عن الکلامء 
وهو قادر على الکتاب فهو والصحيح فى الكتاب سواء ء والأصل أن البيان 
بالكتاب بمنزلة البيان باللسان؛ لأن المكتوب حروف منظومة تدل على 
معنى مفهوم كالكلام ألا تری أن النبى -صلى الله عليه وسلم -كان مأمورا 
بتبليغ الرسالة» وقد بلغ تارة بالكتاب وتارة باللسانء ثم الکتاب على ثلاثة 
أوجه :(أحدها) أن يكتب طلاقاء أو عتاقا على مالا يتبين فيه الخط 
كالهواءء والماء » والصخرة الصماء فلا یقع به شىء نوی أو لم ينو؛ لأن 


ییادز یرمق طلا نین « 492 4 موے:اراروقران را وى 
مغل هذه الكتابة كصوت لا يتبين منه حروفء ولو وقع الطلاق لوقع 
بمجرد نيته» وذلك لا یجوزرالمبسوط للسرخسی ج٦‏ ص ۱۲۳ ءکتاب الطلاق “باب 
طلاق الاخرس) 
(15)...... وأما الناطق :فان تلفظ بما كتبهء حال الكتابة أو بعدها طلقت» 
وان لم يعلفظ فان لم ينو إيقاع الطلاق لم يقع على الصحیح» وقيل بقع 
فيكون صريحا .وان نوی فأقوال أظهرها تطلق والثانی لا والثالث إن كانت 
غائبة عن المجلس طلقت وإلا فلا(الاشباه والنظائر للسيوطىءص8 + »الكتاب الرابع : 
فى أحكام يكثر دورها ويقبح بالفقيه جھلھاء القول فى الكتابة ) 
(16)...... وإذا كان إيماء الأخرس وكتابته كالبيان وهو النطق باللسان 
تلزمه الأحكام بالاشارة والكتابة حتى يجوز نكاحه وطلاقه وعتقه وبيعه 
وشراؤه إلى غير ذلك من الأحكام؛ لأن الإشارة تكون بيانا من القادر على 
النطق فالعاجز أولى ولأنه -صلى الله عليه وسلم -بين الشهر بالإشارة 
حيث قال الشهر هكذا وأشار بأصابعه قالوا والكتاب ممن يأتى بمنزلة 
الخطاب ممن ذكر أقول :فيه شىء وهو أن هذا يدل على بعض المدعى 
ولا یدل على بعضه الآخر بل يدل على خلافه فإن كتابة الأخرس حجة فيما 
سوى الحدود وليس بحجة فى الحدودء وهذا الدليل المذكور لا يدل 
على عدم كونها فى الحدود إذ لا فرق فيه بين الحدود وما سواها بل يدل 
على كونها حجة فى الحدود أيضا إذا كانت مستبينة مرسومة وهو بمنزلة 
النطق فى الغائب والحاضر على ما قالواء فإنه إذا كان بمنزلة النطق فى حق 
الحاضر أيضا لم يكن حجة ضرورة (دكملة البحرالرائق للطوری» جص "۵۳ء مسائل 


شتىء إيماء الأخرس وكتابته ومسائل متفرقة تتعلق بالكتابة والشهادة) 


ترک اود زیر تق طا تق ئن ظ 493 »4 ویدار فان ونژ 
(17)...... ثم الكتاب على ثلاثة مراتب مستبين ومرسوم وهو أن يكون 
معنونا أى مصدر بالعنوان وهو أن يكتب فى صدره من فلان بن فلان على ما 
جرت به العادة فى سير الكتب فيكون هذا كالنطق فيلزم حجة ومستبين 
غير مرسوم كالكتابة على الجدران وأوراق الأشجار أو على الكاغد لا 
على وجه الرسم فإن هذا يكون لغوا؛ لأنه لا عرف فى إظهار الأمر بهذا 
الطريق (دكملة البحرالرائق للطورى» جص "0 مسائل شتى»إيماء الأخرس وكتابته ومسائل 
متفرقة تتعلق بالكتابة والشهادة) 
ثم اعلم أن هذا فى کتابة غير مرسومة أى غير معتادة» لما فى التبيين وغيره 
أن الكتاب على ثلاث مراتب :مستبين مرسوم وهو أن يكون معنونا :أى 
مصدرا بالعنوان» وهو أن يكتب فى صدره من فلان إلى فلان على ما جرت 
به العادة فهذا كالنطق فلزم حجة. ومستبين غير مرسوم كالكتابة على 
الجدران وأوراق الأشجار أو على الكاغد لا على الوجه المعتاد فلا یکون 
حجة إلا بانضمام شىء آخر إليه كالنية والإشهاد عليه والإملاء على الغير 
حتى يكتبه لأن الكتابة قد تكون للتجربة روقدتكون للتحقیق . بحرءناقل) ونحوهاء 
وبهذه الأشياء تتعين الجهة وقیل الإملاء بلا إشهاد لا يكون حجة والأول 
أظهر .وغير مستبين كالكتابة على الهواء أو الماء وهو بمنزلة كلام غير 
مسموع ولا يغبت به شىء من الأحكام وان نوی اه. 
والحاصل أن الأول صريح والثانى كناية والثالث لغو .وبقى صورة رابعة 
عقلية لا وجود لها وهى مرسوم غير مستبين وهذا كله فى الناطق ففى غيره 
بالأولى(ردالمحتار» ج۲ ص٤‏ ى»مسائل شتی) 
ثم الکتاب على ثلاث مراتب مستبين مرسوم وهو ان يكون معنونا ای 


ریک ارذ قطان یشن 494 4 مٹوہ:ادارخاراہپیڑی 
مصدرابالعنوان وهو ان يكتب فى صدره من فلان الى فلان على ما جرت به 
العادة فى تیسیرالکتاب فيكون هذاكالنطق فيلزم حجة ومستبين غير 
مرسوم كالكتابة على الجدارواوراق الاشجاراوعلى الکاغذ لاعلى وجه 
الرسم فان هذايكون لغوافلايكون حجة الا بانضمام شيئ آخراليه 
كالنيةوالاشهاد عليه والاملاء على الغيرحتى يكتبه وقیل الاملاء من غير 
اشهاد لايكون حجة والاول اظهروغی رمستیبن كالكتابة فى الهواء اوالماء 
وهوبمنزلة كلام غيرمسموع فلايثبت فيه شيى من الاحكام وان نوی (شرح 
العینی على الکنزج ۲ص ٩ ٩‏ ۳.مسائل شتى) 
(18)...... فدلت المسألة على أن الاشارة (عن الاخرس.ناقل)معتبرة» وان 
كان قادرا على الکتابة بخلاف ما توهمه بعض أصحابنا -رحمهم الله -أن 
الإشارة لاتعتبر مع القدرة على الكتابة قالوا لأن الإشارة حجة ضرورية» 
ولا ضرورة مع القدرة على الكتابة قلنا كل واحد منهما حجة ضرورية ففى 
الكتابة زيا دة بيان لم توجد فی الإشارة لأن قصد البيان فى الكتابة معلوم 
حسا وعيانا. 
وفى الاشارة زيادة أثر لم توجد فى الكتابة لأن الأصل فى البيان هو الكلام 
لأنه وضع له» والإشارة أقرب إليه لأن العلم الحاصل بها حاصل بما هو 
متصل بالمتکلم» وهو إشارته بيده أو رأسه فصارت أقرب إلى النطق من 
آثار الأقلام فاستوياء ولا يقدم على الآخر بل يخيرء ولهذا ذكره بكلمة أوء 
وهی للتخيير (تبيين الحقائق شرح كنزالدقائق»ج اص ١‏ !»تحت كتاب الخنٹی »مسائل 
شتی ) (كذا فى تكملة البحرالرائق ج ۸ ص > ") 
(19)...... رقالوا الكتابة) على ثلاثة أوجه (إما مستبين مرسوم) أى معنون 


ییادز قطان یشن « 495 4 مطوے :ادا روتخفران راوپپنڑی 
مصدر مشل أن يكتب فى أوله من فلان إلى فلان أو يكتب إلى فلان وفى 
آخرہ من فلان على ما جرت به العادة (وهو) أى هذا المذكور من 
الکتابةرای المرسومة .ناقل) (كالنطق فى الغائب والحاضر) على ما قالوا 
فيلزم حجة وفى زماننا الختم شرط لكونه معتاداء وكذا الكتب على كاغد 
حيث يشترط بناء على العرف المعروف حتى لو كتب على الغير یکون 
غير مرسوم فلهذا قال (وأما مستبين غير مرسوم كالكتابة على الجدار 
وورق الشجر وينوى فيه) فليس بحجة إلا بالنية والبيان؛ لأنه بمنزلة 
الكتابة من الصريح فلا يصلح حجة (وأما غير مستبين كالكتابة على الهواء 
والماء ) بمنزلة الکلام غير مسموع (ولا عبرة به) فلا یثبت به الحكم وان 
نوی(مجمع الانهر فى شرح ملتقى الابحر ج ۲ص ۰2۳۳۰2۳۳ مسائل شتی بعد کناب الخنثى 
قبل كتاب الفرائض) 
(20)...... نم الكتابة على ثلاثة أوجه) مستبين مرسوم أى معنون وهو 
يجرى مجرى النطق فى الحاضر والغائب على ما قالواء ومستبين غير 
مرسوم كالكتابة على الجدار وأوراق الأشجار وهو ليس بحجة إلا بالبينة 
والبيان وغير مستبين كالكتابة على الهواء والماء » وهو بمنزلة كلام غير 
مسموع فلايثبت به الحکم (الفتاوی الهندیه ج٦‏ ص ١‏ ””»مسائل شتی قبل كتاب 
الفرائض ) (كذافى تبيين الحقائق ج ٦ص‏ ۲۱۸ء مسائل شتى» بعد كتاب الخنلئ) 
(21)...... ثم الكتاب على ثلاث مراتب :مستبين مرسوم وهو بمنزلة 
النطق فى الغائب والحاضر على ما قالوا .ومستبين غير مرسوم كالكتابة 
على الجدار وأوراق الأشجارء وینوی فيه لأنه بمنزلة صريح الكتابة فلا بد 
من النية .وغير مستبين كالكتابة على الهواء والماء » وهو بمنزلة كلام غير 


ترک ارز ممق‌طلا تن ( 496 »4 موب :ارارم غقران راو پنژی 
مسمو ع فلا يثبت به الحكم (الهداية فى شرح بداية المبتدىء )ص ۵۳۹.مسائل شتی بعد 
كتاب الخنفی) 
(22)...... ثم الكتابة على ثلاثة اوجه مستبین مرسوم اى معنون وهوان 
یکتب فى صدره من فلان الى فلان وهويجرى مجرى النطق فى الحاضر 
والغائب ومستبين غير مرسوم كالكتابة على الجدار واوراق الاشجار 
وهوليس بحجة الا بانضمام شىء آخر كالنية والاشهاد عليه والاملاء على 
الغیرحتی يكتب وغيرمستبين كالكتابة على الهواء والماء وهو بمنزلة 
کلام غير مسمو ع فلايثبت به الاحكام «حاشیه كنز الدقائق ص ۲۹۰ءبحواله عينى 
وملامسكين ) 
(23)...... قوله :وإن كتب امرأته طالق فهى طالق بعث إليها أو لا .يعنى إذا 
نوی كمايعلم من قوله ولو كتب على شىء يستبين إلخ (غمز عبون البصائر فى 
شرح الاشباه والنظائر» ج٣صے‏ ۲۲ء الفن الثالث من الأشباه والنظائر وهو فن الجمع والفرق» 
احكام الكتابة) 
(24)...... فإذا لم يكن الكتاب مرسوماً بل كتب فى ورقة أنت طالق فإنه لا 
يقع به الطلاق إلا إذا نوی الطلاق» لأنه وان كتب طلاقاً صریحاء ولكن 
يحتمل أن يكون قد كتب ليتسلى بکتابته أو ليجود خطه» أو نحو ذلک» 
فلا بد فيه من نية (الفقه على المذاهب الاربعة لعبد الرحمن بن محمد عوض الجزیری»ج ۲ 
ص ۲۵۸ء كتاب الطلاقء باب شروط الطلاق ) 
(25)...... والكتابة المرسومة عندهم هى :ما كان معتادا ويكون مصدرا 
ومعنوناء مثل ما يكنب إلى الغائبء والكتابة المستبينة ھی :ما يكتب على 
الصحيفة والحائط والأرضء على وجه يمكن فهمه وقراء ته (الموسوعة الفقهية 


یگ اورز قطان یشن « 497 4 مطبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
الکویتیةء ج۲۹ء ص ۵۰۲ ۰۲ مادة ”'طلاق“) 
(26)...... والحاصل أن كل كتاب يحرر على الوجه المتعارف من الناس 
حجة على كاتبه كالنطق باللسان دررالحکام فى شرح مجلة الاحكام ءلعلی حيدرءج ا 
ص ۱۹ء رقم المادة” 09“ الكتاب كالخطاب ) 
(27)...... وهو (أى المستبين المرسومة) بمنزلة النطق فى الغائب 
والحاضر على ما قالواء فانه إذا كان بمنزلة النطق فى حق الحاضر أيضا لم 
يكن حجة ضرورية (فتح القدیر »ج ٠١‏ ص ۵۲۵ءمسائل شتى» بعد كتاب الخنلئ) 
(28)...... فلما قبل الكتاب فى حق الغائب فی ثبوت الأحكام مع رجاء 
الحضورء فلأن يقبل فى حق الأخرس مع اليأس عن زوال الخرس أولى 
(العناية شرح الهداية» ج ۰ | ص۵ ۵۲ءمسائل شتیء بعد کتاب الخنثئ ) 
(36)..... وفى الظهيرية : رجل اكره بالضرب والحبس على ان يكتب 
طلاق امرأته فکتب فلان بنت فلان امرأته طالق وفى الحاوى ولم يعبر 
بلسانه لاتطلق رالفتاویٰ التاتارخانية ج ۳ ص ۳۰۸۰ء کتاب الطلاق» الفصل السادس فى ايقاع 
الطلاق بالكتاب ) 
(37) ...... وفى فتاوئ اهل سمرقند : اذا اكره الرجل بالضرب والحبس 
على ان يكتب طلاق امرأته فكتب فلانة طالق لاتطلق ریضاص ۳۸۱) 
(38)...... رجل أكره بالضرب والحبس على أن يكتب طلاق امرأته فلانة 
بعت فلان بن فلان فكتب امرأته فلانة بنت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
امرأته كذا فى فتاوى قاضى خان رالفتاویٰ الهندية »ج اص ۳۹ ءکتاب الطلاق» الباب 
الثانی» الفصل السادس )(كذافى امدادالمفتين ص ۱۳۵) 


(39)...... رجل أكره بالضرب والحبس على أن يكتب طلاق امرأته فلانة 


یی اوردق طاقن _ ظ 498 »4 مطبوص :ادا رونففران راولنژی 
بعت فلان ابن فلان فكتب امرأته فلانة بنت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
امرأته لأن الکتابة أقيمت مقام العبارة باعتبار الحاجة ولا حاجة ههنا (فتاوئ 
قاضى خان ج | ص ۰۶2۳ کتاب الطلاق) 
(40)...... فلواكره بالحبس والضرب على ان یکتب طلاق امرأته فکتب 
لاتطلق امرأته لان الكتابة اقیمت مقام العبارة باعتبار الحاجة ولاحاجة هنا 


(حاشیه کنزالدقائق ص ۱۵ ۱ بحواله عینی وفتح ) 


كور دعبا رات ے ھی كات 


زيادور ی مونا معلوم ہوا_ 

رم کت عبار تفہ 0 1س كذ بست تیر ہکا لفط کے قائم متا م ناوراک وحن مک اعد 
اللا ین ہونا معلوم ہوا 

)4( --- عبات 11 سند بجو ريتك صورت ثبل طلاق كناب تكاوقورع معلوم 
موا 


ےکک وقورع طلا یکا ہونااو هزات مسقب را یر کے ا کم متنا م »ون معلوم موا 
3 یکن می با تۂحوظار ےک لتا تک یف صورتڑں می طلا کا وق کلف فيج محررضوان- 


تيلا نت ظا تن 7  )499‏ ملبوصادارخز را ظز 


کا ےھ دا تھا ات 
رح ہونامعلوم ہوا_ 

07( --- پار تم 6 سے معلوم موا روط ریق ای 18 ۳2 من ہرسومہ) 
کین وانے نط باللا نکی طرر) مت ے۔ 


پاوجود) مج مون معلوم ہوا_ 
ود ےک مندرجہ بالا ككف عبارات كلق نہ سے ہے جب فی سكعلاو ور ہا ے 
کرام مک موقف اس سل لكأف ہے :یہ اکآ لآ تاج 


ایک شبکاازالہ 

ر ہے ترات نے یبا کاک یوی سا موچ ومول طلاق )کت یت وا 0 ین 
موک کین تر خطاب کے ام متام ال وقت مول سے جيل مخاطب سا موجوو ثم 
ہواور چوک صورت ب كوره یں تنا طب تتن ا لگ بیوی سائے موجود ہے اورز پان سے ال 
لك کنا مرف ہم ری نو طلاق وا 0 یں مول ( لا حظ ہو تاو ودی ع۲ا ص۵۹۳ کاب 
لطا ت ا ب الا کاپ بمطبوص:ادارة الفاروق .کراپ -اسلام اوركورت_مصتف:_مفتقسير اج سی رصاح بم 
امو ادارہاسلامیات لا مور طلاقی کے ما ہکن اشرات مصد ”مولا مف 3 امھ ای صاحبءر فق اسلاک فت 
ایڑگ جنر“ ص۸۲ سبو اواروالقرة ن کرای ) 

اس سل ل عو ےکا ن حرا تکا مع رل درز بل عپارا تب 29 اور 30 ں» نز 
گزش پار تب 3او ر1 د نے وال پارات بر 40634 می لكات ارت 
کے ا م مقام‌ضرورت وعاجت کے درج یل مو ےکا سب بگا > 


تیاور ممق‌طلا تن 5018 » موب :ادا رہ خفران راو پنژی 
(3)...... وفى البحر أن المراد الإكراه على التلفظ بالطلاق» فلو أكره على 
أن يكتب طلاق امرأته فكتب لا تطلق لأن الكتابة أقيمت مقام العبارة 
باعتبار الحاجة ولا حاجة هناء كذا فی الخانية (ردالمحتارءج ۳ ص ۲۳۷,کتاب 


الطلاق» ركن الطلاق) 
(29)...... (إيماء الأخرس وكتابته کالبیان) باللسان ربخلاف معتقل 
اللسان) (الدرالمختار) 


وإطلاقه يفيد اعتبار الإيماء مع قدرته على الكتابة وهو المعتمد» لأن كلا 
منهما حجة ضرورة كما فى القهستانى وغيره در منتقى (ردالمحتارج ١‏ ص 
۳۶ مسائل شتی »بعد کتاب الخنفی) 

(قوله لان كلامنهماحجة ضرورية )بناء على ان الكتابة انما تعبر فى الناطق 
للغائب رتقریرات الرافعیءمشمولة ردالمحتارج ٦ص‏ 00 ) 

لکن فی الدر المنتقى عن الأشباه أنه فى حق الأخرس يشترط أن يكون 
معنونا وإن لم يكن لغائب اه .وظاهره أن المعنوى من الناطق الحاضر غير 
معتبر (ردالمحتار ج ٦‏ ص 2 2۳»مسائل شتىءبعد كتاب الخنثى) 

(قوله وظاهره ان المعنون من الناطق الحاضر غير معتبر)لم يظهر وجه 
ظهوره من عبارة الاشباه«تقريرات الرافعى»مشمولة ردالمحتارج ٦ص‏ ۳۵۵) 
(30)...... وأما الغانى ففى مجمع الفتاوى نقلا عن الخانية أكره بالضرب 
والحبس على أن يكتب طلاق امرأته فكتب فلانة بنت فلانة طالق لا تطلق 
لأن الكتاب من الغائب جعل كالخطاب من الحاضر فلا حاجة ههنا حيث 
احتیج إلى الضرب والحبس (غمزعيون البصائر فى شرح الأشباہ والنظائر للحموی» 
ج“اص > 0 "ءالفن الثالث من الأشباه والنظائر وهو فن الجمع والفرق» احكام الكتابة) 


یادن یرمق لاک تین ( 502 » مطبوص :ادا روخف ران راولينزى 
شا ميرك در بالاعبارت کے باد سے رش کل مش نے لاجر ذفر ہر ایی ال 
پا تکادار ویدار لاه رگا اور الا شباد بل ہے پات ال طررح يركو رل ہتودعلامہ 
ر ھی ےکی عل رش 11 1۹ با تاولم يظهر ر اکر دوک ردیاے دو ےخروفلام شای 
نے مت طلا ق کی ہیں بیان فرماتے ہے مستبي مسوممہ کے بار ے می فرمایا سے 
“فهذا كالنطق فلزم حجة" (اظ يارت ر17) 
(17)...... ثم الکتاب على ثلاثة مراتب مستبین ومرسوم وهو أن يكون 
معنونا أى مصدر بالعنوان وهو أن يكتب فى صدره من فلان بن فلان على ما 
جرت به العادة فى سير الكتب فيكون هذا كالنطق فيلزم حجة ومستبين 
غير مرسوم كالكتابة على الجدران وأوراق الأشجار أو على الكاغد لا 
على وجه الرسم فإن هذا يكون لغوا؛ لأنه لا عرف فى إظهار الأمر بهذا 
الطريق (دكملة البحرالرائق للطورى» جص ۰۵۲ مسائل شتیءإیماء الأخرس وكتابته ومسائل 
متفرقة تتعلق بالكعابة والشهادة) 
ثم اعلم أن هذا فى کتابة غير مرسومة أى غير معتادة» لما فى التبيبن وغيره 
أن الكتاب على ثلاث مراتب :مستبين مرسوم وهو أن يكون معنونا :أى 
مصدرا بالعنوان» وهو أن يكتب فى صدره من فلان إلى فلان على ما جرت 
به العادة فهذا كالنطق فلزم حجة. ومستبين غير مرسوم كالكتابة على 
الجدران وأوراق الأشجار أو على الكاغد لا على الوجه المعتاد فلا یکون 
حجة إلا بانضمام شىء آخر إليه كالنية والإشهاد عليه والإملاء على الغير 
حتى يكتبه لأن الكتابة قد تكون للتجربة روقدنکون للتحقيق . بحرءناقل) ونحوهاء 
وبهذه الأشياء تتعين الجهة وقيل الإملاء بلا إشهاد لا يكون حجة والأول 
أظهر .وغير مستبين كالكتابة على الهواء أو الماء وهو بمنزلة كلام غير 


یادن مقطا نیشن ( 503 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
مسموع ولا يثبت به شىء من الأحكام وان نوی اه. 
والحاصل أن الأول صريح والثانى كناية والثالث لغو .وبقى صورة رابعة 
عقلية لا وجود لها وهى مرسوم غير مستبين وهذا كله فى الناطق ففى غيره 
بالأولى(ردالمحتار» ج ص٤‏ ى»مسائل شتی) 
ثم الکتاب على ثلاث مراتب مستبين مرسوم وهو ان يكون معنونا ای 
مصدرابالعنوان وهوان يكتب فى صدره من فلان الى فلان على ما جرت به 
العادة فی تیسیرالکتاب فيكون هذاكالنطق فيلزم حجة ومستبين غير 
مرسوم كالكتابة على الجدارواوراق الاشجاراوعلى الکاغذ لاعلى وجه 
الرسم فان هذايكون لغوافلايكون حجة الا بانضمام شيى آخراليه 
كالنيةوالاشهاد عليه والاملاء على الغيرحتى یکنبه وقیل الاملاء من غير 
اشهاد لايكون حجة والاول اظهروغير مستيبن كالكتابة فى الهواء اوالماء 
وهوبمنزلة كلام غيرمسموع فلايثبت فيه شيى من الاحكام وان نوی (شرح 
العينى على الکنزج ۲ص 99 »مسائل شتی) 
جس سےمعلوم ہوا علا مشا سكن ديك مسو نطق طررع بجت طا (للحاضر 
والغائب )ہے اور بجی پات رن قيال اورويكرفقها ةكرام فص رجات مواق ےہ 
انا یہاں “حون مق مسو لنٹ کے کم سے فار کر کے حا ضر کے مقر ارو نا 
شرج 
زیادہ ياه یاک ےک علامہشا ىكا اتد لال الاشباہ“ کے بجا شرح الاغباه 
من شر موی“ کی عپارت موجہ ا کہ ابت ےمقایات ملام شای نے علامہتو یکا 
والردیالے- ل 


ل أقول :يجب المصير إلى الأخير سائحانى أى لإمكان التزوير بل قد وقع كما ذكره الحموی 
(ردالمحتارءج ۵ ص ۵ء کتاب القاضى الى القاضى) 


ییادز برق طا نیشن 504 4 مطبوے :ادا روففران راولينزى 
اش سکیا سنوی علا مشا كنظ رسي كزرى- 
گرخھد شر تجو یکی عبارت لت »ال کک شر مو یک ال عبار تکاداردمدار 
خاي ب ول ففی مجمع الفتاوئ نقلاعن الخانية ”فرمارے ول اورخاع ےش 
عبارت امل طر یں ا کی اص ل عپارت سر 36 یی لا حظ رما بل و اب علا مرا ىا 
کے استند لا لكا مارو ىك عپا رت پر اور علا موی کے است رلا لكا دا رخاضي پر موا کو کے 
وولو لكا پلا واسطہ با بالواسط مدا خاش >> _اوراصل بقل می تاش ےو لو 
یہر لے۔ 
زیادہ ست ريده کہا اکن ےکا جز كوا ل صورت رمو لکیاجاۓ جج ہکتایت فر 
عرسوےہواورا ل می نیت نک ہو 
بی وج ےک فتہا ةكرام نے طلا ت ,اذا بت صو رل میا نک ے ہو ےو ہیوئی کے 
موجودہونے تہ ہونے ےلعش ای ںکیاء الک كس بض کنب میں طلا تی مسومہ 
کے مج رہونے کی صورت یں حا روما کا صرا لا زک رمو جد ےڈا« نبت مو با نہ ہو پر 
ال کے بعد ملا كن برت خی رھ سو کا ذک کیا ہے او روہال صرف نبیت کے اختبارے فر نکیا 
سے یس سے وا 23 تس لظي کے نز ديك م رسو ماو رر رسو میں بنيادىافرقنييت يه 
شی مولس نمو ےکا عاض رونا مب »و کال 
وذكر فى الكفاية آخر الكتاب عن الشافى ان الصحيح مثل الاخرس 
فاذاكان مستبینامرسوما وثبت ذالک باقراره اوببينة فه وکالخطاب اه 
ومقعضی کلامهم اختصاص ذالک بکونه على وجه الرسالة الى الغائب 
وهوايضا مفاد کلام الفتح فی الشهادات فراجعه لکن فی شهادات البحر 
عن البزازية مایدل على انه لافرق فی المعنون بین كونه لغائب اولحاضر 
ومشله مافی فتاوی قاری الهداية (الى قوله) فهواقرار یلزم وان لم یکتب 


تیراو زیر تق طلا نکن _ » 505 4 مطبوص :ادا رونفران راولنژی 
على هذاالرسم فالقول قوله مع يمينه اه (ردالمحتار ج ۵ ص 7 ",كتاب 
القضاءءباب كتاب القاضى الى القاضى »مطلب فى دفتر البياع والصراف والسمسار) 
علا مشا کی ددرن بالاعبارت سے معلوم واکان کے نز ويك معنون عاض رونا ب ےکن 
یس مال کے معا ل يبل اقرارلا زی کے درجمل ہے ( ی بجحت ہے )او رر ہحون با غير 
مسوم يبل كارك سورت يبل ا کاقول رح کین مت سے (گو اک ہاگ شوہ رخودطلا كلتن 
ودين کااٹر ارک »و یرت ہے يهال حا رونا بكا لول نرق رس ) 


1 بت رورت مت لزسب اف إوت ضروررت؟ 

جبا لكك اس يا تكأخلق ےک ییو کے اکتا تک صورت ٹیل طلاق وا دا 
7 > لكات ھت ضروريي ے اور جا ل‌ضرورت دمو شاا وی سا ےم وجو وہ ونو وال 2 
كالعدم مول يا ےت اصو لهل الاطلاقی درست یل اورال کے جت بض رودي ون ےکا 
مطلب وی ہے جوم نے ييه كروك طلاق ہکلہت سكن بل جیا نکیا رن لاز مآ ےک 
کہ جح عورت کے پا ب کرجا نے بلاکی مزر کے قاور هو اك یکاہ ت بھی خی ضروری 
رک کے نی وق راردکی جاۓے- 

توب اج کور ت شا ای 7 میس م وچو موان مر وس f‏ سل ينا سے اس میں موجوو 
نہ دوز اا صورت می بھی عور کا نا حب ہونا بی مھا چا كاك ررق طلاق بالكتارت 
موك جا گی۔ 

علاوه از ب چ بك فا ے حن نے مسوم سکوی ضراورؤااپ کے 2 می نطق اورم ے 
تام مقا م ارو ےکر طلا کر انا من يهال بھی طلا یکو مو یل مونا اقا 
وس کم ہے اود یوک سكسا ہوتے بمو ال مقر رت ما صل I‏ 
کاب تک ال صورت م ں تحت رما گیا ۔ 


2 بک اور رمق طلا ن شن $ 506 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
نواس سےمعلوم ہو اک حفر سند بک ا4ص ل بيد ییو یکا سا ۓ موتا ہا نہ ہونا ہیں سے کہ 
راركت بتكم او کا اعم ال ونو رے۔ 
اور ییول سا ہوم ےکی صورت يبل طلاق کے خیرم ٹر ہووت ےکی جیا کو اگ رفير 
مسو مكل صورت رمو ل لبا جائۓے اور ب كباج کریرال‌صورت میں ہے میک الى 
طلا اخ ری اضافت اورتیت کے کی جا كوك نابت خی رعسو تم طلا كنال 
کی طررح سنت اس می کسی دوسرق چک انام مشلا یت گوای‌ضروری اود یکل 
ادج رق ہے او كياب تکا چ ضروري ہونا اناج سم ہے کی ءال کے برخلا فاگر 
ی الغا اكول ابیت کے بیو یکوز بال وكلائى سكول قضاء اخ رضیت ےکی طلاق وا 
ہوماٹی سكول مهال تلفظ يإياجاد باس :كيفو دجمت اصلير ے۔ 
او ریک بات بي ىقاب لور ےکآ کل عا مور لوكو ںکی ز بای اق لک نها شوه 
کیا دجس ريكوذياده هيت دک جالى ہے يها لک کک ایک بآ زان طلا كوا وقت 
کک مسج می ل تاج بت کک رہ ی شل میس طلاق نہد جا سے »دور طرف عرالتول 
س بھی بال کلائی شوت ماو یاهمیت دک چان ہے ءا لع مک دجو بات 
ل بش وجوه ےتا بت 1 بھی ت اذاو طق زباده وج ے اوران عالات 
ل بوک ساسا ہے ہو ۓگ ىريك امع بض مات طق سه زياده 17 
اورا حا لت يب رطق کے ساتھ ونی ورج رح صل موک وين الحا أ نك عبارت سے 
كلك ا شار ول کے سا ہونا معلوم ہوا ہےء اور با نک ینوگ کر 

”لان العلم الحاصل بها رای بالكتابة) هو متصل بالمتكلم 
فصارت اقرب الى النطق فاستویا“ 
رتل اوقات زبالى طور پر طلاقی دینے کے عالما تال ہو تے اس لے وى کے سا نے 
ہوۓے Fish‏ وى رورت اجان ے۔ 


ی اورز يرمق طلاقى ن 3 507 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
(قوله ودفتر بیاع وصراف وسمسار) عطف على كتاب الأمان فان هذا 
منصوص عليه لا ملحق به فقد قال فى الفتح من الشهادات :أن خط 
السمسار والصراف حجة للعرف الجارى به اه قال البيرى :هذا الذى فى 
غالب الكتب حتى المجتبى فقال فى الإقرار :وأما خط البياع والصراف 
والسمسار فهو حجة وإن لم يكن مصدرا معنونا يعرف ظاهرا بين الناس 
وكذا ما يكتب الناس فيما بينهم يجب أن يكون حجة للعرف اه رردالمحتار» 
ج۵ص ۲۳ء کتاب القضاءءباب كتاب القاضى الى القاضى ءمطلب فى دفتر البياع والصراف 
والسمسار )(کذا فى: رسائل ابن عابدين ج ۲ ص ۱۳۳) 
ثم إن قول المجتبی» وكذا ما يكتب الناس فيما بينهم إلخ يفيد عدم 
الاقنصار على الصراف والسمسار والبیاعء بل مثله كل ما جرت العادة به 
فيدخل فيه ما يكتبه الأمراء والأكابر ونحوهم ممن يتعذر الإشهاد عليهم 
(ردالمحتارء جهص> ۲۳ء کتاب القضاءءباب كتاب القاضی الى القاضى ءمطلب فى دفتر البياع 
والصراف والسمسار) 

۳ ل يطلب ےرسود کین را یف 2/1 وضع رات ٹل جر مشل ما 
یکصب الى الغائب “وی رہ کےالفاظط لے ہیں ان میس ا بك قيدايل اتف اک ڑی 
باعادی ام کے ود پر ساح ڑا زی قید کے طور لس ین ینم لی“ لفط ےکی 
1 

مسومو نر مسوم سک فارگ شو م تفيل نی نزو کو ےپ 


.ل اشترط الفقهاء لوقو ع الطلاق بالكتابة شر طين: 

الشرط الأول :أن تكون مستبينة. 

والمقصود أن تكون مكتوبة بشکل ظاهر يبقى له آثر يثبت به» كالكتابة على الورقء أو الأرض» 

بخلاف الكتابة فى الهواء أو الماء ء فانها غير مستبينة ولا بقع بها الطلاق» وهذا لدى الجمھورء 
اس طف ا س 


تاد ماکان __ 508 4._ دافم 


اس سلس لس خر تفہ کے اثوال 

جاک اس ساس سس دی رفقہاۓے کرام کے موق فک تلق »وان نز د یک ستيرم 
ونر سيرد اتا رے و رتیل پرداردمدارہونے کے ہجاۓ امل داریدرے۔ 
جنائج اكليم كن ديك اگ رکابت سے وقورع طلا نک یت موتو طلاق وال »مال ے 
اوراگر وق طلا کے بجا ےک ایت سے هشور وطل بک ےکی نیت ول طلاق وال 


چگ رش من کات ماش 4 
وفى رواية لأحمد یقع بها الطلاق ولو لم تكن مستبینة . 
الشرط الثانى :أن تكون مرسومة: 
قال الحنفية :الكتابة إذا كانت مستبينة ومرسومة يقع الطلاق بھاء نوی أو لم ينوء وإذا كانت غير 
مستبینة لا يقع مطلقا وان نوى. 
آما إذا كانت مستبينة غير مرسومةء فان نوی یقعء والا لا يقع وقیل :يقع مطلقا . والكتابة 
المرسومة عندهم هى :ما كان معتادا ويكون مصدرا ومعنوناء مثل ما يكتب إلى الغائبء والكتابة 
المستبينة هی :ما يكتب على الصحيفة والحائط والأرض» على وجه يمكن فهمه وقراء 
ته(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۲۹ء ص ۵ ۲ء مادة ”طلاق“) 
اتفق الفقهاء على وقوع الطلاق بالكتابة على التفصيل التالی: 
عبارة الحنفیة:الکتابة إما مستبينة أو غير مستبينةء والكتابة المستبينة :هى الكتابة الظاهرة التى 
یبقی لها أثر كالكتابة على الورق والحائط والأرض .والكتابة غير المستبينة :هى التی لا يبقى لها 
أثرء كالكتابة على الهواء أو على الماء » وكل شىء لا یمکن فهمه وقراء تەء وحکمها :أنه لا يقع بها 
طلاق وإن نوى. 
أما الكتابة المستبينة فهى نوعان :كتابة مرسومة :وهی التى تكتب مصدرة ومعنونة باسم الزوجة 
وتوجه إليها کالرسائل المعهودة» کان يكتب الرجل إلى زوجته قائلا :إلى زوجتی فلانةء أما بعد 
فأنت طالق» وحكمها :حكم الصريح إذا كان اللفظ صريحاء فيقع الطلاق ولو من غير نية. 
وأما الكتابة غير المرسومة :فهى التی لا تکتب إلى عنوان الزوجة أو باسمھا ولا توجه إليها 
كالرسائل المعروفةء کان يكتب الرجل فى ورقة :زوجتى فلانة طالق .وحکمها حكم الكناية ولو 
كان اللفظ صریحاء لا يقع بها الطلاق إلا بالنية. 
والطلاق بالرسالة» أى بارسال رسول :هی أن یبعث الزوج طلاق امرأته الغائبة على يد إنسان» 
فيذهب الرسول إليها ويبلغها الرسالة على النحو المکلف بهء وحكمها :حكم الطلاق الصريح 
باللفظهء يقع عليها الطلاق؛ لأن الرسول ينقل كلام المرسل فكان كلامه ککلامه (الفِقّهُ الإسلامئ 
وأَدلْتَهُ للزحیلیءج۹ءص ۱۹۰۲ ءالقسم السادس الباب الثانى»الفصل الاولء المبحث الثانى) 


ترک اورزی قطان یشن < 509 4 مطوے :ادا ر وٹفران راوپپنڑی 
و كا لاخ تا تيوق کے 2 ارال کرد 
اورشافيه کے نز ری اکر طلا نک یت كب كله طلای وال بول ے» اور 
اگریت دك وو ولغم وچا ےہ كر وصر الفا لبون دہوں وتران کے کرو 5 
ريض دوس الات پا جا ےکی وج سے ا كوكنا ی اعم حاصل ہوتاہے_ 
اورضاللہ کے و یک گرا ب تيوك کر طلاقم راخ ریت لوا 9 »وال 
اوراگ جورخ يا ثم زوجہ ما تر نم ونر یت ہو طلاق وا تن مول ءاورضابلہ سك 
نز یک اسل شس شو رکا قو لمعت رمن - رل 


لل ظا ےکآ نكل جومبت سوام دوسرے سے طلاقی نا مت ےک ران ےکا ويل بنادسية ہیں پاد کر لیت 
ہیں مكرودطلاق نامہ باضائط بيو ىكوارسا لجا سکرتے »اور نشت لول بت ہی لک ج بتک ووطلاق نام تيد یکو باضابط 
ارسالک لكر سل گےءاس وت تک طلاقی وا نجل موك كويا لا نکی خییت ال طلاق نا مکو ییو یکوا رسا ل کر نے یا وگ 
کوہوا کے کے وشتطلا تی وا 9 رن کی مول چم کے ونت ی طلا تی وا 9 مرن ےکی میتی مون _ 
ا ل صوررت ل یب ریہ کے نزو یک عم قور لا نكا ام وکا چ اورضرورت کے وتا سیک نش يراب ل صفرات 
رات ہیں۔ 
وقال المالكية :إن كتب الطلاق مجمعا علیه» (ناويا له) أو كتبه ولم يكن له نية وقع» وان كتبه 
ليستخير فیه» كان الأمر بيدهء إلا أن يخر ج الكتاب من يده . 
وقال الشافعية :لو كتب ناطق طلاقا ولم ينوه فلغوء وإن نواه فالأظهر وقوعه. 
وقال الحنابلة :إن كتب صريح طلاق امرأته بما يتبين وقع وان لم ينوه» وان نوی تجوید خطه أو غم 
أهله أو تجربة قلمه لم یقعء ويقبل منه ذلك حكما .وان کسب صريح طلاق امرأته بشىء لا یتبین 
لم يقع(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ۲۹ء ص ۵ ۰۲ مادة ”طلاق“ 
وعبار-ة المالكية:من كتب الطلاق عازما علیه» لزمه إذا لم يكن مترددا فيه» فان كتب الطلاق عازما 
عليه أو لم يكن له نية» لزمه بمجرد كتابة (طالق) وان لم يكن عازما الطلاق حال الكتابة» بل كان 
مترددا أو مستشيراء فلا يقع ما لم يخر ج الكتاب من يدهء ويعطيه لمن يوصلهء فيصل إليها أو لوليهاء 
فان أخرجه من يده عازما الطلاق» فيقع بمجرد إنفاذه, ولو لم يصل .وان أخرجه غير عازم ولم 
يصلء فالأرجح عدم اللزوم. 
ویلزم الطلاق بمجرد إرساله مع رسول ولو لم يصلء فمتى قال للرسول :آخبرها بأنى طلقتهاء لزمه 
الطلاق. 
والخلاصة :أن العبرة عندهم فى كتاب الطلاق النية. 

”بت حاشرا كل کے برا حاف رما يل » 


یک اورز یردق اکن _ « 510 4 بوم :دارو فان را بنرك 
بكث نز برق یکا کی طلا ناور اکسراو ملجی 
وغیر ملجی 


...د ....فقبا-2 حر نے ملق مال ت اکراہ میں تلففا وق طلاق ے طاق 
اکتا سکول الاطلاق سم کی یی ال اتا اکرا وی رق اقا سفق 
یی نکیا رس اورضرب مس افیا باق اوررضا محروم مول ےء جک" اکراو خی ہے 
(ملاحظهو :عبات ر32931) 


چگ رش کک بت ماش 4 

وقال الشافعية مثل المالكية :إذا كسب رجل طلاق امرأته بلفظ صريح ولم ینوہ فهو لغو لم يقع به 
الطلاق؛ لأنه الكتابة تحتمل إيقاع الطلاق وتحتمل امتحان الخطء فلم يقع الطلاق بمجردها .وإن 
نوی الطلاق فالأظهر وقوعه» ولا يقع الطلاق بالكتابة إلا فى حق الغائب. 
وان كتب شخص فى كتاب طلاق زوجته صريحا أو كنايةء ونوى الطلاق» ولكنه علق الطلاق ببلوغ 
الکتاب» كقوله :(إذا بلغك كتابىء فأنت طالق)فإنما تطلق ببلوغه لهاء مكتوبا كلهء مراعاة 
وان كتب الرجل :إذا قرأت كتابى فأنت طالقء وكانت تقرأء فقرأته طلقت» لوجود المعلق عليه. 
وان قرء عليها فلا تطلق فى الأصحء لعدم قراء تھا مع إمكان القراء ة .وان لم تكن قارئة» فقرء عليهاء 
طلقت؛ لأن القراء ة فى حق الأمى محمولة على الاطلاع على ما فى الكتاب» وقد وجدء بخلاف 
القارئة. 
وكذلك قال الحنابلة مغل الشافعية والمالكية :إذا كتب الرجل الطلاقء فان نواه طلقت زوجته؛ 
لأن الكتابة حروف يفهم منها الطلاقء فإذا أتى فيها بالطلاق» وفهم منها المرادء ونواهء وقع 
کالطلاق باللفظء ولأن الكتابة تقوم مقام الکاتب» بدليل أن النبى صلی الله عليه وسلم كان مأمورا 
بتبليغ رسالته» فحصل المقصود فى حق البعض بالقول» وفى حق آخرین بالكتابة إلى ملوک 
الأطرافء ولأن كتاب القاضى يقوم مقام لفظه فى إثبات الديون والحقوق. 
وان كتب الطلاق من غير نيةء قيل :یقعء وقیل :لا بقع الا بنيةء وهو الظاهر. 
وان كتب بشىء لا يبين مثل :أن يكتب الطلاق بأصبعه على وسادة أو فى الهواء ء فظاهر کلام أحمد 
أنه لا يقع. 
ورأيهم كالشافعية تماما فى اشتراط وصول الكتاب دون أن يدمحى ذكر الطلاق» إذا علق الطلاق 

اک فرب 


2 يك اورز یرمق طلا قن $ 511 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
او رس وضر بك صورت لكر طلا كنا بتكا واقع تہ ہوا یملق اكرام شس عدم 
وق طلا یکن یکتبیفقہلعراحاأزاورے-_ 

۱ سس علاوطلا باکت 2 چت ردا یج( کار ( 
اورعالت اكراويخ بھی 0 کے ضور تک ی۰ سے ےک وو فووا سل برای کس 
(وفی حالة الاکراہ ینتفی الرضاء ان سب بانؤل ےوا ع موتا ےک طلاق باكانابت 
ارارق 7 وونوں ما توں يل وا شی ہیں مول خواہ وی سا من مو جود ہو پان ہو 
کول جب یہا ںکتا ہت وطلا تی موث ىال نیدی سكسا بوذ پاش ہو نے سے اس 
پفر قال پڑےگاءاکرا هی صورت میں طلاق بالكتاب تک جوش فقها- ةكرام نے 
بیان را ہیں ان بي نمل ج خطا بک عضاو رن چ تا بتک يخ ناور ےجس 
lb‏ کال وضرب ویر ہک صورت یس اكراه حا ضرہ ونا ہہ یوک ک ےکن میں 
ساوی كم ركتا ج( اظ بار 4131( 
(31)...... وهو نوعان تام وهو الملجء بتلف نفس أو عضو أو ضرب مبرح 
والا فناقص وهو غير الملجیء«لدرالمخان 
(قوله :وهو نوعان)أى الإكراه» وکل منهما معدم للرضا لکن الملجء» وهو 
الکامل يوجب الالجاء » ویفسد الاختیار فنفی الرضا آعم من إفساد 
الاختیار والرضا بازاء الكراهةء والاختیار بإزاء الجبر ففی الا کراه بحبس 
أو ضرب لا شک فى وجود الکراهة وعدم الرضا وان تحقق الاختیار 

چگ رش کک بت ماش » 
ببلوغء وفى تعليقه بالقراء ة. 
والخلاصة :يقع الطلاق عند الجمهور بالكتابة مع النيةء ويقع عند الحنفية فى الكتابة المرسومة 
كالصريحء وفى غير المرسومة كالكناية تحتاج إلى نية .ولا بقع الطلاق بالكتابة على الماء أو 


الهواء ونحوه بالاتفاق(الفِقُهُ الإسلامىٌ وأدلتهُ للزحیلیءج۹ءص ۱۹۰۲ءالقسم السادس» الباب 
الثانى»الفصل الاولء المبحث الثانى) 


ترک اددزیر تق طا تق تن <512 » موب :ادا رنف رال راو پنژی 
الصحيح إذ فساده إنما هو بالتخویف باتلاف النفسء أو العضو رردالمحتارء 
ج٦ص۱۲۹۲۱۲۸ء‏ کتاب الا کراه) 
(32)..... والاکراه نوعان ملجی وغیرملجی فالملجیء هو الکامل وهو 
ان یکره بما یخاف به على نفسه اوعضوه فانه يعدم الرضاء ویو جب 
الا لجاء ویفسد الا ختیاروغیر الملجی وهوالقاصر وهوان يكره بمالایخاف 
به علی نفسه لاعلی تلف عضو من اعضائه کالا کر اه بالضرب الشدید 
اوالقید اوالحبس فانه یعدم الرضاء ولایوجبه الالجاء ولایفسد 
الا ختیا ررحاشیه کنزالدقائق ص ۳۸۵ کتاب الا کراه بحواله فتح وتکمله) 
روم ...... وأما بیان آنوا ع ال کراه فنقول :انه نوعان :نوع یوجب الالجاء 
والاضطرار طبعا کالقتل والقطع والضرب الذى یخاف فيه تلف النفس أو 
العضو قل الضرب أو كثرء ومنھم من قدرہ بعدد ضربات الحدء وأنه غير 
سديد؛ لأن المعول عليه تحقق الضرورة فإذا تحققت فلا معنى لصورة 
العددء وهذا النوع يسمى إكراها تاماء ونوع لا يوجب الإلجاء والاضطرار 
وهو الحبس والقيد والضرب الذى لا يخاف منه التلف» وليس فيه تقدير 
لازم سوى أن يلحقه منه الاغتمام البين من هذه الأشياء أعنى الحبس 
والقيد والضربء وهذا النوع من الإكراه يسمى إكراها ناقصا ربدائع الصنائع 
جع ص ۵ے اءكتاب الاكراه »فصل فى بیان أنواع الإكراه) 
(34)...... وقيدنا بكونه على النطق لأنه لو أكره على أن يكتب طلاق 
امرأته فكتب لا تطلق لأن الكتابة أقيمت مقام العبارة باعتبار الحاجة ولا 
حاجة هنا كذا فى الخانية» وفى البزازية أكره على طلاقها فكتب فلانة ببت 
فلان طالق لم يقع اه (البحر الرائق ج ص ۰۲۳۷ كتاب الطلاق) 


۶رک اورز برق طلا تن $ 513 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
(35)...... (قوله لااقراره بالطلاق ) ومثله الكتابة فلواكره على ان يكتب 
طلاق امرأته فكتب لاتطلق لان الكتابة اقيمت مقام العبارة باعتبار الحاجة 
ولاحاجة هنا كذا فى الخانية (طحطاوى على الدر ج ٢‏ ص ۱۰۷) 
(36)..... وفى الظهيرية : رجل اكره بالضرب والحبس على ان يكتب 
طلاق امرأته فكتب فلان بنت فلان امرأته طالق وفى الحاوى ولم يعبر 
بلسانه لاتطلق الفتاوی التاتارخانية ج ۳ ص 8١‏ ءكتاب الطلاقء الفصل السادس فى ايقاع 
الطلاق بالكتاب ) 
(37)...... وفى فتاوئ اهل سمرقند : اذا اكره الرجل بالضرب والحبس 
على ان يكتب طلاق امرأته فكتب فلانة طالق لاتطلق ریضاص ۳۸۱) 
(38)...... رجل أكره بالضرب والحبس على أن يكتب طلاق امرأته فلانة 
بست فلان بن فلان فكتب امرأته فلانة بنت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
امرأته كذا فى فتاوى قاضى خان (الفتاوئ الھندیةءج ١‏ ص ۳۹ ءکتاب الطلاق» الباب 
الثانی» الفصل السادس )(كذافى امدادالمفتین ص ۵ )٦٢‏ 
(39)...... رجل أكره بالضرب والحبس على أن يكتب طلاق امرأته فلانة 
بعت فلان ابن فلان فكتب امرأته فلانة بنت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
امرأته لأن الكتابة أقيمت مقام العبارة باعتبار الحاجة ولا حاجة ههنا (فتاوئ 
قاضى خان ج | ص ۰۶2۳ كتاب الطلاق) 
(40)...... فلواكره بالحبس والضرب على ان يكتب طلاق امرأته فکتب 
لاتطلق امرأته لان الكتابة اقیمت مقام العبارة باعتبار الحاجة ولاحاجة هنا 
(حاشيه کنزالدقائق ص ۱۵ ۱ بحواله عينى وفتح ) 


(41)...... وفى البحر أن المراد الإكراه على التلفظ بالطلاقء فلو أكره 


ترک او زی تق طا تق تن » 514 4 مطبوص :ادا رونفران راولنژی 
على أن يكتب طلاق امرأته فكتب لا تطلق لأن الكتابة أقيمت مقام العبارة 
باعتبار الحاجة ولا حاجة هناء كذا فى الخانية (ردالمحتارءج ۳ ص ۲۳١‏ ءكتاب 
الطلاق» ركن الطلاق) 
فائرم: عبار تأر 34" 1 كن بتكا ضرورت کے اتپا ر سس كبارت کے قا تام 
و ما تکام ضرورى مون اورعا لت اكراء بلا ک دج ے بت نہ ہوا معلوم ہوا_ 
نت 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اغلَم وَعِلمَة اتم وَاَحَكُم. 
جام دنائل 
ررضوان 
ےا/ رق الاو ل۲۳٤۱ھ‏ 
ررر ن:< | صظ / 1437م.15 /نؤمر/2015ءبروزيده 
دارالافأم:ادارمغفران»راولیتژی» کتان 


_ انت طقسن ___ 515 ) ملبوصادارخز را ظز 


ھدب ازدارالا فآ وا رالو کرای 
(حیہ کے ند دی )كروك طلاق تلفطا وان وبا سے چا ےرا با راوز 
کر هک طلا یکنا وات ہیں بو مطاقاءنت 00۳ موی ا ری جار 
دارالا اء ےکی بج یفن ی جاریی ہوتاے- 
ال سيل يبل 1 پرا ف جونین کا ےو« درست ے۔ 
اور یو یکیموجودگی می طلاق بان ے تخت نی ہے یھی تع ہے جندو نل 
هاس بال سے ساز لک طلاق نات سے تخلق ايل فنك اری ہوا تماء اك فولو 
اسان یس یوی سا سے موج شی ءا سکویھی ا ںین کا حص ینای اکتا >- 

والشا م 
ید رین ام عث 
درا ع رارالعلو ماب ۳/۵/۱۵-۱۳٣٦۱ھ‏ 
فو ی رعسو / ۸۵ کن اصمور ۱۳۲۲/۵/۲۲ 
اواب جج :اج مودا شر ف نراشا (نا شتی )رالائ دارالعلو مکرا ی 


۸۵ھ 

راب ی :ند ارو کرو( :بقع را راز یدارا الوم کر 1 
alr |e‏ 

مزا ک ری طلاق“ سمتخلق را رالعلو مک ای یکاخ وی 
(استفتاء ) 


مر محر مولا نامفقق) جسس ( مم )لقن ع الى صا حب (دامت برا م( 
السلام کم ( ورم الو رکا 


2 يك اورز یرمق طلا قن ( 516 4 مطوے :ادا رونفران راولینژک 
آس كاش سك اللہ اور اس کے رسول اورق رآ نکر مکی رون يل 
ہار ےت کیال سے جماریی کی شعنلا زکرم سکی شادى 7فرورق2003ء 
مول اوراس کے شو رت نا نیاق اس تقر با5 1 موثو 
پچ يرال طررح”” طاق طلاق ود “اس طرر كل كاي بيو یکووور ست 
دکھایاء ےک تلا نے يها أل کے بح ا کے شو بر كب الئل نذا گرد تھا 
اور پات گی بوئی نتر یبای يف شوہرنے يل فون برغ ےک عالت ان 
والرہ وکیا اک مر یرف ے۱ ںلطلاقی ےا بحر ووا کے دوم ےدنا 
ان والده کے يال چمو گیا » ذيثان اب كبنا .> ء اس وق تک ٹس پیچر 
رک لعا اودمال سے الفاظ سك ےک یس ا لوطلا ن دے دو ں کان وہ انی 
ہر بات يرقا ال پاادد پر بات سےا ارک ہے اس پآ پکا فصلل دركار 
Cui‏ تسا دب ہیں ء اور ایک باه اعد بات 5 ے اور وولوں 
اتد بناجا ست ہیں اورطلاقی ےلم ہیں ۔ E‏ 

والسلام کو سس ازطر ف کا و 

(براة )دارالاقاء 

ال یل صرف یہ بات قال نورك عالت اکر او کاب طلا واس لے و 
ترا ربل ديا کی امامت ضرورةٌ نطق کے تام متام ہوٹی ے ءاوراكراه ل 
ضرورت الین 1کیا ۳ کی صورت میں بھی بل لش ے >کشرورت كر 
ہو ےکی اراس رطق ےرا »اس و بح کی ضروررت 
ہے دوس کر دیا چا سے اور جلد لبر بن مسف رمل جانے والا ہے لی 

الجو ١ب‏ حامداً و مصلياً: 
صور رمي ستول می ںشو ہر نے ٹور جر طلای طراق ی" كلما اس 


2 رك اورز برد ق طلا قی تین 3 517 4 مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
نے طلاقی دسي نك خبیت ےکی کھھا تو ای کول طلاق وال مول _اور 
يلون اراس جم کہا وک میرک طرف سح ا سکوطلاتی “لوال 
سے ایک طلا وال 7 ايان عردت کے دوراك شوبرطلانٌ ے رجور 
کرک ہے اور عر گر نے 2 بعر بای رضامئدق ت سخ مان 
وک ےو راگ کہا مکل ات طلاقی دے دو ںگا نواس ےطلاق وا 
لبون 
فی البدانع: الكناية فنوعان نوع هو كناية بنفسه وضعا ونوع هو 
ملحق بها شرعا فی حق النية اماالنو ع الاول فه وکل لفظ يستعمل 
فى الطلاق.......... (الیٰ قوله)واما النوع الثانی فهو ان یکتب على 
قرطاس او لوح اوارض او حائط كتابةمستبينة لکن لاعلی وجه 
المخاطبة”امرأته طالق“فیسئل عن نيته فان قال نويت به الطلاق 
وقع وان قال لم انوبه الطلاق صدق فى القضاء لان الكتابة على 
هذا الوجه بمنزلة الكناية لان الانسان قد يكتب علی هذا الوجه 
ویرید به الطلاق وقد يكتب لتجويد الخط فلايحمل على الطلاق 
الابالنية »وان كتب كتابة غير مستبينة بان كتب على الماء او على 
الهواء فذالك ليس بشى حتى لا يقع به الطلاق وان نوی لان 
مالاتستبين به الحروف لايسمى كتابة فكان ملحقا بالعدم وان 
كتب كتابةمرسومة على طريق الخطاب والرسالة مثل ان يكتب 
امابعديافلانةفانت طالق اواذاوصل كتابى اليك فانت طالق يقع 
به الطلاق العرجص ١ ٠۹‏ واللهاعلم 
کور دبالا سورت میں عم قورع طلا ل دو وگل إل: 


2 بک اورز یردق طلا نک شن $ 518 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
ایک ےک شو ہرنےٹٹو پیپرجولفی طلا كعاب اس میں کور تك طرف نيدت 
۳ 2 ريال بتك ہے اودش نبال طور ہاور عر م بدت کی صورت مل 
طلاق وال »ون بال ال‌صورت میں شو ہرن ذکاغزگور تکورکھایا ےء ای 
دکھا کنیس تكبا جاۓ یا »الکو صر ج فق ميل عپا رات فقهام 
کل ناروتسر وکا :سل 
اوراكرا كونبست مان لیا ہا ل ری طلاق وال گی یو رای 
بالات بات وک ارو کاخ يرطلا خی روكت 
سے و وه الي ل كنا ے ءاور موقوف می ال ے۔اپزا خی کے لے 
كما””امرأته طالق ““لؤال ےطلا نوا تس بری »كر جلفظول میں نبت 
صراحناً ب كود ہے۔اس می قاب ی تور بات ہی ےک وض نوی کے لئ لفظ 
طلا تتا وها سي افیا لفن كتاج اور ات زم ہے ارادوكو 
“كما ذكرابن عابدين:والاختيار هو القصد الى الشى 
وارادته '“(عسء2ءه) 
گیا ای نے اپے اراد او رقضر سے ب لفئ لاما ءال کے باوجودطلا يل 
مول كوكلا كيت طلا کی 
رکش بنرا ا ررح خیرم سو ط ری برطلا کے كياا کی طلاق وا 
موك يال ؟ا کا بھی رز میس ملا ءال ہت عبارامتيفقهاءكى رو يس 
جنديا شس 5 


جات ل ا 


یتاکن ۹5٥9‏ ___ یدبک 
لالحكمه بل لغیرہ وهو الھزلرج۲۲ص۵۸) 
وكما فى الشامية: 
والهازل يتكلم بصيغة العقد مثلاً باختياره ورضاه لکن لا يختار 
ثبوته الحكم ولایرضاهرج" صے۵۰) 


كما فى التعريفات للجرجانى: 

الهزل:وهوان لايراد باللفظ معناه لاالحقيقى ولاالمجازى وهو 
ضد الجد. 

وكما فى الشامية: 


فى التحريروشرحه:الهزل لغةٌ اللعب واصطلاحا:ان لايراد باللفظ 
ودلالته المعنى الحقيقى ولاالمجازى بل اريد به غيرهما وهو 
مالاتصح ارادته منه وضدہ الجد وهوان يراد باللفظ 
احدهمارج ص ۲۳۹) 
ا کات ےوک اک اک پازل زین تكلم الط کر او راف صرت مو طلا ہوجائۓ 
گیا كيوك الفا اص تارج خی نیس ميل اكه پا زل طلا کا اف اکتا ےلو ا صورت يل 
يض کے مشابہ سے جوخ نی کے طور يرطلا گت ہے اور وجر شہدوچروں ل 
اراك ے: 


اجب أيلصورت يبل طلا 1 مول أو روم یاصضصورت میں بھی یں 
مول حا جیگ پزل یاصورت بلق طلاق اين مول »اورشايرعلامر 


ت راو زی تق لات ئن » 520 »4 مطبوص :ادا رونفران را وليتى 
شا یکس یعبات ے باذ لك عر نبت وا ہوجاتیے: ل 
قال الرحمتی فعلمناان العبرة لما يظهر من كلامهما لالنيتهما 
الاترىانهينعقد(اى النكاح)مع الهزل والھازل لم 
ینوالنکاحرجص ۱۲۰۱۱) 


ل اهادالفتاوكل ل ےک 
"اور برل سے مراد یں بلک تی ہے ی کے ی وق نھگ رت ےلین تحب اکا قصريس ءا كوبنرل 
کے ہیں (اادالتا وی رع ٣٣۵٣‏ ) 

اورانعامال ار ٹل ےکہ: 
اق كتفي نإل كرا قارع صو وی تاکن تلذ کر لی نوا لکوت ر مانا سے نی کے ہی لک خطای کی می 
باتوی نی ہوگیا اس لیے طلاقی دا ہو جا ۓگ ( انام الباریععك۸۳۱) 

ار« هراتس دا الوم گرا کے ہت رجہ بالافة ےک تا يمول ے۔ ئ ر روان ۱۳۱۳/۳/۲۹ 

اس کے إعدة”الموسوعة اتید او كل ددج ذم عبارات نظ رگ رب : 
ویحضح مما تقدم الفرق بین الخطأ :والهزل والإكراهء وهو أنه فى الخطأ لا تکون 
العباردة التى نطق بها الزوج مقصودة أصلاء بل المقصود عبارة آخری» وصدرت هذه 
بدلا عنها .وفی الهزل :تکون العبارة مقصودة؛ لأنها برضی الزوج واختیاره» ولکن 
حکمها لا یکون مقصودا؛ لأن الزوج لا يريد هذا الحکم» بل يريد شیئا آخر هو اللهو 
واللعب .وفی الإكراه :تکون العبارة صادرة عن قصد واختیار» ولکنه اختیار غير سلیم؛ 
لوجود ال کراه» وهو یؤٹر فی ال[رادة» ویجعلها لا تختار ما ترغب فيه وترتاح الیه» بل 
تختار ما یدفع الأذى والضرررالموسوعة الفقهية الكويتيةء جعص ۷ ۰۳۲ مادة "آیلای) 
ویعضح مما تقدم الفرق بین الإكراه والهزل والخطأء وهو أنه فى الإكراه تکون العبارة 
صادرة عن قصد واختیارء ولکنه اختيار غير سلیم لوجود الإكراهء وهو يؤثر فى الارادة 
ویجعلها لا تختار ما ترغب فيه وترتاح إليه» بل تختار ما یدفع الأذى والضرر. 
وفی الهزل تکون العبارة مقصودةء لأنها تصدر برضا الزوج واختباره» ولکن حکمها لا 
یکون مقصودا؛ لأن الزوج لا يريد هذا الحکم» بل يريد شیثا آخر هو اللهو واللعب. 
وفی الخطاً لا تکون العبارة التى نطق بها الزو ج مقصودة أصلاء بل المقصود عبارة 
آخری وصدرت هذه بدلا عنهارالموسوعة الفقهية الكويتية» ج۲۹ ص ۳۰۰ مادة 
”ظهار“) 
المخطء هنا :من لم يقصد التلفظ بالطلاق أصلاء وإنما قصد لفظا آخرء فسبق لسانه إلى 
الطلاق من غير قصدء کان يريد أن يقول لزوجته :يا جميلةء فإذا به يقول لها خطأ :یا 
طالق وهو غير الهازل. لأن الهازل قاصد للفظ الطلاقء إلا أنه غير قاصد للفرقة به 
(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۲۹ صے اء مادة ”طلاق“) 


2 یکادرز يرمق طلا قل ن 3 521 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
وفى البحر:ولم يشترط المصنف الفهم قال فى التجنیس ولو عقد 
النکاح بلفظ لايفهمان كونه نكاحا هل ينعقد اختلف المشائخ فيه 
قال بعضهم ينعقد لان النكاح لايشترط فيه القصد.اه. يعنى 
بدليل صحته مع الهزل وظاهره ترجيحه. 

وا كلم لصواب 
پر رين اجرعفاالثرعش 
وال وار لعلو م کراپ ی م۱۳ -۳۲۳/۵/۲ امه 
ی ۳۳/۷۳ تن اجرهور ۱۳۲۳/۵/۵ 
وب ی 
معا یعدم (۱٣۲۴/۵/۲‏ مق )را رال دارالعلو کرای 
الاب ی 
شرع عثانی قرعت ۱۴۲۳/۵/۲ م( مفتی ) راراا روا رالعلومكرايى 
وب ی 


اح وراش فغ فراش ۱۳۲۳/۵/۷ م(ناع شت )را را مآ دارالعلو مک رای 


ریک ارذ مدق طا ںیشن ___ 522 ) _ مسوم :وار ففرا رای 
عاضره کے تن میں طلاق ناه تبون 


اکا بر تاد 


بابد تخا لى زور مون كل تیب کے بح رآ رح مو ری ۱۳۲۸/۵/۲ بروز ہف »حت 
مولا نمق عرزي ارصن صاحب رم الثر ( شتی وارالعلوم ولویند ) کی امک رہاظ رے 
زی لحن سے تيار ال مونف كلم رمو سے ركان مل موجور ببوی وطاق 
کوب وا ہو چا ۓےگی ءاو رت رق صا حب ضوف رح الله نے ایی ا تر می تن 
لبن ضرمت مولا نورتس صاحب رحم ایر وخرت مولا تشه ری رح ارڈ دک کی 
ی را با نکی ہے۔ 
نی زحفر کیم لت رحم ال نے اپ با ارف میس ار کان رک تقید قل 
فرما ےج بتک رتش صا حب موصوف رم ار نے یرتم امامت رتم 
اله کے بلاحظ کے لے بی سالک جحل سے الوم وتا کح کم 
الام رصم الك طرف ےکی ا ںکوتا رمال ے۔ و ررمنررجڈیل ے: 
فائده فقهية متعلقه بالطلاق بالکتابة 
از یئز ےڈا لرن عد 
بھا حظح طز تق ر و ی کر ی مولا نا راشف صاحب ءفیضہ 

عپارار يكنب متا کہ یہی طلا ق سے بای ظا ہرأثابت متا ےک ہ: 

حضور زوجه فی المجلس كصورت می بھی طلا کو ب صر نايم 

وال بوجا#»اكرغرض بقارا طلاق ور خط ره 
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کاں یس جوكل سار ود اباب وقول زوش نکوشر کیا گیا ہےء ابا بصورت 
اکن سار تو بکول کہا جاو ےتکن ہےءاورطلاقی بل ا سکیا ما ج تال - 
شا كاب الاقرار ل طلا کوکی وکر ولون وغیرہ کے اتر اہک نشل پان 
ونان دونو ل رر ساوی تراردیاےءفانە کمایکون باللسان يكون 
بالبسنان درتار اورظاہرےکہاقرار پال واگ انا بمواوركا جب کوات رارہو 
کہ ہیر نيرك سف لوم دين بل جال نہ ہوگاءگر جرشاى نے مسا ئل اتی 
يبل ایک عبارت اشباہ ام سے موم ہونا ظا کیا ےک نالل عاض رس 
کاب کا اتتا رن مو بک راہ را كاب سح كود بج رد رک نابت پرشہاد تقال 
دے کت كول بجر رکنات میں اخال ےک رب خط وغیبرہ کے ےکا 
ہو الخرش رارع ون یتلوم ہوتا ےک حاضره فى المجل سکوی طلا 
کاب وا 8 مول ے اور ہاب ایا شی بجی >- 

رت موا نورس ن سا ومولا تا نو رش دک کی يبودا ے۔ 
فتن والسلام 
ر رن ای عنہ 
از ولو ۳٣٣-۱١‏ ام روز مشر 


(بياضي اشن ص۳۷ یوم :دارو لفات اش رف مان ) 


_ مان ةقاطاتکتن __ ___)٥94(‏ سوباک 


(یم) 


بلک حرا تک یآ راء 


( نا صر چام رار اوم ارك بنا") 
مرن ارم 
کر بن مولا ناف رضوان صاحب ز رکم الملا مک ورد او کاط ! 
یوقت سل برا کار سا موصول واب سرک د کته یکا ول سرا تال یآ پک 
خد ما تکوقبول فر یں 1 ین -يظا ركو جواب طلب بات ارس 1 گی بر جوالی فا 
سات تنا ای کے سید سور ير ريب رام کل ے۔والسلام 
لن ۲۷۸۷ھ 


( اتی صدرہ ین الاقواى اسلاى یو نی رگ اسلاعآیاد) 
براورکرم وگ م جناب مولا نا روان صاحبءالسلا میم ورد اشوک - 
آپ کا گرائی نام موصول ہوا ءاب E‏ وقق لد ب 
تل )پہلا شارہ ( شقن طلاق پات والأكرام) کی ءا تھا لی يك ا كاش میں 
رت عطافرماۓ۔- والسلام 
ُموواجرؤا زى 5 جا ئی2005ء 


تا سن نت ظا تن 5257 4 ملبوصادارخز را ظز 





مز می وکری جنا ب شق ی روان صاحب رظ ماہنام۔ ”ا پل 
السلام ورم وکا 

لام کے بجر سب کی رانا مسرت ونش مو لآ ب مجو ولى انیا 7 
وور سس( جب كوام وخوا 214 11 ووو و صرف اور ف وتا وی و اک محرودہوگر 
رهگ سے )ایک موقر جر یرہ شا حكر کے ابل علم ححفرا تک فوجہاپٹی ذم دار یو ںکی طرف 
مز و لکران ےکی خی موی کوٹ کی ہے۔ مہ بات اهران سس _ کر یر ری 
نلاب نے جو بہت سے سا پ کرد ٹیہ ان ٹل الیک دید دورٹل بيدا ہونے 
وا لس لانتو اورشرؤك لبھی ہے جو جد يدايجادات اود معا لان نظا مکی وج ے 
پیا ہو سے ہیں ءان ما لک ل كرنا ایک مشكل اور دشوارکام »ای طررح بض مسال 
ا يجيه اورمشكل ہی ںکزیادہثلف ہو ےکی وجرے ایک ہا بک دینااک 
ام کے كك کانی مشکل ے اور اغیراجائی بجٹ وي کے ایک قول برجم جانا :مان 
ال کل اوردشوارکا ماع مایا کرام مردارب اوروتق اکا عل حلاش 
کہ نے کے ال ہیں ء چنا نچہ ہرز مانے کے ابل علم وار باب اقأء نے اپے ان دود کے 
مرا لكل کے ہیں۔اوراس ءاف يب لآب نے بھی ايخ اکا بد بین کے تش قرم پر حلت 
وس ال اب ما مک یڑا ا ٹھایاء اس اپ کا م دلوم تقاعیہ کے جملا سا نزو ادار نفران 
رسك کے بارا کی وتپ ول سے مارک پا كس یں اورامیرکرتے ‏ لک آپ 
1 تنروت یقت مضا من شاع مک کے ابعل حرا کی ترق یس مز يراضاذكر بل گے۔ 

اخم خلا قادمالی دارالا ]ا ددارالعلوم امہ اڈ هنک »وڅره 


انت ظا ت تن 59267 ) ملبوصادار را إظد 


(4).. مولا ن ی بحان ال ش جا ن صاحبز پر 
(داراالاقیاء جا معرامراوالتلوم اسلا مير :جا مح مسچردروییش مشاجراوق مكنم ,صررء يشاور ) 
مرن ارجم 
کرم وکر محرت مت یت ررضوان‌صا حبلاظلر السلا ۲یکم مزا کر 
ادار فان سك ہنا رات“ کےیھی تیت سک شا ره نوا ”تين طلاق کد 
وا کرام“ موصول ہوا اول جا خر پڑھاء ماشاء اللہ بای جنت سے لہ پر حوالہ جات کے 
کر تتن کی ہے او رر چام دارالعلو مکرا پت یکی تفر ان وتو يب سے ا لكوم ير 
و 1 ےو تا یسل لے ایک ب ےلاک كر ےکا یی اا ایا »انشا 
بآ گے جل اورا لد کے جواخرائش ومقاصد ہیں وه لود بول ءال شی ہم یے طالب 
عمو کے لئ دی زیر یمک مشقت کےمیسرہہو جا اے اور فلع یتوس 
کے لے میں ۳ تزا ساف سے تیاب ہوگء اميد تيبل رسا لہتارےےگا۔ 
فتظ »بعان اش چان 
۳ جمادگ اش 11۰۱۳۲۷ 2005ء 


وارالا ثًءچام|‌ایراوا وم پثادرصدر 
(6)... مولا نی امرادایڈٹرانورصاحبڑ پر 
( در ساس الوم كشت كالولى »تان ) 


پام کات 
دم تكراى قر رحضرت مولا شتی يج روان صاحب وامت ب ركهم العالیہ 
اميد ےک ہما ع کرای بعافیت مول ,اقب تبیغ که سکم تین اند 
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وراه" کا شار ونو روا او دپ لزع آ پ کے رفتقاءكار یکا وشوں سسستنفيرمواءالثد 
تیل ال اوقم وا ء اود ا کوتر ی د ےکر ہرمسلران ےک رک ونا 
2 اه 
ال ارم سكلا راک یک تہ یا تاک انا مادک الاو یکا غاروكى رصول 
موكيا اس مل اپ کوان کے میا ے فرق مضا مین دك جودورعا ض کے وزد کے ے 
ال ابیت کے حال ہیں ,تصوص] آپ رال مضامین ال ریک باعث إل » 
تام ويل ةكرائراز و واکرال ہیں لصف مضا ين 1 پ سل مرگ ہیں راگ ران سلسلوں 
کو بع رش كنا لم سورت س كرا جا ےڑا سے اپنے متلقہعناو بین يقابل ق على زتره 
یں کے او رتفوظط وا مس »ور حب عادت زاون وق طور پڑ كرا ممار لول 
من رکہ دیا جنا .سج »مضا ان کے فرق ہو ےک وجہ سے ا تلف شارول میں عو ڑم 
گرال بہوچا ا ہے ء اگ رال کے خری شاه بل نمام عا معنوانا تک فهرس تي کروی 
جا ےلو یراستفاوه ساك ہو چاتاے- 
راز تر کے سا تو سات رآ پ اکر ورت ین ہیں فو ستل نذا یک سلس 
بھی ش رو کر یہی اک رسا کو لطر وہ ےم ب نکر تے ہیں ان تصایف می بھی اس 
رن گکومایاںصورت می لآ نايا سبك ۔بہرحا لآ پکارسا تیوقت خوبصور كوا ے 
جلو لے »و ہے الد تا لی ا لوم ری رکا میا بیاں عطافر | بل »اورقنام احا يكار سك 
لے کر نز جر خرت نا یں دقوات صا اتا 

والسلام 
الچر:ایرارایٹراثور 
05-07-05 
ی ررس مالعاو م لکش تکا او مان 


انت ظا ت تن 59287 4 ملبوصادار ندرا ظز 


رم».. مول :متا عنام ان صاح ب حطر وک زار 
( يدر س عر پیا سلا مکل ءا (o‏ 
براو رگ محرت مولا نامگ رضوان صاح با وک يدجم 
۱ للام ورم اش وکا ! 
إعدازسلام !اميد كامزار كرا ى بعافیت مس گے- 
٦‏ پک ارسا ل کرو هتم رسال لاءبالاستيعاب مطال رکیپ اورآپ کے رفقاء کے لئے 
ول سے دع اگوہوںء ار تال سين اکا بر رہم الد کے تش ندم بعلت مول وین مالک 
نت کے لے قیول فر چی ”تتبن مات ل حاضرہ “کی مچال سکی اشر ضر ور کی سب 
اراک یرو مول كراسي اکا ب حط رات سے وابستۃ وکر اوراان کے زیر سايبر ہک ہے 
مارک تدم ٹھایا ہےءالل تھا یآ پک منت بك نرقو ل فرماے اورتر تی کا سبب بھاے۔ 
والسلام 
فا مان حضر وی 
رر ب اسلا مي یل بلح ره 


(شاء فم لكالولى نر2 کرای اکتان ) 
جنا بک مق رضوان صاحب بطل 
السلا مآ پکاکرانق زر رسال( على ميق سل ) موصول مواء ال بے م فلب سے 
آي نون و لكآ جناب نے زرووازک رال 
کاب ديت یں ہم سے واف یکوتاہی مول نسل برد ل یک را ول معذزرت خواہ ہیں »ان 
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شا اللہ رال ہوگا_ 
باق رسال کے مندرجات سے دارالافاء کے احا بقن بل »رسا لكا انا زکل اور ہلل 
ہے اس وی ت کا يكنا نکی عرتک بيبل سننقل سلسل جار یکر نے يربمارى طرف سے 
و مارک بادقبول موتو ى امیر لآ تنو مرف ازف يكبل ك- 
ازطرف 
دارالا قأءجا موادي 


شامأْی كالول تم 2 کرای 
).موا با مفق شر رعلوى صاحبز پر 


ومولا نا ی یداش ان صاحب ز پر 

(وارالااء: چامع‌ائ فيلا مور ) 

اواب :مل وجرا دمصلا مسار 
ان ار کی ان اسن بات ”طلاق ناه والاكراء ا مق رارح ری مولن شتی 
یشان صاحب زیی رتم نے ور مطالعہکیء ماشا ءالخ بت ادافرایا۔ 
ماد بال کی فک دیا تا ہے جب ہآ پ سريف رايس كروك ز بان طاق 
وق ہوجائی ,كرالك طلاق اکسا وائ ہیں بول اورطلاق اکتا یں کور ت کا تاک 
مونل ضرور کل یا رورت حاض بھی موت باق طلا ق انلیا وبا ے۔ 

تا واو كلم اصواب 
کته شر علوى ار جب !۷ 2۱۳۲ 
ارم دارالا ماش رفير لا مور 


ريك اورز یردق طلا نک شن 3 530 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
رو)... مولا نی ی ر زكري شرف صاحب ز پر 


(مكان م1395 گیب ر14 1-10-2ءاسلعآیار) 
کرم جنا بطر شق رضوا صاحب زی یچ رہم 
السلام كم ورم ارو رکا 
اميد جک جناب مروعا يبت ہو سور مق اوقا وم نبو ىك بلغ ریم میں 
صرففر اعبس 
آپ کےادار ےکی طرف سے ماہن تلخ على يتن سرا موصول ہواجس 
یش طلاق با والاکراد ہے تاق ہی بج ٹک ی ہے۔ 
چہاںکزر کف سل پرراۓ دی اوفقي ینوا ملس تح تاكول 
شبہ با اشک لال ہے متلہ مین صواب سے وص ا لوالا رالعلو مكرايى کے 
رات سے ا كنار مکی سنال کے بح لیر ىك ىغب با البق 
نیس رتی........... دھا و ل ىكزا ے۔ 
فت والسلام 
بدو زكري شرف 
مان 1395 كلر1-10-2»14اسلاما باد 


( چا محرد »لا ۲ور ) 
كردت جناب شق رضوان‌صا حب برظل» اللا م كم ورم ربکا 
تيغ ےکی يق سل را کے بارے می عرش س کہ جو جوابات کے گے ہیں وہ 


ییادز رطا نیشن < 531 4 مطبوص :ادا روخف ران را وليترى 
درست ہیں »الت ایک بات نو رطلب ہے ء دو کہاگ ركو لض جس سک یو یکا نام نب ہو 
کافز یں کی کہ نے نین بکوطلاقی دی با زین بکوطلاقی سم وكيا ستيان خی مسوم 
ےت تک کے با بھی شو ہر سے نیت وی جا هک ریت یبایدر 
قرائن شلا غضب اور زاره طلا نک کی اختبار موك بانییں؟ اکر ہوگا و ديا ہوگایا قضام 
وااو الم رأة کالقاض یکواس صورت می کول ہوگا؟ اس بارے لآ رہش 
اعمال وابهام ے۔ 

کپ رالو اح رل ۱۷/ جما دک الیل ۷٣٢۱ھ‏ 


چا محري ریہ ء[ا مور 


وال داليم الک ن»راج پا زار»راو لن ڈژی) 
27 
کر یی وکر یح فق صاحب دامت ركام 
اسلام یکم ورم ربکا 
وو شاء 25 < 4 3 1 
0 تلع کی وق لد کا بل ارہ موصول ہواء بد خوك مول ».بت اما 
تدم ےا سک شد يرضرور نت مام مضا مین تل رس لول اور ماہنامو لك كربا رسج» 
لن اس ونت نی وق زو قکا فقدان ہے ایی سلس کا اجراء ا سک یکو راک ےکا يبلا 


(۴)..... بندہکواس شمارے کے تام مندرجات سے انفاقی ءالبن روم ادر سو مکی 
تیف کک ضرور کول مول ےہ بن ہکواس باد می ں مين نہیں کین زان 
ل یآ تاس كدعوم او يروم کے درمیان بنيادى فرق ہمت رو فک تق می کان طلا 


۶ری اورزی تق طاا نیشن « 532 4 مطبوے :ادا روففران راو یی 
اور رف وعارتك کے میا کا تب اورکتوب الک اور پھ تن وولو لكا امه 
دیاجاۓ ہخواددوفوں کے نام شرورع می ہوں اجب الیکا رو ٹیس او رکاج بکا خرس 
ور کی ی مومت یف می لكو ]ام کے الفاظآ تے ول "ان يكون مرسوما 
ای مصدر بالعنوان وهو ان يكتب فی صدره من فلان الى فلان “ غر موک متا ل 
مل ”اوعلى الکاغذلاعلی الوجه المعتاد با لاعلی وجه الرسم" تب ی صادل1 کال 
لكاب تب اليك نيل بو چنا ناگی نے مروف می طلا نک نانآ 
رطا قرس ملین مصدر لوال نئل یی ا تب اوركتؤب اليكل نأك تو طلا 
نہیں مول »كر جر روف عنوان طلا كام بها 21 يورك ضرورت سے نا 11 11 
محزرت_ففظا- 

رباك 
۲7۷۳ھ 
دوارالا الیم القرة ن 
راچ پا زارد یدمارکیٹ:ءرادوپنڑی 


ان ماکان 533 4 دافم 


طلاقی اناد کے تلق چٹ را مورک وضاحت 


( ق ررضوان) 
حطرت مول نژ کف عپرالواعرصاحب اورمولا :مق ريال حرصاحب زیچ دما نے 
ا نے توبات گرا یس تم ات کی طرف اودلا سے ان رات کےلوجردلا نے سے 
طلاق ناه کے پارے میں درب ذ لسا زار کی ضروررتگموں ہوئی_ 


ار ارےء یوک نے شو ہرک طرف ےطان اد 6 خودمشاہ ٥کیا‏ ے با سس کےسائنے 
بین سے ا رکا شو ہرکی طرف سے ہونا خامت موكيا .ب رکور تکوخا رگ ذرا لح دق انی 
سے لقن بان لبان ے كيشو برل طرف سے ہے( خواہ ا یں کش ہرنے 
خود بلا جر واكراه وبا ول جوا مولن ر کیا سے یا مشمون 7 مور بلا جر واكراه 
ریا کے ںا نے یوک دوس ے سے اکھوایاواملا کرای ے )نو يركو رتفصييل ے 
مط لل ی کے ن ديك ا لتر وشو بر طرف مضو بكرن فنضاء درست ومعتی ره وكا اورال 
مو كا شو ہرکی طرف ےا کا کنا تام مرن موكاء نیزعورت لتق يبل پا ل نبا ے 
حنفضيكابيا نكروواصول”المر أة كالقاضى '“جارى :9ك - ل 

يك حوظاد ےک تر كتابت وال مندرج ب فصب لآ كل کے چد ید را ابلا 


ل اورا باد میں دی رفا كرام کے ن ويك وتیل ہوگیء جوا ےون انوا ”اس سلسلمیش فرح کا 
تول“ ےکن میش ذکریکئی۔ 


ییادز رمقطلنكثتن .۰ 534 » مطبوص: ادا روف ران را وليترى 
شل ای یل مسومل میڈ یا ادرف ن ت ونر بارے می لك جارق مول چا جخ- 
)2( 5 دوس سيل کے باس ٹیل بده نے جو ہن ةما ہے اا كا غلاصہ ہے کہ 
فتہا ۓ حنفيرك تر مات کے مطا بق لا ہم طلا نک جرک ہےاورخی روم 
طلا کنا کا سن مسوم میس قفتا ءاطلا وات ہونے کے لئ نیہ کے نز ویک طلا کی 
شی تکرناضرور ال او رر مسوم یل طلاق وات ہونے کے لے نیت پا دی چززگ 
ضرورت مین جس ط رح طلا ت با لفط می لپن اوقات دلا الا لكونبيت کےا مقام 
قرادد# ےکر قضا موقر طلا ق كا عم لگاباجااےءاسی طرح طلاق بالكتابةءكا بھی معاللہ 
"دكاو رحنضيك بیان کد مالم رأة کالقاضی“ وال نف ہاں کی جارى بو نزص ری 
او كنال الما لوطلا رجت با ہو کے کے اتبا ر ے بیہا ل ذل موک - 
(3)..... تمرم کے بارے میں بارا رت ففها ۓ حنزیہ سے م رسو مکی جوا لنت رليف 
امون ہے وہ مقاد ومحروف ط ر رت کے مطا بل ہوناے او رتو ومصررہونا اک 
ټل سے اوررف وعادت ز مانے کے اق رر ل موق ری ہے طلاق مم سے حلفي 
گنرد کیک لخ رتیت قضاء وتو طلا ۷ وج ہے هک ف وعادت طلاق 1 جب تلوٹورا ل 
رمعم نكرو تی کرد کک شیک تتا نال را اورة نک گرا عرف وروا ہے 
س گرا شاپ بإخط نروس زر لهست ما گور تکوطلاقی دی انی سے جس میں بض 
اوقت طلا یکا حنوان ژ الا جا تا ے ياخط میں سلا م سٹون وی رگا جا ا ے زد اوقات 
یو یکاصاف نام ربرکنندہ کت وخر وى ہو کے ہیں ( و ضرقورتکواس طرح 
رک فلا دیا مصتروف فا دناد نردم دس جرف دعادت کے مطابی نہ 
وی نک نموم کے زرط قراخ نے کے ورن رت ل ن 
ضروریی ے٠‏ ملت يبروا اور ن ہوجاۓ كروما ب تيد لوطلا د ےر ہا ے اشن 
وغيره کے ویر اخالا تشم موا يل اوري بات اگرطلاق غرم س دال الخال اتا 


تريكادنبرتقطلاقكثتن- $ 535 4 مطبوص :ادا رونفران راولنژی 

ییو یکانا م کے پا دح اکر ف سے نین وجا ےل حنفير کے نز ديك قضاء قورع طلا 
اع مکنا چا ہے کرک ہا سے نس ندال ایال ری یت کے قائم مقا قراردیا 
ہے اورطلاقی خیرم رسیم ے طلاقی وا نہ ہو ےک و طلاقی کے اتا لک ین د موز 
اورج کسی ضع ضير خلاعیت طلاق کے اقراربادلالے امال سے مب طلاق كتين 
چا کے حا کے ديك نو فضا وتو ر طلا یکا كم ارک ہوتاچاۓے۔ 
ارهز ديك طلا ن کین مسوم می شو ہرک طرف سے ا كارطلا یکا وی اس لے 
معترقرارئل دی گی اکہ وہ خلاف ظاہرےءا کا تفاضا بی ےک اکرو مض شا عزان 
طلاقی اورسلام سٹون وی رہ کے بب رصرف اتتا ون کک ےک مرک بیو ىلوطلاق سيا مل 
بل بو یو طلاق ویتاموں وثره»اورولاله الال شلا الت باکر طلا ے معلوم 
ہو جات ےکر دہ اتی ہو لل/طلاقی درا لو نیہ کے نز ديك فضاء طلان والح »وان 
پا سے درش ری طرف سے طلا کے ملاو کی اورمرادکا وکوک تام متیرہہوناجائۓء 
لانه خلاف الظاهر- 
اراد الفتاوی + ابل سوال کے جاب میں ےک ہ: 

خی طلا کک پالکھوانے ے وا وال ہے خواہ نی ت کر ے پاک ے 

انیت ےنبیت سے رج رك ےاو رخاو وہ خط ل لي کے يال پچ باد بیج ۔ 

”فی الشامية الجلد الشانی ص ۰۳عوان كانت مرسومة يقع 

الطلاق نوى اولم ينوفيها لوقال للكاتب اكتب طلاق امرأتى كان 

اقرارابالطلاق وان لم يكتب الخ “ 

يكم ال ونت سے جيلخ كاب مون م وک ٹیل روطلا تی دیتاہوں بادے ری 

اوراگ رخ كا چاو رضمو تھا فو سائل تلا رک اک جواب ديا جا اد 

الفتاوكل رح ۳۸۷ > کاب الط نطو :جکتت دارالعلو ملرايق ) 


مفتی سعير اجر صاحب رح الیل ایک سوال کے جاب میں فر مات ہی ںکہ: 


ییاور مقطلا نكن ۰ « 536 4 مطبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 

"ور طلاق کے لئ صرا ویو یکا کہ یا ا ںکانام ہونا ض رو رکیل »اضافت 
موی هلت علوم بہو جا ئۓے مک یوی اوطلاقی دبا وہ کان ےاورے 

جز اس ۶ے رش صاف موچور ال 21 لان وال و ( نرق دے 

۵ كاب الطلا ق ء باب اط ت اپ مطبوص:ادارة الفاروق»كرايى ) 

اورفاوی ووش ے ۶ 

* ار یواک اترا ہے یال پیش ری شہادت مو جود ےو صورري ستول 
میں اک طلا بان والح بو ) ( شاوی گودي ع۲ اس ۵۹۹ .کناب الطراقء باب اطراتن 

باككتب: موص :ادارة الفاروقمكرايى )) 


العبارات 


(قوله وركنه لفظ مخصوص) هوما جعل دلالة على معنى الطلاق من 
صريح أو كناية فخرج الفسوخ على ما مرء وأراد اللفظ ولو حكما ليدخل 
الكتابة المستبينة رای المرسوم وغیرالمرسوم مع درجتهمابالصريح 
والكنايةءناقل)ررد المحتارءج۳ ص٣۲۳‏ ءکتاب الطلاق) 

(وأما) الکنایة فنوعان :نوع هو كناية بنفسه وضعاء ونوع هو ملحق بها 
شرعافى حق النية» آما النوع الأول فهو كل لفظ يستعمل فی الطلاق 
ویستعمل فى غيره نحو قوله :أنت بائن, أنت على حرام خلية برئية بتة 
أمرك بيدك اختارى اعتدى استبرئى رحمك أنت واحدة خليت 
سبيلك سرحتک حبلک على غاربک فارقدك خالعتک ۔ولم یذ کر 
العرض -لا سبيل لى عليك لا ملك لى عليك لا نكاح لى عليك أنت 
حررة قومى اخرجی اغربی انطلقى انتقلى تقدعی استترى تزوجى ابتغى 
الأزواج الحقى بأهلك ونحو ذلك. 


ی اورز يرمق طلا کی ن 3 537 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
سمى هذا النوع من الألفاظ كناية؛ لأن الكناية فى اللغة اسم لفظ استتر 
المراد منه عند السامع» وهذه الألفاظ مستترة المراد عند السامع فان 
قوله " :بائن "یحتمل البينونة عن النكاح ویحتمل البينونة عن الخير أو 
الشرربدائع الصنائع» ج ۲ص ۰۱۰۵ کناب الطلاق» فصل فى الكناية فی الطلاق) 
ولا خلاف أنه لا يقع الطلاق بشىء من ألفاظ الكناية إلا بالنية فان كان قد 
نوى الطلاق يقع فيما بينه وبين الله تعالى» وإن كان لم ينو لا يقع فيما بينه 
وبين الله تعالى» وإن ذكر شيئا من ذلك ثم قال :ما أردت به الطلاق يدين 
فيما بينه وبين الله تعالى؛ لأن الله تعالى يعلم سره ونجواه. 
وهل يدين فى القضاء ؟ فالحال لا يخلو ما إن كانت حالة الرضا وابتداً 
الزوج بالطلاق وإما إذا كانت حالة مذاكرة الطلاق وسژاله» وإما أن كانت 
حالة الغضب والخصومة فان كانت حالة الرضا وابتداً الزوج بالطلاق 
یدین فى القضاء فى جميع الألفاظ لما ذكرنا أن كل واحد من الألفاظ 
يحتمل الطلاق وغيرهء والحال لا يدل على أحدهما فيسأل عن نيته 
ويصدق فى ذلك قضاء . 
وان كانت حال مذاكرة الطلاق وسؤاله أو حالة الغضب والخصومة فقد 
قالوا :إن الکنایات أقسام ثلائة :فى قسم منها لا يدين فى الحالين جميعا؛ 
لأنه ما أراد به الطلاق لا فى حالة مذاكرة الطلاق وسؤاله ولا فى حالة 
الغضب والخصومةء وفى قسم منها يدين فى حال الخصومة والغضب ولا 
يدين فى حال ذكر الطلاق وسژاله» وفى قسم منها يدين فى الحالين جميعا 
(بدائع الصنائعء ج٣ص‏ ۰۱۰۷ كتاب الطلاقء فصل فى الكناية فى الطلاق) 
وأما النوع الشانى فهو أن يكتب على قرطاس أو لوح أو أرض أو حائط 
کتابة مستبينة لکن لا على وجه المخاطبة امرأته طالق فيسأل عن نيته؛ فان 


۶رک اورز برق طلا نک شن ( 538 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
قال :نويت به الطلاق وقع» وان قال :لم أنو به الطلاق صدق فى القضاء ؛ 
لأن الكتابة على هذا الوجه بمنزلة الکتابة لأن الانسان قد يكتب على هذا 
الوجه ويريد به الطلاق وقد يكتب لتجويد الخط فلا يحمل على الطلاق 
إلا بالنية وإن كتبت كتابة غير مستبينة بأن كتب على الماء أو على الهواء 
فذلك ليس بشىء حتى لا يقع به الطلاق وإن نوى؛ لأن ما لا تستبين به 
الحروف لا یسمی كتابة فكان ملحقا بالعدمء وان كتب كتابة مرسومة 
على طريق الخطاب والرسالة مغل :أن يكتب أما بعد يا فلانة فأنت طالق أو 
إذا وصل كتابى إليك فأنت طالق يقع به الطلاق» ولوقال :ما أردت به 
الطلاق أصلا لا يصدق إلا أن يقول :نويت طلاقا من وثاق فيصدق فيما بينه 
وبين الله عز وجل؛ لأن الكتابة المرسومة جارية مجرى الخطاب ألا ترى 
أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم -كان يبلغ بالخطاب مرة وبالكتاب 
أخرى وبالرسول ثالثا؟ وكان التبليغ بالكتاب والرسول كالتبليغ بالخطاب 
فدل أن الكتابة المرسومة بمنزلة الخطاب فصار كأنه خاطبها بها بالطلاق 
عند الحضرة فقال لها :أنت طالق أو أرسل إليها رسولا بالطلاق عند الغيبة 
فإذا قال :ما أردت به الطلاق فقد أراد صرف الكلام عن ظاهره فلا یصدقء 
ثم إن كتب على الوجه المرسوم ولم يعقله بشرط بأن كتب أما بعد يا فلانة 
فأنت وقع الطلاق عقيب كتابة لفظ الطلاق بلا فصل لما ذكرنا أن كتابة 
قوله :أنت طالق على طريق المخاطبة بمنزلة التلفظ بها (بدائع الصنائع» 
جاص ۰۷ اء كتاب الطلاق» فصل فى الكناية فى الطلاق) 
الكتاب على ثلاث مراتب مستبين مرسوم وهو أن يكون معنونا أى مصدرا 
بالعنوان وهو أن يكتب فى صدره من فلان إلى فلان على ما جرت به العادة 
فهذا کالنطق فلزم حجة ومستبين غير مرسوم كالكتابة على الجدران 


ییادز رمقطلانكثتن ١‏ « 539 4 مطوے :ادا روتخفران راوپپنڑی 
وأوراق الأشجار أو على الكاغد لا على الوجه المعتاد فلا يكون حجة إلا 
بانضمام شىء آخر إليه کالنیة والإشهاد عليه والإملاء على الغیر حتى 
يكتبه؛ لأن الکتابة قد تكون للتجربة ونحوها وبهذه الأشياء تتعين الجهة. 
وقيل الإملاء بلا إشهاد لا يكون حجة والأول أظهر وغير مستبين كالكتابة 
على الهواء أو الماء وهو بمنزلة کلام غير مسموع ولا يغبت به شىء من 
الأحكام وان نوی اه ومشله فى الهداية وفتاوی قاضى خان وحاصله أن 
الأول صريح والشانی كناية والشالث لغو (العقود الدرية فى تنقيح الفعاوى 
الحامديةء ج ۲ص ۱۹ء کتاب الدعوئ) 
والكتاب على ثلاثة أنواع:(١)المستبينة‏ المرسومة (۲)المستبينة غير 
المرسومة()غير المستبينة. 
فالمستبينة المرسومة ھی أن يكون الكتاب منها مما يقرأ خطه» ويكون 
وفقا لعادات الناس ورسومهم ومعنونا .وقد كان من المتعارف فى زمن 
صاحب (مجمع الأنهر) أن يكتب الكتاب على ورق ويختم أعلاه» وكل 
کتاب لا ايكون على هذه الصورة مكتوبا على ورق ومختوما لا يعد 
مرسوماء أما فى زماننا فالكتاب يعد مرسوما بالختم والتوقيع على حد سواء 
> وذلک بمقتضى المادة(* )۱٦١‏ ولكن إذا كتب كتاب فى زماننا على 
غير الورق مٹلاینظر إذا کان المعتاد أن تكتب الكتب على غير الورق 
يعتبر ذلك الکتاب» كما لو كتب على ورق والا فلا .والحاصل أن كل 
کتاب يحرر على الوجه المتعارف من الناس حجة على كاتبه كالنطق 
باللسان. 
والمستبینة غير المرسومة :هی أن يكون الكتاب مكتوبا على غير ما هو 
متعارف بين الناس كأن يكون مكتوبا على حائط أو ورق شجر أو بلاطة 


ی ادرزممق‌طلا تن 540 4 موب :ادا رہ خفران راو پنژی 
مشلاء فالكتاب الذى یکتب على هذه الصورة لغو ولا يعتبر حجة فی حق 
صاحبه إلا إن نوی أو أشهد على نفسه حين الكتابة(دررالحكام فى شرح مجلة 
الحكام لعلى حيدرءجا ص ٩‏ ۷ »المادة ۹٩‏ ۷ءالکتاب کالخطاب.المقالة الثانية فى بيان القواعد 
الكلية الفقهية) 
ويتصل بالكنايات الطلاق بالكتابة لو كتب طلاقا أو عتاقا على ما لا يستبين 
فيه الخط كالهواء والماء والصخرة الصماء لا يقع نوی به أو لم ینوء وكذا 
إذا كتب على لوح أو حائط أو أرض أو فى كتاب إلا أنه لا يستبين لا يقع 
وان نوی به الطلاق لأن مثل هذه الكتابة كصوت لا يستبين منه حروف» 
فلو وقع وقع بمجردالنية» فان کان مستبينا لکن لا على رسم الرسالة 
والخطاب فانه ینوی فیه» كالكلام المكنى لا بقع الا بالنية لأن الإنسان قد 
يكتب مشله للإيقا ع وقد يكتب مغله لتجربة الخطہ فان كان صحيحا يبين 
نيته بلسانه» وان كان أخرس يبين نيته بكتابته هذا إذا لم يكن خطابا أو 
رسالة» فان کان على رسم كتب الرسالة بأن كتب أما بعد يا فلانة فأنت 
طالق أو أنت حر أو إذا وصل إليك کتابی فأنت طالق فانه يقع به الطلاق 
والعتاق» ولا یصدق فى عدم النية» كما لو قال :أنت طالق ثم قال :نوبت 
من وثاق لا یصدق فى القضاء لأنه خلاف الظاهرء ثم يقع عقيب الكتابة إذا 
لم يعلقه مثل أن يكتب :امرأته طالق أو فلانة» بخلاف ما إذا كتب إذا وصل 
إليك فإنه لا یقع بدون الوصول إليهاء وقالوا فیمن كتب كتابا على وجه 
الرسالة وفيه إذا وصل إليك كتابى فأنت طالق ثم بدا له فمحا ذكر 
الطلاق منه. 
وأنفذه وأسطره باقیة وقع إذا وصلء ولو محاه حتى لم يبق فيه كلام يكون 
رسالة لم يقعء وان وصل لعدم وجود الشرط وهو وصول الكتاب وعليه 


ترک ارذ دقطاق تن 541 » موب :ادا رہ خفران راو ليتزى 
الأئمة الشلاثة» وما وقع فى تفصیل بعضهم من أنه إذا محا ما سوى كتابة 
الطلاق وأنفذه فوصل إليها لا يقع فمبنى على أن الرسالة المتضمنة لمجرد 
الطلاق لا تكون كتاباء وفيه نظر. 
وما قيل من أنه لو محا أكثر ما قبله فأرسله لا يقع أبعد من الأول إذ مقتضاه 
انتفاء الكتاب بانتفاء ذكر كثرة الحوائج وليس الأمر كذلك. 
ولو كتب الصحيح إلى امرأته بطلاقها ثم أنكر الكتاب وقامت عليه البينة 
أنه كتبه بيده فرق بينهما فى القضاء ء أما فيما بينه وبين الله تعالى إن كان 
لم ينو به الطلاق فھی امرأته سح القدير »ج٠‏ ص ۱۸ کناب الطلاق» باب ايقاع 
الطلاق»فصل فى الطلاق قبل الدخول ) 
فكأن الكناية ما احتمل الطلاق وغيره فلزم أن يستفسر عن مقصوده بہء أما 
إذا كانت حالة ظاهرة تفيد مقصوده فإن القاضى يعتبرها ولا يصدقه فى 
ادعاء فإنه ينصرف إلى ما يخالف مقتضاها وهی دلالة الحال فانها مما 
يحكم بارادة مقتضاها شرعا كما فى البيع بالدراهم المطلقة فإنه يتصرف 
إلى غالب نقد البلد بدلالة الحال» وكذا إذا أطلق الضرورة نية الحج 
ينصرف إلى نية الحج الفرض. 
والحاصل أن النية باطنة والحال ظاهرة فى المراد فظهرت نيته بها فلا 
یصدق فى إنكار مقتضاها بعد ظهوره فى القضاء ء وأما فيما بينه وبين الله 
تعالى فیصدقه الله سبحانه إذا نوی خلاف مقتضى ظاهر الحال .فقول 
المصنف لا يقع بها الطلاق إلا بالنية أو بدلالة الحال يحمل على حكم 
القاضى بالوقو ع» آما فى نفس الأمر فلا بقع إلا بالنية مطلقاء ألا ترى أن 
أنت طالق إذا قال :أردت عن وثاق لا يصدقه وفيما بينه وبين الله هی 


زوجته إذا کان نوا٥(فح‏ القديرءج”ص ا٦‏ ءکتاب الطلاقء باب ايقاع الطلاق»فصل فى 


2 رك اورز برد ق طلاقى تین 3 542 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
الطلاق قبل الدخول) 
فان قلت الكتابة من الصريح أو من الكناية قلت إن كانت على وجه الرسم 
معنونة فهى صريح والا فکنایةء وان كتب على الهواء أو الماء فلیس 
صريحا ولا كناية وكذا لا يقع بالنية زالبحرالرائقءج٣ص‏ ۲2۲ کناب الطلاق» باب 
الفاظ الطلاق ) 
فان کان على وجه الرسم لا يحتاج إلى النية ولا يصدق فى القضاء أنه عنى 
تجربة الخط ورسمها أن يكتب بسم الله الرحمن الرحيم أما بعد إذا وصل 
إليك كتابى فأنت طالق فان کان معلقا بالإتيان إليها لا يقع إلا به» وان لم 
يكن معلقا وقع عقيب الكتابة(البحرالرائق ج٣صے٢۲ء‏ کناب الطلاق) 
(والثالث) أن يكتب على رسم کتب الرسالة طلاق امرأته أو عتاق عبده 
فيقع الطلاقء والعتاق بهذا فى القضاء ء وإن قال :عنيت به تجربة الخط لا 
يدين فى القضاء ؛ لأنه حلاف الظاهرء وهو نظير ما لو قال :أنت طالق» ثم 
قال :عنيت الطلاق من وثاقء ثم ینظر إلى المكتوبء فان کان کتب : 
امرأته طالق فهى طالق سواء بعث الكتاب إليهاء أو لم یبعث» وان کان 
المكتوب :إذا وصل إليك كتابى هذا فأنت طالقء فما لم يصل إليها لا 
یقع الطلاق؛ كما لو تكلم بما كتب» فان ندم على ذلك فمحى ذكر 
الطلاق من کتابەء وترك ما سوى ذلک» وبعث بالكتاب إليها فهى طالق 
إذا وصل إليها الكتاب؛ لوجود الشرطء ومحوه كرجوعه عن التعليق» فان 
محى الخطوط كلهاء وبعث بالبياض إليها لم تطلق؛ لأن الشرط لم يوجد 
فان ما وصل إليها ليس بکتاب» ولو جحد الزوج الکتاب» وأقامت عليه 
البينة أنه كتبه بيده فرق بينهما فى القضاء ؛ لأن الثابت بالبينة عليه کالثابت 


بإقرارة«المبسوط للسرخسى ء ج ص۳٠ ٠٠۰٠‏ اءكتاب الطلاقءباب طلاق الاخرس) 


ییادز مقطلا ق یشن ( 543 4 مطلبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
وعلى هذا لو أن امرأة غاب عنها زوجها فأخبرها مسلم ثقة أن زوجها طلقها 
ثلاثا أو مات عنها أو كان غير ثقة فأتاها بكتاب من زوجها بالطلاق ولا 
تدرى أنه كتابه آم لا إلا أن أكبر رأيها أنه حق فلا بأس بأن تعتد 
وتتزوج«المبسوط للسرخسی ء ج١٠‏ ص 2٩‏ اءكتاب الطلاقءباب طلاق الاخرس) 
فأماإن کان كنتب ذلك من غير نية» فقال أبو الخطاب :قد خرجها 
القاضى الشريف فى "الإرشاد "على روايتين؛ إحداهماء يقع وهو قول 
الشعبىء والنخعی» والزهرىء والحكم؛ لما ذكرنا والثانية :لا يقع إلا بنية 
وهو قول أبى حنيفة» ومالک» ومنصوص الشافعی؛ لأن الكتابة محتملة» 
فبانه یقصد بها تجربة القلم» وتجويد الخطء وغم الأهلء من غير نية, 
ككنايات الطلاقءفإن نوی بذلك تجويد خطہء أو تجربة قلمه» لم يقع؛ 
لأنه لو نوی باللفظ غير الإیقاعء لم یقعء فالكتابة أولى وإذا ادعى ذلک 
دين فيما بينه وبين الله تعالى (المغنى لابن قدامة الحنبلى» ج>ص ۰۳۸۲۱ کناب 
الطلاقءفصل لا يقع الطلاق بغير لفظ الطلاق إلا فى موضعين) 


فعا 
وال باه وَتَعَالى اَغُلمْ وَعِلْمهُ اتم واخکم. 
ررضوان 
۳۸۸۵ 


دارالا فی ءادار ونفرانء چا سلطا راو لپن ژی» پاکتان 


مان نت ظا ت تن 5447 ) ملبوصادارخز را ظز 


رون...موزاع سق منظوراج رصاحب ز يدجدة 


(دارالانأء:جامعراسلا مي اب راد لی لآپاد) 


مم ایل الین ارجم 
رت جنا بحرت مولا نا مق ررضوان صاحب دامت رک 
السلام ورد اش وکا ! 


اميد سك جناب کے مار كرا ى بعافيت »ول کے اور ہی دعاء > 

جنا بک طرف سے ماہنامہ تخسر :على نیقی سليل کا پہلاشار موصول ہوا ج 
لا يكاب والاکرا “شی وکر یکی ءاس يرول مسرت ہو کہ ماشاء ار 
آپ نے ایک ایا سلس لم شرو کیا ے۔ شل كل ایک رح سے ضرور حول مور 
تب رل بر ںکہی ںبھی کم ال بور پاتھاءدعاء کاش تی ال من تی اور 
کامیالی عطاف را نبل اور مقصد کے لئ سل شور عكياكيا ے اس پپدافرمامیں 
اورآ پک ج اے خی عفر بل - 

ہا لكك زیر پٹ مت ے جموى طورير نك اس سے انفاتی »ابر چند باس 
یس تا 


كن المذ وو ار ےت 
عالات يبلش لت جال تگومز رت رار دن _ 
ال باد می عر سك بض اوقا ت کی کی کے ذا حالات اك ہو کے ہی ںک وق 


2 يك اورز یرمق طلا قن ( 545 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
وو معزو روا سے جل طلا 1 زم لک ر ۓ کی صورت لل ودباعا عل طويرا 21 11 یوک ني 
دی نلك لکلا تکا شکارہوجاتے ہیں ءاڑسی صورت می لكو ی کنیا كاراست 
بنا چا ےج ہا کک اس يات كلق كرش ريدت ارفا رل ديقي بات 
دينک ياي عام ےک شرع تس بھی ستل سے جهال کوم رر ال دیق 
باصف ان سال کے سار خا سے جن کاسیکھناانسان ۳9 _2 فرش وواجب 
اراس عام قراردیاچاۓ ‏ بہت خاس بھی ایس انل سل نہیں اتشواء 
کا مطلب کی معلوم د واک طلاق س اشفا وکیا موتا ے؟ میرے نص خيال شس ب 
تاس کہ یہ اصول ألن مسائل کے ساتھ خا ونا چا ہے نج ن كاسيلصنافرل یاو اجب 
يرن ام ندوب ہے جب اس سے جهالت برآ رت كول مزل تو ونیس 
كول زيل مول پا ہے »او رار پاش بان كرش ريدت جال تکوم زر رارکاں ديق 
ق3 یا نف کاتصور اا سک مزاا یکی چا ال کے ہیی و ںاو نی نی چا سے ۔ 


مسوم او رم مسو کا e‏ و 2 ین ہوا مرق م ا 1 س بآ اسب کک مسوم بل 
جبا ل رف دعاد تکوُل ےدہا ںکا فا داكن بت وى ول سے جن سکی طرف خووافظ 
رم اشارہکرر ہا »لباک عرف وعادت سے دی را لاتم ہوجاتے ہیں ءا یس ہی 
اند زیت ےکی م مو کے ہیں ليزااكرلى ۶ف دعادت کے مطا بی طلا کی 
الى انراز ےکی کا سكاس انداز ست وا کي اکروه تيد یکوطلا ت د ییا چا بتا>» 
کول دوسرااشا لال نوا سے عو ت رارو ےک ریشب یت کے طلا ن وا موك شزا کی نے 
مال لکافز لها ”مل فلال بن فلال اپ وی فلات بشت فلا لکوطلاقی دیتاہول یج زر 
کرد یتا ہے ابیت کےطلاقی دا موجاةكى کیرک اا لكاي انراز تتا ا ےک 
اس کا مقر وغير وبل ی طلاق دیناےء بال اكرخا یکاخ یلا طلاق» طلاق» 


2 بک اورز رمق طلا نک شن ۵ 546 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
طلا یا ”'طلاقی دیول یا یو یکوطلاقی سج “يإ ”لاق سج“ لقال انراز يل چو شق 
ورا لہجودےءلپڑا غر مسو موك اوراخیرثبیت سك وا 2 دول 9 
اتیل کے مطا بی مروا طلا ىكيل گے جس می كول ایا قربي پایاجاے جوطلاقی 
ةل لر کن لے راد وه عرف وعادت مو واو ارا کب ہو خواہ ولال الخال 
ہو او رشي رعسو مر اس طلا یکو ہیں گے جس مکو ابيا رنہ پایاجاۓ جطلاثی ےی 
کو ون ارمق تبسن سے لے بک نی تک ضردرت و- 

(7 )......:نعبارات میس طلاق پاکلتاہ دک صورت میں وأورع طلاقی سے لے مطلقاً نبيت 
کوش داقر ارو یاگییاے لاہ را ےت این فد امرك عبادت ہے ال کے فا ند میں اس 
باتک وضاح ت کی مول پا یکرااسں سے مراوکڑی طلاق سے چ وکر الہ وا بول 


= 
0 


نراد تو رع طلا کا ہو معلوم ہوا بظاہ خیرم سو مہ بناجا سے عبارت ےکی می 
معلوم بوتا ہے ا لك اصلا كر جائۓ- 


بك یکم ازع ایک جا عبارت جا ست فو بتر ريال ے لی وجہ ابیت مب 
راو رفيصلكيا کا ے۔ والسلام 
(مفق ) منظوراجر 
۲ ار 
دارالاقام:جاماسلامیبامرادپ خُ لآبادہپکتان 


هتکن __ $ ۹٥4٦‏ ___ فیک 


طلاق المكره اورطلاق بالكتابة 


4 تق چنرو ییات 
( ق ررضوان ) 
بسم اللدالر حمن الرحيم 
کری ور مول نا فظو رار صاحب ز يرجهرة لف كنب سای بشاشت مول 
ال تھا لى ا نکنل سے را یرف رمانے برجا ست ارال 
مق منظور ار صاحب سكتوب کے جواب میں جندمعروضات ون عات ذکرکی وال 
ہیں۔ 


طلاق المكره اورطلاق بالهزل لف لكاشم 


بردضاء ہو نے کے باوجودفقہہاۓ اخاف نے طلاق المكره باللسا نات راناج 
اورعد بیث يكل يكور برل سے طلاق المکره پا مان کے مت رہ و نے بات رلا لکیاے 
اور كور فرق وا لے شبك جوا بی دیا >»متررچرز ب لعبارات يبل اس شک جواب يكور 
ج 

وهذا أصل فی إيقا ع طلاق المكره لأنه لما استوى حکم الجاد والهازل فيه 
وکانا إنمايفترقان مع قصدهما إلى القول من جهة وجود إرادة أحدهما 
لإيقاع حکم ما لفظ به والآخر غير مريد الإيقاع حكمه لم يكن للنية تأثير 


ییادز یرمق طا تک ئن » 548 4 مل وے:ادارونفران راوپنڑی 
فى دفعه و کان المکره قاصدا إلى القول غير مريد لحکمه لم یکن لفقد نية 
الإيقاع تأثیر فی دفعه فدل ذلك على أن شرط وقوعه وجود لفظ الإيقاع 
من مكلف و الله أعلمراحكام القرآن للجصاصء ج ۲ص ۹ ۰۰,۹ ١ء‏ سورة البقرة) 
عن أبى هريرة أن اللبی صلی الله عليه وسلم قال ثلاث جدهن جد وهزلهن 
جد النکا ح و الطلاق والرجعة. 
فلما سوی النبی صلی الله عليه وسلم فیهن بين الجاد والهازل ولأن الفرق 
بين الجد والهزل أن الجاد قاصد إلى اللفظ وإلى إيقاع حکمه والهازل 
قاصد إلى اللفظ غير مرید لإيقاع حکمه علمنا أنه لا حظ للإرادة فى نفی 
الطلاق وأنهما جمیعا من حيث کانا قاصدین للقول أن يغبت حکمه علیهما 
وکذلک المکره قاصد للقول غير مرید لإیقاع حکمه فهو کالهازل سواء 
فان قیل لما كان المکره على الکفر لا تبين منه امرأته واختلف حکم 
الطو ع وال کراه فيه وكان الکفر بوجب الفرقة کالطلاق وجب أن بختلف 
حکم طلاق المکره والطائع قیل له لیس لفظ الکفر من لفاظ الفرقة لا 
كناية ولا تصریحا وانما تقع به الفرقة إذا حصل والمکره على الکفر لا 
یکون کافرا فلما لم يصر کافرا باظهاره كلمة الکفر على وجه الإكراه لم 
تقع الفرقة وأما الطلاق فهو من ألفاظ الفرقة والبينونة وقد وجد إيقاعه فى 
لفظ مكلف فوجب أن لا بختلف حکمه فى حال الاکراه والطو ع فان قال 
قائل تساوی حال الجد والهزل فى الطلاق لا يوجب تساوی حال الا کراه 
والطوع فيه لأن الکفر یستوی حکم جده وهزله ولم یستو حال الإكراه 
والطوع فيه قیل له نحن لم نقل إن كل ما یستوی جده وهزله یستوی حال 


ییادز یرمق لا نیشن « 549 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
الإكراه والطوع فيه وإنما قلنا إنه لما سوى النبى صلی الله عليه وسلم بين 
الجاد والهازل فى الطلاق علمنا أنه لا اعتبار فيه بالقصد للإيقا ع بعد وجود 
القصد منه إلى القول فاستدللنا بذلك على أنه لا اعتبار فيه للقصد للإيقاع 
بعد وجود لفظ الإيقاع من مكلف (احكام القرآن للجصاص ج ۵ص ۵۰۱۳ ۰۱ سورة 
النحل) 
فان قیل :بين المکره والهازل فرق وهو یبطل القیاس؛ وذلک لأن المکره 
له اختیار فاسد وللهازل اختیار کاملء والفاسد فی حکم العدم فلا یلزم من 
الوقوع فى الهازل الوقوع فى المکره .أجیب بان الهازل اختیارا كاملا فى 
السبب» آما فی حق الحکم وهو المقصود من السبب فلا اختیار له أصلا 
فکان اختیار الهازل آبضا غير کامل بالنظر إلى الحکم فکانا متساویین 
فکان اعتبار أحدهما بالآخر جائزا رلعناية شرح الهداية » ج”اص ۲۸۹ء كتاب الطلاق» 
باب طلاق السکران) 
او ہے يكيل ذکرکیاجاچکا کہ طلاق ال سکر يب کے نزدیک ےی فرح 
طلاق المکرہ کم وش وسر ی ہیں ما نظ ءاوریننف حعفرا تک طرف ےان تول 
سا کاش کا ذکربھی مويك 


موز رص کے عفر سے مشولات کے پیٹ یآ مار 
”یی اوقت کت کے اتی حالات ا لے ہو کے ہی سک واقیڈ وہمجزورہوتا 


ہے جبل طلا یکا فص رکرو ےک صورت یل وه خا طو برا یکی یوک چ 
ری زیرگ ايل ل مشكلات کاشکاروجاۓے »ای صورت ب كول 


2 رك اور یردق طلا ق ک شن $ 550 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
کنیا کارا ست ہوناچا ہے“ 

بلاشي جنا بک بات يبل وز ول ہوتا ہے مین دنفي کے بال طلاق المكره ميت ہت 
سے اجام ات ہی ںکہ ان مس متو ضكومعزورومظلوم قو لکرتے بو مکوم و 
اتا گیا سج الہ مور بتكا ثبت سے احا م را كل میں مت رما گیا كرو وكثرالقد 
ماخ ڈنیل ہوتا۔ 
چا كك یوی جد لكا پور ترك نا تام نل مشکلات کے شکارہون ےکا مسق 
مشكل فو ببوى يد ںکوہراس صورت میں می ی1 کن ہے جک طلال دين می مدو شس 
مور کی +« 1 كل جہالت ء ناوا قفیت اور کی حاللت میں آ٤‏ فا تین طلا "یں 
دس دی جا ہیں اد وی موی تكاطكاررسبت ہیں کر اس کے وتف 
و طلا یکا ہی دياجاتا>- 
اور فقا ے نن نے نظا لماش اکرا ہکی صورت می کی طلا کو مث مانا سک 
ثم لا یختلف بعد ذلك أن يكون الإكراه مأمورا به أو مباحا كما لا یختعلف 
حكم العتق والطلاق فى ذلك لأن رجلا لو أكره رجلا على طلاق أو عتاق 
ثبت حكمهما عليه وان کان المكره ظالما فى إكراهه منهيا عنه وكونه 
منهيا عنه لا یبطل حكم العتق والطلاق عندنا كذلك ما وصفنا من أمر 
الإكراه على الإسلامراحكام القرآن للجصاص» جص ٠*9‏ ء سورة البقرة) 
لبايك مر ت کتک مالا تکا مشاہ مر نے ے نهر وك طلا ق ل تخلق اب مب خیال 
ہوا ےک جب 7 2 سے الاد قد پراکراہکر کےطلاقی لوال چا ے ناس میں اب 
عل حرا تکود ور ےنتا ةكرام سكل کے مطا بی عد م وقو را طلاق پو کناچا سے ۔ 
لک زگ بندہ ييل ی يك >- 


تا سن ت ظا ت تن 551 4 _ ملبصادارخزنداإڈد 


جات کے عذزرہونے ہو ےکی مین 
آ پکابفراناکہ: 

ہت خو اح بھی ا سل ہا س سمس اسیا یا مطل بھی معلوم نہ ہوا الہ 

طلاق میس اسشا کیا موتا ےم رے ات خیال س ےآ ا ےکہ ی( جات 

کو رقرارنرد ےے جا نے دا )اصول ان مسائل کےسا تح خا ہونا چا ےن 

کا افش یاواجب ہے جحل الم متروب ہے جب ال سے جبالتك 

بآ غت لول رترونیا یاوق رایس مول چا ہے“ 
اس سلل ريل عش جك کال انحطاط کے دو رل عبت سےگوام اورخوا کیا رن 
سے چا کا مت طلاقی سكسا ری خا یں يللم بہت سےمحروف وشوراورروزمر ہ 
پٹ ی نے وال فركض وواجیات ت جرا تک کی قريب قريب می حال ےکن 
تام لکرنے کے ےکی كاانتثثاء کے گے بتر سے اصطلاتى ”ی ے واقف 
مون ضرور ىبل بللا لک يقت ے واقف ہوناکائی > اورا شا مکی یقت سوام 
بھی واف ہوتے ہیں چنا نكم ادوع سے وظی رہ کے اتی انم اش کے سا تج اسشا وکر ےے 
کاعوام می بھی روا .ده ال بات کہ ایا ناس مرک چالاے۔_ ٹیر | 
فا كرام نے جو یل اور اہر بیان رال وو اہر ےکی لکر نے اورنقصان گنه 
سے نكن کے لئ ہیں ءاشنا کا مس یکی ای جوا نے سے کرک اكياب: 
وإذا آراد أن يطلق امرأنه ولا يقع طلاقه ينبغى أن يستشنى وينبغى أن یکون 
الاستشناء موصولا ملفوظا حتى إن المفصول لا يعمل وكذا المضمر فى 
قلبه وكونه مسموعا هل هو شرط فقد اختلف المشايخ رحمهم الله تعالى 
فيه بعضهم قالوا ليس بشرط وإنما الشرط تصحيح الحروف والتكلم به 


2 بی‌اورز يرمق طلا قل تین 3 552 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
وبعضهم قالوا كونه مسموعا شرط والمسألة معروفة فى كتاب الطلاق 
(الفتاویٰ الھندیةء ج٦‏ ص ٦۳۹۲ء‏ كتاب الحیلء الفصل السابع فى الطلاق) 

د يتك اكراه کے !یرما م حالات می طلاق سكم سے دكن کے لئ اننا ءكاحيل. ان 
کیا جار پاے اور کرام میں وا ای قول وبق مول >- 

روطلا سے دكن کے لے کر تی لاسام کے علاوه او یی" كل مولع ول ,شلا فتقاۓ 
حنفیم نے بیانف مایا ےک راف طلاقی طلا نکن وق" کی شی تکتاے او رع راخت طاق 
کے سات استعا لتب ںکرتا توا ںکی یت دب مجر ےم ن مر وك قضا بھی معت ا یکی 

>>لوجود قرینة الاکراہ۔ 

ولو نوی به الطلاق عن وثاق دين إن لم يقرنه بعدد؛ ولو مكرها صدق قضاء 
أیضا كما لو صرح بالوثاق أو القيدء وكذا لو نوی طلاقها من زوجها الأول 
على الصحيح خانيةرالدر المختاں 

(قوله صدق قضاء أيضا) أى كما يصدق ديانة لوجود القرينة الدالة على 
عدم إرادة الإيقا ع» وهی الأكراه (ردالمحتار» ج٣‏ ص ۲۵۱ءکتاب الطلاق» باب صريح 
الطلاق) 

(وفى تقریرات الرافعی)قال السندی ويفهم من کلام الرحمتى ان ذالک 

اذالم يقرنه بعدد والظاهران قرينة الاكراه تؤيدمانواه ولوقرن العدد 
خصوصااذا کان الظالم لايرفع يده عنه الااذاقال ثلاثاً لئلاتبقئ له رجعة وال 
اعلم(تقریرات الرافعى »مشموله رد المحتارج۳ ص٢‏ ا( 

ويوافقه ما قدمه الشارح أول الطلاق من أنه لو نوى الطلاق عن وثاق دين 
إن لم يقرنه بعدد ولو مكرها صدق قضاء أيضا .اهررد المحتار ج٣‏ ص ۸۵ء کناب 
الايمان»باب اليمين فى الا کل والشرب واللبس والکلام»مطلب النية للحالف لوبطلاق اوعتاق) 


ییاز رطا نیشن ظ 553 4 یادا خقران راو لگ 
ای طررح طلاقی کے تن الفا كاده سے ای ککی نبي تک ے یراک دیا مجر سے ہے 

تز یی بوق اکراواستعا لکی اک ے۔ 
کرر لفظ الطلاق وقع الکل» وان نوی التأكيد دين (الدرالمختار مع ردالمحتارء 
ج٣‏ ص ۲۹۳ء كناب الطلاقء باب طلاق غير المدخول بها) 
بل لم ضرا لوا ل برك ورک ےکی ضرورت ے کاک نے ایک ےزیادہ مت 
لفيا طلاقی بولا ہو يلكا وه او رر ف عطف ایکا ہو گگ تن طلا قک تفرع دک 
ہو یما کرک نے ب الفاظظ ایک سے زیاده متب بان سے ها ےک نيرق بیو یکو 
طلاقیء طلاقءطلاقء تو ال‌صورت میں حن کے نز ويك قضاغ تمن طلا قبس والح ہو جا 
ںاو حت کے ز دی الم رأة کالقاضی “وا قاع رہ كحت :ور تکوش برل 
طرف ےکی رک نب تک ضر نکرنا درس تلف وی شوبراونییت مان 
ویر ے کا پابند -امی‌صورت ٹیل ز ون کے ورمیان اخلاف 2 یں ہوتاءاورمتلہ 
بت ہیی ٥‏ وچا تا ےلو بن دہ ہے يكنا سكرام ىصو صو رت میں حنابلہ ویره کے تول کے 
مطای شو برك طرف ےکی رک خیت :وذ کے مطالقی ایک طلا یکا فى دے دیا 
يا سك جوعورت کے می ںبھی مت رہونا چا جك یا ینان کے لئ شو رسے مکی کی 
یت کا عاف لیا جاسکتا ہے۔ ل 

ل لوقال لمدخول بها ومن فى حكمها :أنت طالق أنت طالق أنت طالق» فی مجلس واحدء ونوى 
تكرار الوقو ع» فانه يقع ثلاثا عند الأئمة الأربعة» ولا تحل له حتى تنکح زوجا غيره . وهو قول ابن 
حزم ؛ لماروی عن محمود بن لبيدء قال :أخبر رسول الله صلی الله عليه وسلم عن رجل طلق 
امرأنه ثلاث تطليقات جمیعاء فغضب رسول الله صلی الله عليه وسلم ثم قال :أيلعب بكتاب الله 
عز وجل وأنا بين آظه رکم؟ حتى قام رجل فقال :يا رسول الله ألا أقتله؟ . 
وعند بعض أهل الظاهر تقع طلقة واحدة وهو قول ابن عباس» وبه قال إسحاق وطاوس وعكرمةء 
لمافى صحيح مسلم أن ابن عباس قال :کان الطلاق على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وأبى بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة» فقال عمر :إن الناس قد استعجلوا فى أمر 


کان لهم فيه أناة» فلو أمضيناه علیھمء فأمضاه عليهم. 
بت ماشہ ا كل کے لارا س 


تحرمیکیاورزی تق طا نیشن ( 554 4 مطلبوے :ادا روتف را راوپنڑی 
چا ں کک شرق سيل راو رخا شک ره فیرمسرائل ے جات اورناوا تی تکوش رمآ عذ رق را رتم 
دی ےکا سيل ےو وا قنناً اس دور ملعلا كرام کے لك یقن طلب مہ ہے جس 
میں ابل يكلم حضرات/وفوركرناجا سے - 
هن یکپ فقہ یش پر نود هرارق کا بذى یک چون نيد كومسل سے 
جات 1 وچرت‌دودم پلادے۔لوروٹوں تيبا ںش ہر ترام وال لا 


چگ رش کک بت حا شی 4 
وإن أراد التأكيد أو الإفهام فإنه تقع واحدة. 
وتقبل نية التأكيد ديانة لا قضاء عند الحنفية والشافعيةء وتقبل قضاء وإفتاء عند المالكية والحنابلة. 
وإن أطلق فيقع ثلاثا عند الحنفية والمالكية والحنابلة» وهو الأظهر عند الشافعية؛ لأن الأصل عدم 
التأكيد . 
والقول الثانى عند الشافعية أنه تقع طلقة واحدة؛ لأن التأكيد محتمل. فيؤخذ باليقين .وهو قول ابن 
ومثل :أنت طالق أنت طالق أنت طالق» قوله :أنت طالق طالق طالقء عند الحنفية والمالكية 
والشافعية وكذلك الحنابلةء فى وقوع الطلاق وتعدده عند نيته» وفى إرادة التأكيد والإفهام .أما 
عند الإطلاق فإنه بقع الطلاق ثلاثا فى الأولى» وتقع واحدة فى الثانية(الموسوعة الفقهية الكويتية, 
جاص ۰۲۱۱ مادة ”اتحاد؟) 
فصل :فان قال :أنت طالق طالق طالق .وقال :أردت التوكيد .قبل منه؛ لأن الكلام يكرر للتوکیدہ 
كقوله -عليه السلام " :-فنکاحها باطل باطل باطل ."وان قصد الإيقاع» وکرر الطلقاتء طلقت 
ثلاثا .وان لم يدو شيئاء لم بقع الا واحدة؛ لأنه لم يأت بينهما بحرف يقتضى المغايرة» فلا يكن 
متغايرات .وإن قال :أنت طالق وطالق وطالق .وقال :أردت بالثانیة التأكيد .لم يقبل؛ لأنه غاير بينها 
وبين الأولى بحرف یقعضی العطف والمغايرة» وهذا يمنع التأكيدء وأما الثالثة فهى كالثانية فى 
لفظها .فان قال :أردت بها الت وكيد .دينء وهل يقبل فى الحكم؟ يخرج على روايتين؛ إحداهماء 
يقبل .وهی مذهب الشافعی؛ لأنه كرر لفظ الطلاق مثل الأول» فقبل تفسيره بالتاكيد. 
كما لو قال :أنت طالقء أنت طالق .والشانية» لا یقبل؛ لأن حرف العطف للمغايرةء فلا يقبل ما 
یخالف ذلكء كما لا يقبل فى الثانية .ولو قال :أنت طالق فطالق فطالق .أو :انت طالقء ثم طالق» 
ثم طالق .فالحكم فيها كالتى عطفها بالواو .وان غاير بين الحروفء فقال :أنت طالق وطالقء ثم 
طالق .أو :طالق ثم طالق وطالق .أو :طالق وطالق فطالق .ونحو ذلک» لم يقبل فى شىء منها إرادة 
التوكيد؛ لأن کل كلمة مغايرة لما قبلهاء مخالفة لها فى لفظهاء والتوكيد إنما يكون بتكرير الأول 
بصورت«المغنى لابن قدامةء جص ۲۸۰ء كتاب الطلاق» باب تصريح الطلاق وغیرہءفصل قال 
أنت طالق طالق طالق وقال أردت التوكيد) 


ییاور قطان یشن « 555 4 مطلبوے :ادا ر وران راو پپنڑی 
ولو علمت بالنکاح ولم تعلم بالفساد لا تکون متعدية أيضا وهذا منا اعتبار 
الجهل لدفع قصد الفساد لا لدفع الحكم (الهداية فى شرح بداية المبتدى» 
ج ا ص ۰۲۲۰ كتاب الرضاع» باب مايحرم الرضاع) 
(قوله وهذا منا اعتبار الجهل إلخ) جواب سؤال هو أن الجهل بالأحكام فى 
دار الإسلام عند کم لیس عذراء فقال هذا منا اعتبار الجهل لدفع قصد 
الفساد الذی هو المحظور الدینی لا لدفع الحکم الذی هو وجوب الضمان 
غير أنه إذا اندفع قصد الفساد انتفی الضمان؛ لأنه لا يغبت الا بغبوت 
السعدی كما قلنا والتعدی به یکون ولا بتصور قصده مع الجهل بما ذكرناء 
فعدم الحکم لعدم العلة لا للجهل مع وجود العلة» وبهذا یندفع قول من قال 
تضمن |ذا علمت بالنکاح ولم تعلم أن الارضا ع مفسد؛ لأنها لا تعذر 
بجهل الحکورفتح القدير ء ج ٣ص‏ ۰۲۷۰ کتاب الرضاع» باب مایحرم من الرضاع) 
فان قيل :الجهل بحکم الشرع فى دار الإسلام ليس بعذر فکیف جعل 
جهل المرأة بفساد النکاح عذرا فی حق عدم وجوب الضمان علیها؟ 
آجاب بقوله :وهذا منا اعتبار الجهل لدفع قصد الفساد لا لدفع الحکم. 
وتقریره أن الحکم الشرعی وهو وجوب الضمان يعتمد التعدی والتعدی 
بمایحصل بقصد الفساد والقصد إلى الفساد إنما یتحقق عند العلم 
بالفساد. فاذا انتفی العلم بالفساد انتفی قصد الفساد» ‏ و کان اعتبار الجهل 
لدفع قصد الفساد لا لدفع الحکم .فان قلت :دفع قصد الفساد یستلزم 
دفع الحکم فکان اعتبار الجهل لدفع الحکم .قلت :لزم ذلك ضمنا فلا 
معتبر به(العناية شرح الھدایةہ ج٣ص‏ ۰۳۱۰ ۰۲۱۱ کتاب الرضاع) 


ا کل عبارات سےمعلوم ہوتا هي نز دیب ال طررح کے مسائل میس جال 


تريكاءرز یرمق لاک تین « 556 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
کی وج ےگ مرل کس روتا۔ 
اک طرں فقها ے حن ف یس یا نکیا ےک اگ باب داداکے علادوکوگی اورنابالذآ زاو 
رک نكا كد ےتا کے بالغ ہونے برا كوخيار بورغ حال ہوگا کان اکرو ستل 
ے ‏ ادا تیت اور جبالك 1 یی سس لو لحا مل رئى اوروهدارالاسلام میں بج 
ترا سکاخیار لل ہوجا ےگا 
یره ای وقت لاش میں بالغ ہودی ہے اوراس سے يبيل دہ ابا شی اور 
مر اق گی 
وأما العلم بالخیارء فليس بشرطهء والجهل به ليس بعذر؛ لأن دار الإسلام 
دار العلم بالشرائعء فيمكن الوصول إليها بالتعلمء فكان الجهل بالخیار فى 
غير موضعه. فلا يعتبرء ولهذا لا يعذر العوام فى دار الإسلام بجهلهم 
بالشرائع بخلاف خيار العتق» فان العلم بالخيار هناك شرطهء والجهل به 
عذرء وان كان دار الإسلام دار العلم بالشرائعء والأحكام؛ لأن الوصول 
إليها ليس من طريق الضرورة بل بواسطة التعلم» والأمة لا تعمكن من 
التعلم؛ لأنها لا تتفر غ لذلك لاشتغالها بخدمة مولاها بخلاف الحرةربدائع 
الصنائعء ج٢‏ ص ١‏ ء كتاب النکاحء فصل شرائط اللزوم) 
وإنما الجهل ليس بعذر فى دار الإسلام فى الفرائض التى لا بد لإقامة الدين 
منها لا فى حيازة اجتهاد جميع المجتهدينء وفيه نظر؛ لأن غير الأب 
والجد إذا زوج الصغيرة بحر ثم بلغت فان لها خيار البلو غ» فان سكتت 
لجهلها بأن لها الخيار بطل خیارها؛ لأن الجهل فى دار الإسلام لیس بعذر 
معأنه ليس من الفرائض التى لا بد لإقامة الدين منها (العناية شرح الهداية» 
ج>ص» ا اء كتاب البیوعء باب السلم) 


أن هذا ليس من باب النسیان بل من الجهل بحكم الشرع والجهل بحكم 


ییاز رطا کین ط 557 4 مطبوے :ادا روففران راو یی 
الشر ع لیس بعذر والنسیان عذر. 
ألا تری أن من ظن أن الأكل لا يفطر الصائم فأكل بطل صومه ولو أكل 
ناسيا لا يبطل (بدائع الصنانع» جه ص۵۰ء كتاب الذبائح والصيودء فصل فى بیان شرط حل 
الأكل فى الحيوان الماکول) 
وجهله عذر فى دفع المأثم لا فى إسقاط الواجب بعد تقرر سببه (المبسوط 
للسرخسىء ج ۲ص ۱۸۱ء كتاب الزكاة) 
ال عيارات سے معلوم متا سك نیہ کے با مسلمانوں کے ملک میں جبالت عزر 
یں الہ ٹن فقها ۓکرا مکی عبارات سےمعلوم »وتا کر چہالت مو انها رس زر 
ال بو افو چیک لم زو 
اكردار لاسلا مکی ال عل بھی وہال احكا شر کا ہر موتا ےب1 لس نون کے 
ما کک یکی فيرمسائل ےکا مکوعام ور رآ گا یں - 
لأن الجهل فی موضع الاشتهار ليس بعذر (حاشية الشلبی على التبيين» ج٣ص‏ ۰۲۲۷ 
كتاب السرقة,فصل فى كيفية القطع واثباته) 
والعوام لا علم لهم بأحكام المسائل المجتهد فيها فيلزم تفريق الصفقة 
على قولهما(العناية شرح الھدایةہ ج٦‏ ص ۰۲۱۹ كتاب البيوع) 
هذه المسئلة مجتهد فيهالايعرف حكمة كل فقيه فكيف العامى (الكفاية مع 
فتح القدیر» ج۵ ص 20 0) 
الل کے ملاو تشع پارات ے تجرد في مسائل می خی تن ما ىتخ کا معز رون كد 
آناه- ۳ 


ل ماجهل حكمه: 
قد يكون الجهل مع وجود الدليل» ولكن المكلف -مجتهدا أو غير مجتهد -لم يطلع علیه» أو اطلع 
عليه المجتهد ولم يستطع استنباط الحكم. تعاشا كل کے يرما اف رما بل » 


ی ادد یرمق طا قک تن * 558 4 مو ے :ادا رونفران راو پنڑی 
اورتحرق ام ہے شک منروب ےگ رمندروب ہے 7ے مین او يلذايکا درجہ 
ہے يان ای ساپ رات نا یلامک وجوواى لك فض کنا ر اردیاگییا ےک موا و 
ج کول ميل می 1 ۓ لو علاء ےکم معو مک رلیاجائۓ ور ث أو وام النا كوش علاء و 
دارالا اول اکیطرف ری لن رورت رگ اورثرووائل کے مكلف مول 2 
کوک لا ءل ط رکذ يکفا ہیک عند وب احا کک کے لئ رجورع 


چگ رش کک بت ما 4 
والقاعدة فى ذلك أن الجهل بالأحكام الشرعية إنما يكون عذرا إذا تعذر على المكلف الاطلاع 
على الدليل» وكل من كان فى إمكانه الاطلاع على الدليل وقصر فى تحصيله لا يكون معذورا. 
ويفصل الفقهاء أحكام هذه المسألة فى مواطنها. 
ومن عذر بجهله فهو غير مخاطب بحكم الفعلء فلا يوصف فعله بالإباحة بالمعنى الاصطلاحى 
الذى فيه خطاب بالتخيير .وان كان الإثم مرفوعا عنه بعذر الجهل(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج 
اء ص ۰۱۳۰ مادة "اباحق) 
الجهل الذی يصلح أن یکون عذرا هو الجهل الذی یکون فى موضع الاجتهاد الصحیح, بان لا 
یکون مخالفا للکتاب أو السنة أو الاجماع» وذلک کالمحتجم إذا آفطر على ظن أن الحجامة 
مفطرة لا تلزمه الکفارة؛ لأن جهله فى موضع الاجتهاد الصحیح .وتفصیله فی مصطلح :(حجامة) 
ومن الجهل الذی يصلح عذراء الجهل بالشرانع فى دار الحرب یکون عذرا من مسلم أسلم فیها 
ولم يهاجرء حتی لو مکث فیها ولم يعلم أن عليه الصلاة وال زكاة وغیرهما ولم يؤدها لا يلزمه 
قضاژها خلافا لزفر لخفاء الدلیل فى حقهء وهو الخطاب لعدم بلوغه إليه حقيقة بالسما ع وتقدیرا 
بالشهرة» فیصیر جهله بالخطاب عذرا .بخلاف الذمی إذا أسلم فى دار الاسلام لشیو ع الأحكام 
والتمکن من السژال. 
قال السیوطی :كل من جهل تحریم شیء مما يشترك فيه غالب الناس لم يقبل منه دعوی الجهل 
إلا أن یکون قريب عهد بالاسلام» أو نشا ببادية بعيدة یخفی فیها مثل ذلک» کتحریم الزنی» 
والقعل» والسرقةء والخمر» والکلام فى الصلاةء والأكل فى الصوم. 
وقال الزرکشی :لو شهدا بقسل ثم رجعا وقالا تعمدناء لکن ما عرفنا أنه یقتل بشهادتنا فلا يجب 
القصاص فى الأصح» إذ لم یظهر تعمدهما للقتل؛ لأن ذلك مما یخفی على العوام. 
ومن هذا القبیل آعنی الذی یقبل فيه دعوی الجهل مطلقا لخفاته کون السحنح مبطلا للصلاة» أو 
کون القدر الذی أتى به من الکلام محرماء أو النو ع الذی تناوله مفطراء فالأصح فی الصور الثلاث 
عدم البطلان. 
ولا تقبل دعوی الجهل فی الأمور المشتهرة بين الناس كثبوت الرد بالعیب» والأخذ بالشفعة من 
رجل قدیم الاسلام» بخلاف ما لا یعرفه إلا الخواص (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج ١۱ء‏ ص ۱۹۹ 
و ۰ مادة "جهل) 


ییاور قطان یشن « 559 4 مطلبوے :ادا ر وران راو پپنڑی 
كياجانا سج بأو ركذ سے معلوم موتا کلام کے وجودكا فر )فاب ونا ال وچ ہے کہ 
براي کوعا م نین ےکا مكل یک ذ اورال ٹیل غو ل کر نے میس دی ووو یک خرامیاں لازم 
آ یں رال وج س ےک وام تال ان احا م کے مكلف ہی یں ہف يکفا ےکی ناض 
اصطلان خو 21 افر کي درجم کے افتباد ست 0 2 
اپارس >کیوکہ بی مکی اقمام ٹس سے ہےءاسی وجہ سے في کف تصول تاق 
لأن فعله مسقط للحرج عن الأمة بأسرهاء وبت رکه یعصی المتمکنون منه 
كلهم رردالمحتار ج اص ۲۳ء مقدمة) 
ولكفرة حاجة العامة (ايضص ۳۹ء مقدمة) 
فان لم يكن فى البلدة من يقوم به اشت رکواجمیعافی الماثم(طحطاوی على الدر 
جاص )”١‏ 
ارت ماکان فر داجب ہے ا نکی خا فہرست کےا تور و دیا جانا مشکل 
ہے كيدل ا کاو جوب ب فرطييت متعلقہ سل یک نے کے بح ریت اوركم معلو م کے 
سے تلق .شا ہرک ارت سل 3242 فض یاواج بيلك رجض کال 
شع بی مصروف ومشخول ہواسی ط رح طلاقی کے ال واحا مکا بھی معاملہ ےہک ہاب 
میس شخول بوذ وا نے پرطلا کے مات وا کا م کا متاو اجب ے۔ 
فالأفضل الاشتغال بالفقه؛ لأن حفظ القرآن فرض کفایةء وتعلم ما لا بد من 
الفقه فرض عين .قال فى الخزانة :وجمیع الفقه لا بد منه :قال فى 
المناقب :عمل محمد بن الحسن مائتی ألف مسألة فى الحلال والحرام لا 
بد للناس من حفظها .اه .وظاهر قوله وجميع الفقه لا بد منه أنه كله فرض 
عين» لكن المراد أنه لا بد منه لمجموع الناس فلا يكون فرض عين على 


ی ادرزممق‌طلاق تن 560 »4 موب :ادا رہ خفران راو پنژی 
کل واحد» وانما یفرض عینا على كل واحد ما یحتاجه؛ لأن تعلم الرجل 
مسائل الحیض وتعلم الفقیر مسائل الزكاة والحج ونحو ذلك فرض 
کفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين ومثله حفظ ما زاد على ما یکفیه 
للصلادة نعم قد يقال تعلم باقى الفقه أفضل من تعلم باقى القرآن لکثرة 
حاجة العامة إليه فى عباداتهم ومعاملاتهم وقلة الفقهاء بالنسبة إلى الحفظة 
تأمل(ردالمحتار» ج ١ص‏ ۳۹ء مقدمة) 
واعلم أن تعلم العلم يكون فرض عين وهو بقدر ما يحتاج لدينه .وفرض 
کفایةء وهو ما زاد عليه لنفع غیر٥زالدرالمختاں‏ 
من فرائض الإسلام تعلمه ما يحتاج إليه العبد فى إقامة دينه وإخلاص عمله 
لله تعالى ومعاشرة عباده .وفرض على كل مكلف ومكلفة بعد تعلمه علم 
الدين والهداية تعلم علم الوضوء والغسل والصلاة والصومء وعلم الزكاة 
لمن له نصاب» والحج لمن وجب عليه والبيوع على التجار ليحترزوا عن 
الشبهات والمكروهات فى سائر المعاملات .وكذا أهل الحرف» وكل من 
اشتغل بشىء يفرض عليه علمه وحكمه ليمتنع عن الحرام فيه اه .مطلب 
فى فرض الكفاية وفرض العين 
وفى تبيين المحارم :لا شك فى فرضية علم الفرائض الخمس وعلم 
الإخلاص؛ لأن صحة العمل موقوفة عليه وعلم الحلال والحرام وعلم 
الرياء ؛ لأن العابد محروم من ثواب عمله بالرياء » وعلم الحسد والعجب 
إذهما یا کلان العمل كما تأكل النار الحطبء وعلم البيع والشراء 
والنکاح والطلاق لمن أراد الدخول فى هذه الأشياء وعلم الألفاظ 
المحرمة أو المکفرة» ولعمری هذا من أهم المهمات فى هذا الزمان؛ 


ییادز رق طا نتن 561 » مطبوے:اداروفقران راہ پنڑی 
لأنک تسمع كثيرا من العوام يتكلمون بما یکفر وهم عنها غافلونء 
والاحتياط أن يجدد الجاهل إيمانه كل يوم ويجدد نكاح امرأته عند 
شاهدين فى کل شهر مرة أو مرتين» إذ الخطأ وان لم یصدر من الرجل فهو 
فى اسان كرا ا 
قوله :وهو ما زاد عليه) أى على قدر يحتاجه لدينه فى الحال 002۸۰ 
قبل فرض الكفاية أفضل؛ لأن فعله مسقط للحرج عن الأمة بأسرهاء 
وبتر که يعصى المتمكنون منه كلهم ولا شک فى عظم وقع ما هذه صفته. 
اه .طواقىء ونقل ط أن المعتمد الأول(ردالمحتار» ج اص ۲۲ء ۲۳ء مقدمة) 
وفرض کفایةء وهو ما زاد عليه لنفع غيره ومندوباء وهو التبحر فى الفقه 
(الدرالمختار) 
(وفى الطحطاوى على الدر)وفرض الكفاية اذا قام به البعض فى بلدة سقط 
عن الباقين فان لم يكن فى البلدة من يقوم به اشت رکواجمیعافی المأثم e‏ 
..... (قوله لنفع غیره)ای من الجهال وانقاذهم من المهالک فلا بد من 
شخص يقوم بذلک اذ لوترک لضاع الناس(قوله مندوبا)ای 
مستحبا(قوله وهوالتبحر)اى التوسع(قوله فى الفقه)اى سواء كان لنفع 
غيره اولاكمطالعة المسائل التى لاتقع للعامة رحاشية الطحطاوی على الدر » 
ج اص ۳۱ء ملخصاً) 
تعلم جميع القرآن فرض كفاية وتعلم ما لا بد من الفقه فرض عين» 
والاشتغال بفرض العين أولى اھ وهو يفيد أن تعلم باقی القرآن أفضل من 
تعلم ما زاد على قدر الحاجة من علم الفقه ط وفيه نظر لاستوائهما فى أن 
كلا من الزائد منهما فرض کفایةء بل قدمنا عن الخزانة قبيل بحث الغيبة 


تاد ماکان __ 562 4._ دافم 


أن جمیع الفقه لا بد منه إلخ فراجعه ومفاده :أن تعلم الفقه أفضل تأمل» ثم 
رأیت التصریح به فى شرح الشرنبلالية وكأنه لأن نفعه متعد تأمل «ردالمحتار» 
جص ۱ ۰8۳ کتاب الحظروالاباحة»بعدفصل البیع » فرع یکره اعطاء سائل المسجد الااذالم 
یتخط رقاب الناس) 

پزابہل حرا لوا سس ستل رز یرو ر ےک ضرورت ے۔ 

اس سلسل ريل بندہکوفورکرنے سے یکچ وآ تا ےک فقہا کرام نے مچ في سام لکل 
مرک ف رست يبل دا بل ماناء اور جب تال ا رن لکواہتاد لیر ےنت میس نامر 
تا بو رٹل اس ليتق يبل تر شار ال ہوتاء اورا سک وجہ سے وهال کے فلا کا 
ملفا ربل ہوا لے 


ل إن كان الفعل متفقا على بطلانه» فإنكاره واجب على مسلم .أما إن كان مختلفا فيه» فلا إنكار 

فيه. 

قال الزركشى :الإنكار من المنكر إنما يكون فيما اجتمع علیه» فأما المختلف فيه فلا إنكار فيه؛ لأن 

كل مجتهد مصیب. أو المصيب واحد.ولا نعلمهء ولم يزل الخلاف بين السلف فی الفروعء ولا 

یکر أحد على غيره أمرا مجتهدا فيه» وإنما ینکرون ما خالف نصاء أو إجماعا قطعيا أو قياسا جلياء 

وهذا إذا كان الفاعل لا يرى تحریمہء فان کان يراه فالأصح الإنكار(الموسوعة الفقهية الكويتيةء 

ج۸ ص ١*8‏ اءمادة ”بطلان“) 

ويشترط أيضا فى المنكر الذى يجب تغييره :أن يكون مما أجمع على تحريمه أو ضعف مدرک 

القائل بجوازه» وأما ما اختلف فيه فلا يدكر على مرتكبه إن علم أنه يعتقد تحليله بتقليده القائل 

بالحل(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۳۹ء ص ۰۱۳۵ مادة ”منكر) 

الشرط الرابع :أن يكون المنکر معلوما بغير اجتهاد» فكل ما هو محل للاجتهاد فلا حسبة فيه وعبر 

صاحب الفواكه الدوانى عن هذا الشرط بقوله :أن يكون المنكر مجمعا على تحریمهء أو يكون 

مدرك عدم التحريم فيه ضعيفا وبيان ذلك :أن الأحكام الشرعية على ضربين: 

أحدهما :ما كان من الواجبات الظاهرة كالصلاة والصيام والزكاة والحجء أومن .المحرمات 

المشهورة كالزنىء والقتل» والسرقة» وشرب الخمرء وقطع الطریقء والغصب. والرباء وما أشبه 

ذلك فكل مسلم يعلم بها ولا يختص الاحتساب بفريق دون فريق. 

والثانی :ما كان فى دقائق الأفعال والأقوال مما لا یقف على العلم به سوى العلماء > مثل فروع 

العبادات والمعاملات والمناكحات وغير ذلك من الأحكامء وهذا الضرب على نوعين: 
شا كل کے برا حاف را يل » 


2 بک اورز یردق طلا نک شن $ 563 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
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أحدهما :ما أجمع عليه أهل العلم وهذا لا خلاف فى تعلق الحسبة فيه لأهل العلم ولم يكن للعوام 
مدخل فيه. 
والثانی :ما اختلف فيه أهل العلم مما يتعلق بالاجتهادء فكل ما هو محل الاجتهاد فلا حسبة فيه . 
ولكن هذا القول لیس على إطلاقه بل المراد به الخلاف الذى له دليلء أما ما لا دليل له فلا يعتد به 
ويقرر هذا الإمام ابن القيم بأن الإنكار إما أن یتوجه إلى القول والفتوی» أو العمل. 
أما الأول فإذا کان القول يخالف سنة أو إجماعا شائعا وجب إنكاره اتفاقاء وان لم يكن کذلک فان 
بيان ضعفه ومخالفته للدليل إنكار مثلهء وأما العمل فإذا كان على خلاف سنة أو إجماع وجب 
إنكاره بحسب درجات الانکار» وكيف يقول فقيه لا إنكار فى المسائل المختلف فيهاء والفقهاء من 
سائر الطوائف قد صرحوا بنقض حکم الحاكم إذا خالف کتابا أو سنة» وان كان قد وافق فيه بعض 
العلماء .وأما إذا لم يكن فى المسألة سنة أو إجماع وللاجتهاد فيها مساغ لم تدكر على من عمل بها 
مجتهدا أومقلدا وقال الإمام النووى :ولا ینکر محتسب ولاغيره على غیرہء وكذلك قالوا :ليس 
للمفتی ولا للقاضى أن يعترض على من خالفه إذا لم يخالف نصا أو إجماعا أو قياسا جليا .وهذا 
الحکم متفق عليه عند الأئمة الأربعة» فان الحكم ینقص إذا خالف الکتاب أو السنة أو الإجماع أو 
القیاس (الموسوعة الفقهية الکوبتية» جع اء ص ے۲۵ ءو۲۵۸ء مادة "حسبقع) 
ل قال فى جواهر الفتاوى :لو أن رجلا من أهل الاجتهاد برء من مذهبه فى مسألة أو فى أكثر منها 
باجتهاد لما وضح له من دليل الكتاب أو السنة أو غيرهما من الحجج لم يكن ملوما ولا مذموما بل 
كان مأجورا محمودا وهو فى سعة منه وهكذا أفعال الأئمة المتقدمين فأما الذى لم يكن من أهل 
الاجتهاد فانتقل من قول إلى قول من غير دليل لکن لما يرغب من غرض الدنيا وشهوتها فهو مذموم 
آثم مستوجب للتأديب» والتعزير لارتكابه المنکر فى الدين واستخفافه بدينه ومذهبه .اه 
ونقل السيوطى فى رسالته المسماة بجزيل المواهب فى اختلاف المذاهب من فصل الانتقال من 
مذهب إلى مذهب وهو جائز إلى أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 
الأول أن يكون السبب الحامل له على الانتقال أمرا دنيويا كحصول وظيفة أو مرتب أو قرب من 
الملوک وأهل الدنيا فهذا حكمه كمهاجر أم قيس لأن الأمور بمقاصدها ثم له حالان الأول أن 
يكون عاريا من معرفة الفقه ليس له فى مذهب إمامه سوى اسم شافعى أو حنفى كغالب متعممى 
زماننا أرباب الوظائف فى المدارس حتى أن رجلا سأل شيخنا العلامة الكافيجى -رحمه الله تعالى - 

سکس لارا س 
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مرة یکتب له على قصة تعلیقا بولاية أول وظيفة تشغر بالشيخونية فقال له :ما مذهبک فقال: 
مذهبى خبز وطعام يعنى وظيفة أما فى الشافعية أو المالكية أو الحنابلة فإن الحنفية فى الشيخونية لا 
خبز لهم ولا طعام فهذا أمره فى الانتقال أخف لا يصل إلى حد التحريم لأنه إلى الآن عامى لا مذهب 
له يحققه فهر يستأنف مذهبا جدیدا انیهما أن يكون فقیها فى مذهب ويريد الانتقال لهذا الغرض 
فهذا أمره أشد وعندى .أنه يصل إلى حد التسحريم لأنه تلاعب بالأحكام الشرعية لمجرد غرض 
الدنيا. 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دينى وله صورتان :الأولى أن يكون فقيها فى مذهبه وقد 
ترجح عنده المذهب الآخر لما رآه من وضوح أدلته وقوة مدا رکه فهذا ما يجب عليه الانتقال أو 
يجوز كما قاله الرافعى ولهذا لما قدم الشافعى مصر تحول أكثر أهلها شافعية بعد أن كانوا مالكية, 
والشانیة أن يكون عاريا من الفقه وقد اشتغل بمذهبه فلم يحصل منه على شىء ووجد مذهب غيره 
سهلا عليه سريعا إدراكه بحيث يرجو التفقه فيه فهذا يجب عليه الانتقال قطعا ويحرم التخلف لأن 
العتفقه على مذهب إمام من الأئمة الأربعة خير من الاستمرار على الجهل وليس له من التمذهب 
سوى اسم حنفى أو شافعى أو مالكى فالتمذهب على مذهب أى إمام كان خير من الجهل بالفقه على 
كل المذاهب فان الجهل بالفقه تقصیر كبيرء وقل أن تصح معه عبادة وأظن هذا هو السبب لتحول 
الطحاوى حنفيا بعد أن كان شافعيا فإنه كان يقرأ على خاله المزنى فاعتاص عليه الفهم يوما فحلف 
المزنى أنه لا يجىء منه فانتقل حنفیا ففتح عليه وصنف كتابه شرح معانى الآثار فكان إذا قرء عليه 
يقول لو عاش خالى كفر عن يمينهء قال بعض العلماء وقد حكى هذه الحكاية لا حنث على المزنى 
لأن مراده لا يجىء منه شىء فى مذهب الشافعى قلت :ولا یستنکر ذلك فرب شخص يفتح عليه 
فى علم دون علمء وفى مذهب دون مذهب وهى قسمة من الله تعالى وكل ميسر لما خلق له وعلامة 
الإذن التیسیر. 
الحال الثالث :أن يكون الانتقال لا لغرض دينى ولا لغرض دنيوى بل مجردا عن القصد فهذا يجوز 
للعامى ويكره أو يمنع للفقيه لأنه قد حصل فقه ذلك المذهب ويحتاج إلى زمن آخر لتحصيل فقه 
هذا المذهب فيشغله ذلك عما هو الأهم من العمل بما تعلمه وقد ينقضى العمر قبل حصول 
المقصود من المذهب الثانى فالأولى ترك ذلك انتهت عبارة الرسالة(العقود الدرية فى تنقیح 
الفتاوى الحامدیةء ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتى من الحظر والاباحة وغير ذلک) 
وأما تفاريع الفقه فلا حاجة إليها للاجتهاد؛ ولأن هذه التفاریع ولدها المجتهدون بعد حيازة منصب 
الاجتهاد فكيف یکون شرطا فى منصب الاجتهادء وتقدم الاجتهاد عليها شرط .نعم إنما يحصل 
منصب الاجتهاد فی زماننا بممارستها فهى طریق تحصيل الدراية فى هذا الزمان» ولم يكن الطريق 
فى زمان الصحابة ذلك ويمكن الآن سلوک طريق الصحابة أيضا .واعلم أن اجتماع هذه العلوم 
إنما شترط فى حق المجتهد المطلق الذى يفتى فى جميع أحكام الشرعء وليس الاجتهاد عند 

اس پارا س 
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العامة منصبا لا يتجزأ بل يجوز أن يفوز العالم بمنصب الاجتهاد فى بعض الأحكام دون بعض .فمن 
عرف طرف النظر فى القياس فله أن يفتى فى مسألة قیاسیةء وان لم يكن ماهرا فى علم الحديث . 
ومن نظر فى المسألة المشتركة أو مسألة العول يكفيه أن يكون فقيه النفس عارفا بأصول الفرائض 
ومعانيهاء وان لم يكن حصل الأخبار التى وردت فى باب الربا والبيوع فلا استمداد لنظر هذه 
المسألة منهاء ولا تعلق لتلك الأحاديث بها فمن أين تضر الغفلة عنها والقصور عن معرفتھارکشف 
الأسرار شرح اصول البزدوىء ج٣‏ ص ۷ ۱۰۱ »باب أحوال المجتهدين فى الاجتهاد والكلام فى 
شرطه وحكمه) 
كان الاجتهاد يتجزأ عند الجمهور(حجة الله البالغة للدهلوی» ج | ص۱2 ۰۲ باب حكاية حال 
الناس قبل المائة الرابعة وبعدها) 
قلت هذه الاستدلالات التى أوردها المانعون ليست بقياسات حتى يقال أنه منتف بانتفاء الاجتهاد 
بل ادخال جزئى فى العمومات الكلية الثابتة من الايات والأحاديث وقياسات أصحاب الاجتهاد 
وهو ليس بمنقطع إلى يوم القيامة وأن انقطع الاجتهاد من ازمنة طويلة علا إن المنقطع إنما هو 
الاجتهاد المطلق الكلى لا الاجتهاد الجزئى على الراى الاصح فى التجزى (ترويح الجنان بحكم 
شرب الدخان للکنوی» ج اص ۵۹ءمقدمق 
( ودخل ) فى المستفتى ( المجتهد فى البعض ) من المسائل الاجتهادية ر بالدسبة إلى ) المجتهد 
(المطلق ) نعم حيث قلنا بتجزژ الاجتھاد فقد يكون الشخص مفتيا بالنسبة إلى أمر مستفتیا بالنسبة 
إلى آخررالتقریر والتحبيرء ج1 ص "2 ۲»المقالة الثالثة فى الاجتهاد وما يتبعه من التقليد والافتاء) 
فيجوز أن يكون شخص مجتهد فى بعض المسائل دون بعض ( وهو الحق ) أى القول بالتجزؤ هو 
الحق كما سبق وجهه » وأنه عليه الأكثر (تيسير التحرير لامير بادشاہء ج٣‏ ص ۷ ۲ ۲»المقالة الثالثة 
فى الاجتهاد وما يتبعه من التقليد والإفتاء ) 
من يجوز له التقليد: 
تقدمأن الذى يجوز لهالتقليد هو العامی ومن على شاكلته من غير القادرين على الاجتهاد . 
وكذلك من له أهلية الاجتهاد إذا استشعر الفوات لو اشتغل بالاجتهاد فى الأحكامء فله أن يقلد 
مجتهدا .فأما المجتهد لو أراد التقليد مع سعة الوقت وإمكان الاجتهاد فقد قال الإمام الشافعى 
وغيره :ليس له أن يقلد بل عليه أن يجتهد .وفيل :يجوز له التقليد. 
ودليل القول بأن الاجتهاد يجب عليه أن اجتهاده فى حق نفسه يضاهى النصء فلا يعدل عن الاجتهاد 
عند إمكانهء كما لا یعدل عن النص إلى القياس .أما إن اجتهد من هو أهل للاجتهادء فأداه اجتهاده 
إلى معرفة الحکمء فليس له أن يت ركه ويصير إلى العمل أو الإفتاء بقول غيره تقليدا لمن خالفه فى 
ذلكء قال صاحب مسلم الثبوت " :إجماعا "أى یاجماع أئمة الحنفیةء لأن ما علمه هو حكم الله 
فى حقه فلا يت ركه لقول أحد .ولكن لو أن القاضى المجتهد حكم بالتقليد نفذ حكمه عند أبى حنيفة 

اس طف بال » 
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على رواية» ولم ينفذ على الرواية الأخرىء ولا على قول الصاحبين والفتوى على قولهماء وهی 
الرواية الأخرى عن أبى حنیفة . 
والذين قالوا بتجزؤ الاجتھاد يجب عندهم على المجتهد المطلق أن يقلد فيما لم يظهر له حكم 
الشرع فيهء فيكون مجتھدا فى البعض مقلدا فى البعض الآخرء ولكن قيل :إنه ما دام عالما فلا يقلد 
إلا بشرط أن يتبين له وجه الصحة»ء بأن يظهره له المجتهد الآخر (الموسوعة الفقهية الكريتية 
ج٣‏ ص ۱۳ ۱۳۰۱ ۰۱ مادة ”تقليد“) 
ل فلا مانع شرعا من تقلید أئمة المذاهب والمجتهدین المشهورین والمغمورین» كما لامحذور 
فى الشر ع من التلفیق بین أقوال المذاهب عملا بمبدأ الیسر فی الدين لقوله تعالی :(يريد الله بكم 
الیسر ولا يريد بكم العسر) ومن المعلوم أن آغلب الناس لامذهب لهم» وإنما مذهبهم مذهب 
مفتيهم» وهم حريصون على أن يكون عملهم شرعيا (الفقه الاسلامى و ادلتة للزحيلى» ج ١‏ ص 
۰ء مقدمات ضرورية عن الفقه» المطلب السادس: الضوابط الشرعية للأخذ بأيسر المذاهب) 
وجواز العلفيق مبنى على ما قررناه من أنه لا يجب التزام مذهب معين فى جميع المسائلء فمن لم 
يكن ملتزما مذھبا معيناء جاز له التلفيق» وإلا أدى الأمر إلى بطلان عبادات العوامء لأن العامى لا 
مذهب له ولو تمذهب به» ومذهبه فى كل قضية هو مذهب من آفتاه بها .كما أن القول بجواز 
التلفيق يعتبر من باب التيسير على الناس. 
وتقليد إمام فى جزئية أو مسألة لايمنع من تقليد إمام آخر فی مسألة أخرى(الفقه الاسلامى و ادلته» 
ج اء ص ے٠‏ ٠ء‏ المطلب السادس: الفرع الرابع- آراء الأصوليين فى مسألة اختیار الأيسر أو تتبع 
الرخصء وفى التلفيق بين المذاهب) 
المراد بعموم البلوى :الحالة أو الحادثة التى تشمل كثيرا من الناس ويتعذر الاحتراز عنها ء وعبر 
عنه بعض الفقهاء بالضرورة العامة وبعضهم بالضرورة الماسةء أو حاجة الناس.وفسره الأصوليون 
بماتمس الحاجة إليه فى عموم الأحوال (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج | » ص ع. مادة 
”عموم') 
عندما یتعلق الأمر بالعموم» وبمصلحة اجتماعية معتبرةء فالأولى بأهل الفتوى أن پیسروا ولا 
يعسرواء دون تجاوز للنصوص المحكمة» أو القواعد الثابتة. 
ولهذا جعل الفقهاء من موجبات التخفیف :عموم البلوى بالشىء مراعاة لحال الناس ورفقًا بهم» 
هذا بالإضافة إلى أن عصرنا الحاضر خاصة أحوج ما یکون إلى التيسير والرفق بأهله(ببوكف 
الحلیبءلفضیلة الد کتور يوسف القرضاوى»مجلة مجمع الفقه الإسلامى التابع لمنظمة المؤتمر 
الإسلامى بجدةء ج۲ءص ۰ ك۲"( 

اک کے پر لا ظفررائیں » 


تج یک اورز یردق طلا نک شن 3 567 4 مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
اورت نا كرام نے پروضاح تبھ یکی ےک اكرول عا یں جو اپآ پک براے 
امن شا ویر كينا بو وہ اکر کی ملہج اب ال امد کے دوسرے مہ کے 
مون مان 82 لے 3 سکوی نفسا نیت »دنياوى رل اور موا رک وره نر موه 
افو جن کسی ضرور تک وجہ سے ایی اکر ےء قو اس کے لك ای اکرنا ابل لامت 
دباع یٹ يرال ے۔ ل 

گر کات ماش 4 
ويتخرّج منه :ای من جواز اتباع غير مقلّده الأوّل» و وعدم التضییق عليه» جوا اتباع رخص 
المذاهب :أى أخذّه من المذاهب ما هو الأهونُ عليه فيما یقع من المسائل» ولا يمنع منه مانع 
شرعىء إذ للإنسان أن یسلک المسلك الأخفٌ عليه إذا كان له إليه سبيلٌ» ء بأن لم يكن عمل 
بآخر :أى بقول آخر مخالفاً لذلك الأحف فيه :أى فی ذلك المحلّ المختلف فيه .كذا فى 
(شرح السيد بادشاه) على التحرير. 
وقول ابن ححزم:إنّ متبع الرخص فاسق بالإجماع لم يؤخذ بهء وهو مردودٌ بما أفتى به العرُ بن عبدٍ 
السّلام من أنه لا يتعيّن على العامی إذا قلّدَ إماماً فى مسألة أن يقلّده فى سائر مسائل الخلاف؛ لا 
الناس من زمنٍ الصحابة رضى الله تعالى عنهم إلى أن ظھرتِ المذاهب يسألونَ فيما یسنخ لهم 
العلماء المختلفین من غير نکیر» وسواء ایعالرخض فى ذلك أو العزائم؛ أن من جعل المصيبَ 
واحداء وهو الصحیحء لمع ومن جعل کل مجتهدٍ مصيبٌ فلا إنکار على من قلّد فی الصواب. 
مُا ما مکی عن ان حرم فلعله محمول على من تیبَّھا من غير تقليدٍ لمَن قال بهاء أو على الرخص 
المركبة فى الفعل الواحد . کذا فى )(العقد الفريد) 
بل قيل :لا يصح للعامی مذهب؛ لأنّ المذهبَ لا یکون إلا لمن له نوع نظر وبصيرةٍ بالمذهب» أو 
لمن قرأ کعاباً فی فروع مذمپ وعرق فتاوی إمامه وأقواله, وأا من لم يتأهل لذلک بل قال :أنا 
حنفی آو شافعی لم یصر من أهلٍ ذلك المذهب بمجرّدٍ هذا(الدر الفريد فى بيان حكم 
التقليدءلاحمد بن محمد الحموى المتوفئ ۰۹۸ اهءص ۸ ۹۰۱ اءانواع التقليد) 
ل واذا کان هناك أكثر من مجتهد فالمقلد له أن یختار أحدھمء والأولى أن يختار من يثق به 
أكثر من غيره(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۳» ص٢‏ >» مادة ”استقبال“) 
ولا تتصور معاتبة احد من الايمةإذا انتقل واحد من مقلديهم إلى مذهب امام اخر او قلده فى بعض 
المسائل لالغرض نفسانى بل لفرض شرعى وقوة دليل لاحت له فاحفظهرإمام الكلام فى القراء ة 
خلف الإمام ءلعبد الحى اللکنوی»ءص ۲) 
لأنه مجتهد فيه) أى موضع اجتهاد صحيح» بمعنى أنه يسوغ فيه الاجتهاد لأنه لم يخالف كتابا ولا 
سنة مشهورة ولا إجماعاء إذ لو خالف شيئا من ذلك فى رأى المجتهد لم يكن مجتھدا فيه(رد 
المحتار علی الدر المختارء ج۳ءص ۰۲۲۲ کتاب الطلاقءباب الخلع) 
شا کے کے حاف را يل » 


ماکان __ (۹588____ لاخر دید 


مسوم وٹ رم سو کین را یف 


جواں سے ييل رسالہ کے خرس امالا ركرك سے :ہیں مرسومہ ونر مرو یتح ریف 
مس بنيادى چ رجفا 2 رمع رات ل دیاب و دی سے ددم داورغیرمقا وطر كك 
پ4اەناےءا مس سال یں برع رات يد نکی م 12 ہیں اور ود رذ لل ہیں۔ 
(قوله مستبين) وهو صريح لا يحتاج إلى النية .اه .(قوله مرسوم) 
المقصود من المرسوم أن يكون على الوجه المعتاد فى إظهار الأمر عرفا 


چگ رش کک بت ماش 4 
وظاهره ترجيح التيسير على قوة الدليل(رد المحتارءج ٠ء‏ ص ۰ "۵ء کتاب البیو ع»مطلب مهم فى 
أحكام النقود إذا كسدت أو انقطعت أو غلت أو رخصت) 
إن وجد المستفتى آکثر من عالمء وكلهم عدل وأهل للفتیاء فقد ذهب جمهور الفقهاء إلى أن 
المستفتى بالخيار بينهم يسأل منهم من يشاء ويعمل بقوله» ولا یجب عليه أن يجتهد فى أعيانهم 
ليعلم أفضلهم علما فيسألهء بل له أن يسأل الأفضل إن شاء » وان شاء سأل المفضول مع وجود 
الفاضلء واحتجوا لذلك بعموم قول الله تعالى :(فاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون)» وبأن 
الأولين كانوا يسألون الصحابة مع وجود أفاضلهم وأكابرهم وتمكنهم من سؤالهم. 
وقال القفال وابن سريج والإسفرايينى من الشافعية :ليس لے الا سژال الأعلم والأخل 
بقوله(الموسوعة الفقهية الکویتیةء ج۳۲ء ص > ۲۸۰۳ء مادة ”فتوى“) 
ثم اعلم أنه ذكر فى التحریر وشرحه أيضا أنه يجوز تقليد المفضول مع وجود الأفضل .وبه قال 
الحنفية والمالكية وأكثر الحنابلة والشافعية .وفى رواية عن أحمد وطائفة كثيرة من الفقهاء لا 
يجوز .ثم ذكر أنه لو التزم مذهبا معينا .كأبى حنيفة والشافعیء فقيل يلزمهء وقیل لا وهو الأصح اه 
وقد شاع أن العامى لا مذهب له‌ررد المحتار على الدر المختارءج | ءص ١‏ ۳»مقدمة) 
مطلب العامى لا مذهب له قلت :وأيضا قالوا العامى لا مذهب لهء بل مذهبه مذهب مفتيهء وعلله فى 
شرح التحرير بأن المذهب إنما يكون لمن له نوع نظر واستدلال وبصر بالمذهب على حسبه» أو 
لمن قرأ كتابا فى فروع ذلك المذهب وعرف فتاوى إمامه وأقواله. 
وأماغيره ممن قال أنا حنفى أو شافعى لم يصر کذلک بمجرد القول كقوله أنا فقيه أو نحوى اه 
وتقدم تمام ذلك فى المقدمة أول هذا الشرح(رد المحتار علی الدر المختارء ج ".ص ۰ ۸ کتاب 
الحدودءباب التعزير) 


ییادز مقطلا نكن ۰ ( 569 4 مطبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
كالكتب المعنونة والمحاضر والسجلات والقصص ونحوها اه یحبی 
(قوله ومستبين غير مرسوم) وهو كناية فيحتاج إلى النية اه 
(قوله لا على وجه الرسم) أى لا على وجه المعتاد فى إثبات المقاصد كما 
يكتب على الكاغد لتجربة المداد أو القلم أو الخط ونحوها .اهرحاشية 
الشلبى على تبيين الحقائق ج٦‏ ص۲۱۸ء ايماء الاخرس وكتابته ؛مسائل شتى»بعدكتاب الخنشى) 
كتنب الطلاق» وان مستبينا على نحو لوح وقع إن نوی» وقيل مطلقاء ولو 
على نحو الماء فلا مطلقا .ولو كتب على وجه الرسالة والخطاب» كأن 
يكتب يا فلانة :إذا أتاك كتابى هذا فأنت طالق طلقت بوصول الكتاب 
جوهرة(الدرالمختا) 
(قوله إن مستبينا) أى ولم يكن مرسوما أى معتادا وإنما لم يقيده به لفهمه 
من مقابلة وهو قوله :ولو كتب على وجه الرسالة إلخ فانه المراد بالمرسوم 
(ردالمحتارء ج٣ص‏ ۰۲۲۱ کتاب الطلاق» مطلب فى الطلاق بالكتابة قبل باب صريح الطلاق) 
ثم اعلم أن هذا فى کتابة غير مرسومة أى غير معتادة» لما فى التبیین وغيره 
(ردالمحتار ج۷ ص2۳2 ءمسائل شتی ) 
طلا کے شورع 1 تمان ے خیرم رسود کو معو کا درج دين کاضرورت| س لے 
ھی لک فقها كرام نے مرسو سور اورنيرمسو موكنال تر ارد یا ے اورت طررح 
بل اوقا عند الق ہکزائی الفاظا سے طلاقی تن موجالى سے فقا ةكرام اال کے 
اوجد ات صر ق رال دسي ی كنال قراردسبية ہیں على رح مہ کے صرح 
اور رم سور كنال ہونے کا معامل بھی بج ھآ ا ےک قرات وی رہ کی صورت میں 
غير مسوم سك ل طلاق وا 9 وہای ےرا لس باوجودوهرةق غيم مسومراى ہے 

فيكون الحكم مشت ركابين التلفظ والكتابة مع اقسامهما. 


2 رك اور یردق طلا ق ک شن $ 570 4 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
يل نوكل خی مسوم ضع کے اتبا س ےکنا ليس بل کن باککنائی »نت طلا نکی یت 
وعدم یت کے اغقبار سے الاك كنال كادرج مالل ہے ءال لے طلاق کے وق کے 
قاتا وض کنا کا درج رد ےکر پا طلا کال لگا یا جا ۓگا- 
با تآ پ ےت رین ای ج بت يراي حطرات نےگھ یت میفرمائی كرا 
کاکوگی توت یں فقها ۓ جن کی عبارات می کل کا كر پ ےم میں ای کو 
جح بو نمس اس سے عکیاجاۓے۔ 


ان تدا مکی عبات میس بن وکوا سك نفصيل موصو ال + | ورف سكعلا وه دیفم 
کے بک مسومو خیرم سور کی انی لہیں لق, بان کو میک زیاددفر ت او رر 
بیت کے انار ےتا سے ءجبيرا كد ةك کیا چاچ ۔ 


ارت ہے : 

فقال فی البزازية :الكتابة من الصحيح والأخرس على ثلاثة أوجه :إن 
كتب على وجه الرسالة مصدرا معنونا وثبت ذلك باقرار أو بالبينة 
فكالخطاب .وإن قال :لم أنو به الخطاب لم يصدق قضاء وديانة .وفى 
المنتقى :أنه يدين ولو كتب على شىء يستبين عليه امرأته أو عبده كذا إن 
نوی صح والا فلاء ولو كتب على الهواء أو الماء لم يقع شىء وان نوى» 
وان كتب :امرأته طالق؛ فهى طالق بعث إليها أو لا (الاشباه والنظائر ء ص ۲۹۳ء 
الفن الثالث من الأشباه والنظائر وهو فن الجمع والفرقء احكام الكتابة) 

قوله :وإن كسب امرأته طالق فهى طالق بعث إليها أو لا .يعنى إذا نوی كما 
يعلم من قوله ولو كتب على شىء يستبين إلخ رغمز عیون البصائر فى شرح الاشباه 
والنظائرء ج٣صے‏ ۲ء الفن الثالث من الأشباه والنظائر وهو فن الجمع والفرق» احكام الكتابة) 


ج1 ةلاقن <٠...‏ 4571 لاط فیطل 
الل مل ےآ پک تبي ہے »الل عيارت می مراد نی رم سو کی ہاو یھی يق لے ہیس 
رم e‏ مان ٤ے۔‏ له 


کےسات خی رفقہاۓ احنا فک کب یی ہا وجو وتاش کےعبارت موصول زر 
بت موسوعة الفقهية الكويتية “وروش جعبارت ستاب مولٌءا ل سےمعلوم 
ہو اک رسومہ و رمسو کا فر نیہ کے علاوه ون رفقہاء کے دیک ین >2 اور 
فا ۓکرام کے اقو ال اال مرک اشا عت میں شا لکر لئے گے ہیں۔ 
جام ال تھالی رایزام 
وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلْمَةُ اتم وَاَحَكُم. 
ررضوان 
0 ائزفظ / 23.1436 /ک/2014ء 
اضافرواصلارح:2 /صفرامظن / 15.1437 / 2015ء 


24 ی 


۳ موجودوایڈلیشن یں براصلارح شا لكر ئی _ججررضوان 


انیت 572۵ در نو ںید 
5 درکن ارم 
موق در 
النظرو الفکرفی مبدء السفر والقصر 
من 


سفراورقصرك ابتراءوائتناء 


ماقت سفرك فا صلا اتپا رک ہے ہوگا 
سے و اٹ امت یھٹال ورتصا ا کہاں شور ہوگا؟ 
مہ ر وسفراورمبر ع قصردوول ر هل ب ف؟ 


اال موضورع على کش اوررا قط 9 تین 


مفؤيررضوا 0 


اداردتحفران ‏ راوپنڈی پکتان 


انمت ات تن 573 4 ملبوصادارخز دا ظز 
مرک ارم 


0 


یوق در 


بداية السُفرِوَالْقَصْرِفِیٔ حَالَةِ الْحَصْرِوَالْمِصرٍ 
شن 


شر حرودا و رجیم ہونے 0 حالت 
ل سفروقصشرورع ہو جا ےکم 


بض (ولی علم حا كاري خیال تاک مر قصروسف باان يبل سكول ایک انش 
نی ہوا یکی اک + صورت لا زی سج ءاور كران دول یا يل ےکی ایک 
كا دار رف یو19 کل شرول کے ویج اور پادبول میں سل ہوا ےکی فير 
سے شر کے رکز منجہاں سے دوا بادیوں کے درمیافی فا ص لكا انیا کیا چات ے کو 
انچ راس اڑے ءا شیشن ءانرپپرٹ ونر« جهال سےسوار ہوا چا جا ےلو مہ رقص روس ریا 
کول يك قراو ےک كنال مول جات وتل ان مقامات ےسوار مو کے 
بحر رف میں انان مساف رما جاتا سب 

اکس کے جواب می شون" ب دای الس روالْمَضرفی حَالَة الْحَضْرِ 
والْمِص ر “کے نام ےم بكي اكيا نشل سك يل مز یرک تم او ميحد مسلوس 
وى رشن ذال - 


س 
مصرن 


فقث ررضوان 
اداروظران راوپنڈی پکتان 


ري “اوردق طقسن 5747 4 ملبوصادارخز دا إظز 
مرک ارم 


منع مبدء السفر قبل مبدء القصر 


الل رسالہ یش سفراورقصريا ان يل سے کی ایک سکم مت یں شرو 
ہونے ایک صاحب مع مکی طرف سے تيل کے جانے وی ال برق 
تمي اكيا> 
اورمپرء سف وق وولوں میں ےت سے بھی مو ا امت سکن ۳۳ 
ہو نے پر یی کے جانے وا کے ہات واعتراضاتكاجامذ هلي اكيا ی 

وراس على ب وبق سل ره.؟ سيرك حثيت شال كياماء! >- 


مولف 
ق ررضوا 0 


اداروغفران راوپنڈی باکتان 
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ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 579 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
بسم الله الرحمن الرحيم 


یر 


بون ( تن مغلوب ال مع اپنی نام نورق کے ) غضیان او سرا ےئو م سے 
اشفاص ای ں کہ نکی طلاقی ےک مک تی نکر ے وقت مرو فلآیال بيدا وا 
إل اوران ہے تخ بض پہلوا بے ہیں جرک رن اتر ہو ےک دہ ےش اي 
کے لے با عمش توي بے رہے ہیں۔ بندہکوخودیھی ان يبلوو كتين کا وقول 
کا تھا اورئی یز وں میں ابہا مول بو تیا كتين کے لیے نتشرمواد بئره نع 
کیا ہوا تھا ای دوران ٹن ابل ملم حرا تک طرف سے اس موضورع ب نوا یت رات 
موصول ہو میں ؛ جن میں غ مغو تق لکوکھی مغلوٹ تق لک درجہ ر ےک را كل طلا کو 
رمعت رقراردیاگیا تھاء اور علا مشا ى رح اڈ ہک نض عبارات سے موتح تا لكيا 
گیا تھا جس کے بحرا س موضورع كل ابی ت کا اورشرت کے سا تق احا ی پیا نموا 

او تلف يبلول پرادارونمفران کے احبا بک ا سلملمیں اجن غو روتک ہواء ا تو روگر 
کے تچ میں بندونے ور نولم سے اشنا سک یی اورا نکی طلاق کے وتورع وص م 
وم کے اهار سے ایک مون زر تفیل کے سا تد مرت بکیا ماو رات 
واذكالا ت کا ایی بسا ط کی عدکک جوا ب کی تر كياء رابت سوره ض ابل كلم وفق 
حا تک رمت میں جن کیا سل بنط مات نے پوو شور ےا ورل حط رات نے 
قيرف رمال ال کے بعد ره نے ا مون بر رو ول کیا اور نوا مو رک مز یروضا حت 
کی٤‏ اور مون رسا رکشل میں شا ع کی ہواء اب الک دوباروظر الى کے بع دا سکو 
على دی رس لك جل رکا حص بک رشان کیا جار ہا سے 

ررضوان 
5 /صف مظن ز/18-1437 اثومر/ 2015ء بروزبرےادار:ٹرانءرادپنڑی 


ونیا ن اورسكرا نكل طلاق 3 580 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


9( 
بجو نکی طلاتی 


مفلوی ا لک لک معلو مکر نے کے لے سب سے ييل اال سال یں دارد ہو نے 
وا ى چنداحادیث وروايات كرك جال بل - 
حطررت امن بای رن ارعن ےر وات ےک ہ: 


سه 


مر علی بن أب طالب َو ی فلان» وق رث ور مرن 
لطاب برجم فرع على وال مر مر مرجم 
هذه؟ قال:نعن» قال :ار ما تَذکر ان رَسُوُلَ الله صلی الله عَلَيْهِ 
ملم قال:ژفع الْقَلَم عن تلاب. عن الْمَجنوْنِ لو على 
شه ون الاب عت سقط زع الي حت عم قال: 
< فت. فَحَلّى عَنها (مستدرىف حاکم» رقم الحدیث ۹۲۹ءکتاب الصلاق) _ل 
حر تی بن الى طالب ری الشعدايل بيلك نون کرت کے ريب 
ےک رے مج نے کا رکا بكي تا او رجز رہن خطاب سی رعش 
نے ا تکام فر مادیا تھا رق حطر على ری ارعن نے اس زديد 
»اور فراعت تک ا کہا سے امیا مون !کیا آ پ اے رت م 
کر یں گے؟ حطر ت ررضت اش رعنہ نے فر ما اک گی بال ! خضري گی ری لعشم 


ن ےہاک ہکیا ‏ يك ياك رسول انش الث علیہ ےمم نے فر مایا ےکم ین 


قال الحاکم: 
هذا حديث صحيح على شرط الشیخین» ولم يخرجاه. 


وقال الذهبى فى التلخیص: 


على شرطهما. 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق _ 3 581 4 موہ:ادارخفانءراپنڑی 
اهراد اھا گیا ا بون ےج كلق ل مغلوب وہ اور ای سونے 
واے سے ہا لک کر وہ يارو چا ےءاورایک نك سے يها لک ککروه يالغ 
ہوچاۓے؟ حض رت ر ری الشدعنہ نے ف رما اک ہآ پ نے و فرمایاءاورتضرت مر 
ری اش عنرنے ال و کور تک پر کردیل( مم) 
ال رایت سے جہاں ایک طرف ىہ بات معلوم مو یک تو ی طلاق وال موف ای 
کے ات یوم واک تن وى طلا وات د ہو ےک مرا سکامخلوب اقل هونا > 
بجی وج هک اگر من وافاقہ او رک تک عالت يبل طلاق و ےجب را ىقل فلو ہیں 
شی موا لك طلاق داع مہا گی۔ ل 
حر تی شی لعف سے یت ہے ۶ 
أن ی صَلَى الله َيِه سل ال :رفع اَم عن تلائ عن النائم 
تی سیف ء وَعَنِ لمعتو أو قَالَ:الْمَجْنْوْنِ حتى ی وَعَنِ 
الصَغِيْرٍ ختی یشب (مسند الإمام أحمم ل 


ل چنا امام 7 خی رع الا طر کا ایک دی لک نے کے بعر نے یں: 
والعمل على هذا عند أهل العلم من صحاب النبى مض وغيرهم أن طلاق المعتوه 
المغلوب على عقله لایجوز إلا أن یکون معتوها يفيق الأحيان فيطلق فى حال إفاقته 
(سنن الترمذی» تحت رقم الحديث ۱۱۱۳ء كتاب الطلاقء باب ماجاء فى طلاق 
المعتوه) 
جم الل عد ی يحضو کے مھا ہاور داي رات کال ےک متو کل غلوب ہو 
ا سک طلاق وا تع تبي ہوثی ؟ بال اگ كول ایا معنؤه بوم بتض اوقات أ سکوافاقہ موہ موز وہ افا کی 
عالت یں طلاقی دلوا موجاقً > (2 زى) 
الل رقم الحديث ۹۵۷ ابوداؤدء رقم الحديث ٠‏ "":ترمذىء رقم الحديث ۱۳۲۳ ابن 
ماجهء رقم الحديث ٠617‏ ". 
قال شعيب الارنؤوط: صحيح لغيره(حاشية مسند احمد) 
وقال ايضا: حديث صحيحء وهذا إسناد رجاله ثقات لكنه منقطعء فان أبا الضحى -وهو مسلم بن 
صبيح -لم يدرك عليا فيما قاله الترمذی فى "اختصار السنن"(حاشية سنن ابی داؤد) 


_ ان »ضهان اوران طلا 582 ۹ موص ادارضفران رادیڈگا_ 


تر چجمہ: بی سی اوش علی وم فر ماي لينم کے لوكو نیم ( ن مكف 
وس کلم ) شالا گیا چ ایک سوتے بو سے یہا لك کک یا 
بھوجاۓ ‏ دور ےوہ با نون سے يباك كلل درست ؛چاۓ ءاور 
تیسرے بے سے يبال کک تدان ( ن يالغ ۲ہو جائۓ مداص و 
ا ں ططر كل احادبیث اورسترول ےکی روک ہإں۔ ےل 
کور دیف میں شنكم کے اراد ےم مرف ہونے کے سا قاتا میس سے بر 
یتم فر سا تم فوخ اقم ہون ےکی نیت اورعد یی لف شی“ کےساتھ ميان 
كردي كياج ء چنا می نام کے سا تھے استيقا ظا ہی کے سا تخد احظام با اب » او ريون کے 
سار نف لکولاکرس بک نام تک یا نگ دیاگیا- 
جو نکی زا بی تش کی درگ یکو ییاه جس سے مجنو نکی عار كا مفلوب اقل 
كاهلا او ناقصاً ) ہونا علوم ہواءاوریچی علت “مت ی۲ بھی پا انی > ءلبذااعاد متتل 
تک ا لکد یم وگو نکیا > 
مالغ یم مراف ہو نے ن خی رمکلف ہون ےکی اسل وہ یکی مفلوب اقل ہوناہی 
تھی کن ان تی مخلو ب اقل من سب نی (كما سیجیئ اس ا نجیر 
_ل عن عائشة» عن النبى صلی الله عليه وسلم» قال " :رفع القلم عن ثلاث :عن النائم 
حتى يستيقظء وعن الصبى حتی یحتلمء وعن المجنون حتی يعقل "2 وقد قال حماد ": 
وعن المعتوه حتى يعقل "(مسند الإمام أحمدء رقم الحديث ۲۳۷۹۳) 
قال شعيب الارنؤوط:إسناده جید(حاشیة مسند احمد) 
عن عائشة» أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم -قال" :رفع القلم عن ثلاثة :عن النائم 
حتى يستيقظء وعن الصغير حتى یکبرء وعن المجدون حتى یعقلء أو يفيق." 
قال ابو بكر فى حديثه" :وعن المبتلى حتى يبرأ(سنن ابن ماجهء رقم الحديث ١‏ ۲۰۳) 
قال شعيب الارنؤوط:إسناده صحیح(حاشية سنن ابنِ ماجه) 
عن ابن عباس رضى الله عنهماء أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال " :رفع القلم 


عن ثلاثة :عن النائم حتی يستيقظء وعن المعتوه حتى يفيق» والصبى حتی يعقل أو 
يحتلم"(المعجم الكبير للطبرانى رقم الحديث ااال 


ينون ضبان اوركرا نکی طلاق  ___‏ 583 ) ملوہ:ادارخفرانءراپنڑی 
الگ افخقیاریگئی۔ ا 
ور ےک اكؤفتها ةكرام ےن ديك :ابالغ ری طلاق داش کل ہو 
ادابم احم کے شور قول کے معا بن جو يي نبا رکم رار مو جوطلا کی یقت اور یوی 
کی مرا کی وم کوبت ہو اکر چردو دس سال سك مک وباو ا سكوطلاق د ناوراک ی 
لايق ییو کے ے طلاقی دسي ےکاوکیل بنا جاتڑے۔ ١‏ 


_ل يشترط بالاتفاق القصد فی الطلاق :وهو إرادة التلفظ به» ولو لم‌ینوه» أى إرادة لفظ الطلاق 
لمعناهء بألا يقصد بلفظ الطلاق غير المعنى الذى وضع لهء ولايشترط فى هذا الركن إلا تحقيق 
المراد به» فلا يقع طلاق فقيه یکرره» ولا طلاق حاک عن نفسه أو غيره؛ لأنه لم يقصد معناه» بل 
قصد التعليم والحكايةء ولا طلاق أعجمى لقن لفظ الطلاق بلا فهم منه لمعناه .ولا يقع طلاق مر 
بلسان نائم أو من زال عقله بسبب لم يعص به» ويلغوء وان قال بعد إفاقته أو استيقاظه :أجزته أو 
أوقعته للحديث المتقدم :رفع القلم عن ثلاث» ومنها :النائم حتى يستيقظ ولانتفاء القصد. 

ولا تشترط عند الحنابلة النية للطلاق فى حال الخصومة أو فى حال الغضب (الفقه الاسلامى وادلتة 
للزحیلیء ج؟ ص ۷ 1۸۸ القسم السادسءالباب الثانى»الفصل الاول»المبحث الثانى) 

ل الطلاق رفع قيد الزواج ويترتب عليه التزامات مالية» فلذلک لا يصح طلاق الصبى مميزا أو 
غير مميزء وأجاز الحنابلة طلاق ممیز يعقل الطلاق ولو كان دون عشر سنين» بأن يعلم أن زوجته 
تبین منه وتحرم عليه إذا طلقهاء ویصح توكيل الممیز فى الطلاق وتوكله فيه؛ لأن من صح منه 
مباشرة شىء » صح أن يوكل وأن يتوكل فيهء ولا يصح عند الفقهاء أن يطلق الولى على الصبى بلا 
عوض لأن الطلاق ضرررالموسوعة الفقهية الكويتية, جے ۲ ص ۰۳۲ مادة ”صغر“) 
ذهب جمهور الفقهاء إلى عدم وقوع طلاق الصغير ممیزا أو غير ممیزء مراهقا أو غير مراهق» أذن 
له بذلک آم لاء أجيز بعد ذلك من الولی أم لاء على سواء ء ذلك لأن الطلاق ضرر محضء فلا 
يملكه الصغير ولا يملكه وليه » ولقول النبى -صلى الله عليه وسلم -رفع القلم عن ثلاثة :عن النائم 
حدی يستيقظء وعن الصبى حتى يحتلم» وعن المجنون حتى يعقل .وخالف الحنابلة فى الصبى 
الذى يعقل الطلاق» فقالوا :إن طلاقه واقع على أكثر الروايات عن أحمد .أما من لا يعقل فوافقوا 
الجمهور فى أنه لا يقع طلاقه (الموسوعة الفقهية الكويتية» ج9 ۲ص ۰۱۳ مادة ”طلاق“ 
مسألة؛ قال :(وإذا عقل الصبى الطلاق» فطلقء لزمه) وأما الصبى الذى لا يعقل؛ فلا خلاف فى أنه لا 
طلاق له» وأما الذى يعقل الطلاق» ويعلم أن زوجته تبین به» وتحرم عليهء فأكثر الروايات عن أحمد 
أن طلاقه يقع .اختارها آبو بكرء والخرقىء وابن حامد .وروی نحو ذلك عن سعيد بن المسیب» 
وعطاء » والحسن, والشعبى» وإسحاق .وروی ابو طالبء عن أحمد :لا يجوز طلاقه حتى يحتلم. 
وهو قول النخعی» والزهرىء ومالک» وحمادء والفورىء وأبى عبید» وذ کر ابو عبيدء أنه قول هل 
العراق وأهل الحجاز .وروى نحو ذلك عن ابن عباس؛ لقول النبى -صلى الله عليه وسلم :-رفع 

شا کے کے برا حاف را يل » 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 584 4 مطوے :ادارونفران »راو لپن ڈی 


ور طلاقی کے لیے ابل وشل ہو ےکاشرط 

ال مکی احادیٹ دردایات اور رآ ن ومنت کے اصولى رال وقو اعد کے ٹیش نظرفتها ے 
اصویین نے ہی اصولقائ فرمایاےکہ: 

بض نضرفات نافذ ہو ےکم وا رک نے کے ے (جس می ايقارع طلا بھی دال ہے ) 
اداء نتر فک اب کا ہوناشرطا ے :مکش لکوقصدکی طرف ضو بکیا جا اوراہلییت 
کل یقن بول ے۔ ل 

تنل درا ایی امک يار اس جل سق وجودوعدم ے ب کوآ و 
ملع مون اورا سکوض ما می لا ناحتیز رت اس مق لکی مع فت اقوال وافعا لكل درگ 
رد یکی ہے بل ج كول بالغ ہوجاے او رکوگی ایہا سیب نہ ييا جاۓ جراخلا تل 
(خواووواختلال زوا لكت لك شكل میں ہو یانقصا ت ل شكل میں کی رل بو( کے 
اختلال واختلا اوا ل وافعال > ) 


چگ رش من کات عاشي » 
القلم عن الصبى حتى يحتلم. ولأنه غير مکلف» فلم يقع طلاقه كالمجنون .ووجه الأولى قوله -عليه 
السلام :-الطلاق لمن أخذ بالساق . 
وقوله :كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب على عقله .وروی عن على -رضى اللهعنه -أنه 
قال :اكتموا الصبيان النكاح فيفهم منه أن فائدته أن لا يطلقوا .ولأنه طلاق من عاقل صادف محل 
الطلاقء فوقع كطلاق البالغ(المغنى لابن قدامة الحبلی» جعص ۰۳۸۰ ۰۳۸۱ کتاب 
الطلاق»مسألة عقل الصبى الطلاق فطلق 
۳ ذهب الفقهاء إلى عدم صحة طلاق المجنون والمعتوه لفقدان أهلية الأداء فى الأول» 
ونقصانها فی الثانی» فألحقوهما بالصغیر غير البالغ» فلم یقع طلاقهما لما تقدم من الأدلة. 
وهذا فى الجنون الدائم المطبق» آما الجنون المتقطع ء فان حکم طلاق المبتلی به منوط بحاله عند 
الطلاقء فبان طلق وهو مجنون لم یقعء وان طلق فى إفاقته وقع لکمال أهليته .وقد آلحق الفقهاء 
بالمجنون النائم » والمغمی علیه» والمبرسم» والمدهوشء وذلک لانعدام أهلية الأداء لدیهم 
ولحدیث النبى -صلى الله عليه وسلم -رفع القلم عن ثلائة.... وحدیث :لا طلاق ولا عتاق فی 
ٍغلاق(الموسوعة الفقهية الکویتیةہ ج٩‏ ۲ص ۵ ۰۱ مادة "طلاق>) 


ينون ضبان اوركرا نکی طلاق  ___‏ 585 ) ملور:ادارخفرانءراپنڑی 
نوع تل اوراد راک ی کامال ما کاءاورا لك طلا اتف ارو یا جاک - 
جی اک تھرکی اسل عیشت تک جوعا دا سرش می لآ يكلس يان مشق تایب ام 
قاری جن كين یز شی اس لیس رت ماف تکومشقت کے قائم متا قرار 


د ےرا لقصل ءل ارديدباكيا- 
الل کے بح رخا وک ما رک وغ ر موی ور ےک مشق کا احا س کک موب کی تمرم 
2 اررےگا۔ 


ای رقف وضو صل سب روج تس ( جل میں ر بھی شا ی سے ان ام 
كت میں الک فيصل دشوار تھا ال لیے وم بج یکو چوک عاونا ا ترخا عناص لكا ( مس 
می علق قتع رکا ا ست رخا ی شال سے ) سبب تا ورور رن کے امم متا مر ارو ریا 
كيااوراى پش وض داع اد گیا ےل 


ل ثم أصل العقل يعرف بالعيان وذلك نحو أن يختار المرء فى أمر دنياه وأخراه ما يكون أنفع 
لديه ويعرف به مستوى عاقبة الأمر فيما يأتيه ويذره ونقصانه يعرف بالتجربة والامتحان وبعد الترقى 
عن درجة النقصان ظاهرا تتفاوت أحوال البشر فى صفة الكمال فيه على وجه يتعذر الوقوف عليه 
فأقام الشرع اعتدال الحال بالبلوغ عن عقل مقام كمال العقل حقيقة فى بناء إلزام الخطاب عليه 
تيسيرا عل العباد (اصول السرخسى ج٢‏ ص | ۳۲ء فصل فى بيان أهلية الأداء ) 
ولا طریق لنا إلى الوقوف عن حد ذلك راى العقل)بل الله تعالى هو العالم بحقيقته أقيم السبب 
الظاهر فى حقنا وهو البلوغ من غير آفة مقام كمال العقل تيسيرا وبنى التكليف عليه؛ لأن اعتدال 
العقل يحصل عنده غالبا؛ لأن بکمال البئية يكمل قوى النفس فيكمل بكمال البنية العقل إذا لم 
تعارضه آفة (كشف الاسرار شرح اصول البزدوی» جلد ٣‏ ص ۵ 9 ۳»باب بیان شرط الراوی»باب 
تفسيرشروط الراوى وتقسيمها) 
أن الله تعالى إنما شرع العلل لدسبة الأحكام إليها تيسيرا على العباد فان إيجابه كان غیبا عنهم فلم 
يكن بد من علل ظاهرة تضاف الأحكام إليها دفعا للحر ج عنهم أو الوقوف على الإيجاب متعذر 
فكانت علل الشرع فى الظاهرة أمارات على الإيجاب فى الحقيقة كما قرع سمعك غير مرة فلو 
جعلنا العقل علة موجبة للأحكام نفسه مع أنه أمر باطن كان مؤديا إلى العسر والحرج العظيم لتعذر 
الوقوف على الأمور الباطنة وهو خلاف موضوع العلل لأنها وضعت للتيسير فلا يجوز والله أعلم 
فى هذا أى فى الأهلية على تأويل المذكور (كشف الاسرار شرح اصول البزدوی» ج٢‏ ص 
ے۲۳ ءباب معرفة أقسام الأسباب والعلل والشروطءباب بیان العقل) 

شا كل کے برا حاف را يل » 


ون نحضبان اورسكرا نک طلاقی 3 586 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


رال افرادکی اقام 

فتها 2 اصرين نے طبط بیس ا نے کے 2+ سکوا ر اہلی تكو( سوا کا کا ہلا اوناقصاً ) 
جو عاو طابری اقوال وافعال میں ا خلا طط وا نال اورفسادكا باعث ہو ہیں مغلوب 
انل ول ال ہونے کے ا م مقا م قراردے دی ے خواه دہ یم اختلال زوا قل 
وذ نف لك شكل میں ہو با نتصا يت لك کل بل - ا 


چگ رش من کات ماش » 
لما كان العقل متفاوتا فی الاشخاص تعذرالعلم بان عقل کل شخص هل بلغ المرتبة التى هی مناط 
التكليف فقدر الشارع تلك المرتبة بوقت البلوغ اقامةللسبب الظاهر مقام حكمه كما فى السفر 
والمشقة لحصول شرائط كمال العقل واسبابه فى ذالك الوق ت(شرح شرح المنار للعلامة الشامى 
ص 9" !ءفصل فى بیان الاهلية للخطاب) 
قوله :رویقع طلاق كل زوج عاقل بالغ) لصدوره من أهله فى محله.........وآشار إلى شرطه 
البلو غ» والعقل وهو تكليف الزوج(البحرالرائق» جلد۳» ۰۲۱۳ کناب الطلاق ) 
ويعرف العقل بما يصدر عنه من الاقوال والافعال بحسب المالوف بين الناس فمن بلغ الحلم ولم 
يظهر خلل فى قواه العقلية صار مكلفا (اصول الفقه الاسلامى لدكتور ذهيلى جلد | صفحه ۱۵۸) 
ولما تفاوتت العقول فى الأشخاص تعذر العلم بأن عقل کل شخص هل بلغ المرتبة التى هى مناط 
التكليف؟ فقدر الشارع تلك المرتبة بوقت البلوغ إقامة للسبب الظاهر مقام حكمه كما فى 
السفرء والمشقة» وذلک لحصول شرائط كمال العقل وأسبابه فى ذلك الوقت بناء على تمام 
العجارب الحاصلة بالإحساسات الجزئية والإدراكات الضرورية» وتكامل القوى الجسمانية من 
المدركةء والمحركة التی هی مراكب للقوة العقلية بمعنى أنها بواسطتها تستفيد العلوم ابتداء ء 
وتصل إلى المقاصد(شرح التلويح على التوضيح لمسعودبن عمرالتفتازانى الشافعى» ج۲ء 

١ ۹‏ ءالقسم الثانی من الكتاب فى الحکم» باب المحكوم عليه) 

ل قد يعترض اهلية الاداء بعض العوارض فتؤثر فيها والعوارض هی مايطرء الانسان فيزيل اهليتة 
اوينقصها اويغير بعض احكامها وهی نوعان: عوارض سماوية: وهی التى لم يكن للشخص فيها 
اختيار واكتساب. 
عوارض مكتسبة: وهی التى يكون للشخص فيها دخل باكتسابها او ترک ازالتها والسماوية اكثر 
تغییرا واشد تأثيرا (اصول الفقه الاسلامى» ج ا .ص8١ )١‏ 
الشرط الثالث -العقل: 
-ذهب الفقهاء إلى عدم صحة طلاق المجنون والمعتوه لفقدان أهلية الأداء فی الأولء ونقصانها 

بت اشا كل کے لا طف بال » 


ون بخضبان اورک رانک طلاقی ‏ لا 587 € موے:اداروفانءراپنڑی 

لک انان بی ال نار کے پا ے جا سن پر ہی مغلوب ال ہو کا اہ می كم لكا 
دبا جا ا ہخواہ ان وار میں من عض اشنا کی سن الام میں شل اکل زاك لبھی نہ 
بول و او فصر وير 0 ووثول إلى اب 6 ترا نکی ربوا جيرا اک ذكورو مما بضوں 
يل بض اوقات ا نكا فقرا نكل ہوتاء وهو مشاهد- ل 

فتہاے اص وٹین تے تون موہ یہو بم رم ور عليراورسج یک وکوا ر ابلیبت اوی 
ل شا رکیا ہے اوران ئوار میں بتلا شخ سکوف تا کرام نیشن اقل ومخلوب اقل 
تر ارد تنے موس ا نکی طلا ومو شر ہیں مانا یوت ان اشنا ص کے اقوال وافعال شش 
اختلاط واخلال پایاجا+اے۔ ل 


چگ رش من ےکا بت حا شی 4 
فى الثانی» فألحقوهما بالصغير غير البالغ» فلم يقع طلاقهما لما تقدم من الأدلة. 
وهذا فى الجنون الدائم المطبق» أما الجنون المتقطع ء فان حكم طلاق المبتلى به منوط بحاله عند 
الطلاقء فبان طلق وهو مجنون لم یقع» وان طلق فى إفاقته وقع لكمال أهليته .وقد ألحق الفقهاء 
بالمجنون النائم ء والمغمى عليه ء والمبرسمء والمدهوش » وذلک لانعدام أهلية الأداء لديهم 
ولحديث النبى -صلى الله عليه وسلم -رفع القلم عن ثلاثة) وحديث :لا طلاق ولا عتاق فى إغلاق 
(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج ٩‏ !ءص ۵ ١‏ ءمادة ”طلاق“) 

۳ کم وقصر ویره امور باط میں ے ہیں جج نکی یقت پش ہونا اورریچ بثدرى کر تاع ز رسج لياو ,کاش 
جواقوال وافعال یں عادغا اب طور يرفساد يي كردي بتكم دائرکر نے کے لے خویمخلوب ال ہونے کے قا متا م ں» 
اوم وارادویٹش ےکی ای ککافقدان بو ےکی صرف ایک صورت خاررح می لان ہے:اوردواراد ہکا فقران ہے کزان 
ایرادالفتا وی رج ا ۳۰ .کب الط ت مطبوص :تہ دارامعلو مک رای ) 

ر اش ہکا م اراد ہکا اغبا ركبو لكب کیا گیا جواب ہے ےک فساداقوال وفع ل کی ول کے ہوتے موس داد راک 
ا سال ہوۓ-_ 

فما دام فی حال غلبة الخلل فی الأقوال والأفعال لا تعتبر أقواله وإن كان يعلمها ويريدها لأن هذه 
المعرفة والإرادة غير معتبرة لعدم حصولها عن الإدراك الصحيح كما لا تعتبر من الصبى 
العاقل(ردالمحتارء ج٣ص‏ ۰۲۲۲ كتاب الطلاقء مطلب فی تعريف السكران ) 

ل تھا كرام نے مجنو ںومم روم اقل رمحتو اونا اقل اور ىكل ط رح قراردیاے۔ 
اورشكنؤى او رون میں فرق ب باك ٹر ایا معنو تلط الكلام» فاسراثر بر رورمل ام اکن تا اور لوج 
کون اودكا كلوح كت کرتا ہے پچ رمد روجو نکی عق راردیاہے۔ او رم( ن زا يهار ىس 

شا کے کے برا حاف را عل » 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاقی 0 588 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ور ناج کک کور اب لیت ان ررض کے تیر ی خا ناریا ان 


چگ رش کک بت حا شی 4 

کی وہ سے مر کا د مامتا 2 ہوجااےاورا اس بهار اك دج م ریئش بے 4 گر ن هگن کزان فروزاللغات) 
او رگ علي (جس کے پا تق كا وجو وی تلوب ارات بر رک اتب رل ہوجاۓ )اوی 
کو تہ کے تت میں داف کی سس 
واختلفوا فى تفسير المعتوہ وأحسن ما قيل فيه هو من كان قليل الفهم مختلط الكلام فاسد التدبیر 
إلا أنه لا یضرب ولا یشعم كمايفعل المجنون(ردالمحتار ج ٦‏ ص ۱۳۲ ءکتاب الحجرء 
دارالفکرءبیروت ) 
(كذافى جلد ۳ صفحه ۱ ۲ کتاب الطلاقءمطلب فی تعريف السکران وحكمه) 
واحسن الاقوال فى الفرق بینهماان المعتوه هوقلیل الفهم المختلط الکلام الفاسدالتدبیرلکن 
لایضرب ولایشتم بخلاف المجنون ویدخل المبرسم»والمغمی عليه والمدهوش(البحرالراتق 
جلد ۳»صفحه ۲۲٩‏ کتاب الطلاق) 
قال فی النوازل المعتوه من كان مختلط الکلام فاسد التدبیر لکنه لایضرب ولایشتم» كما یفعله 
المجنون (الجوهرة النيرة ج٢٣‏ ص ۱ء كتاب الحجر) 
وأما المعتوه فاختلفوا فى تفسیره» وأحسن ما قیل فيه هو من كان قلیل الفهم مختلط الکلام فاسد 
العدبير إلا أنه لا یضرب ولا يشتم كما یفعل المجنون(دررالحکام شرح غرر الاحکام » ج»» ص 
۳ء کتاب الحجر) 
چون فتہا نے جو نك فيراخت لتقل ےک ے ہوے ا قلعت الاقسا قر ارد یاہے ارت همعط 
اور موجنو نکی یاقا س رف کی سج جس می زوا »پا بقل ونتصدا نف لک تام صورت] الى 
»اور بہت سے افکالا ت کی رخ ہوجاتے ہہیںء اور مکی17 ساف کے کے یں بھی اخنا لي یت رزیاددموزوں 
ول مول »اور نے جا با یک ان مو ےم میا نکیاے- 
اکر جرو وى اصطلارح اور یتو عمط ترمو اوراس مکی ار یو كوا جك لكل ز بان میس مال یسرک جا بھی 
کن ہے ج فصي لتم نے اپٹ کاب "وساول ادرا نکاعلا یل یا نکر دک >- 
رعا ل یسب افراداقوال وافعال کے اختل ڈواشت لی شت رک ہیں ءاورمخلوب ال ول اقل ہو ےکا رارک الى 
ول رت ے۔ 
زا حرا ک مغلب ال بوذ کے لے ال ارام وشعو ركوضرورى قرارد ينا فى يا ہے کیوکمہ ہے 
مخلوب ا لكا ال ورج »جم لکش اوقات زواليكقل يذب يقل ستجيركيا جا تا سب اود یدام الوطيف 
رعاش كنز دی سک کی حدواجب ہونے مل مم رے( وسیجیی بقية التفصیل فی طلاق السکران) 
ولااينافيه تعريف الدهش بذهاب العقل فان الجنون فنون» ولذا فسره فی البحر باختلال العقل 
وأدخل فيه العته والبرسام والإغماء والدهش ۔ویؤیدہ ما قلنا قول بعضهم :العاقل من يستقيم كلامه 

اس لارا س 


ون نخضبا ن اورسكرا نكل طلاقی 3 589 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
صفا تک حا ی مو لمك ا نکی وج ے اقوال وافعال يبل اختلط واختلال پیا ا٥اہ‏ ان س بک 
توت لے 
ا سلس لک جترعيارات ذ لل میں ملاحظہہوں : 
609 ..... والاصل فيه ان اهلية الاداء تعحقق بتوافر العقل ءولما کان العقل 
من الامور الخفية ارتبط بالبلو غ لانة مظنة العقل والاحكام ترتبط بعلل 
ظاهرة منضبطة فيعتبر الشخص عاقلاً بمجرد البلو غ وتثبت له حینئذ أهلية 
أداء كاملة مالم يعترضه عارض من عوارض الاهلية (اصول الفقه الاسلامى 
للزحيلى» جلد | صفحه 78 )١‏ 
(2)...... (فصل) (قوله ولا یقع طلاق الصبى) وان كان يعقل (والمجنون 
والنائم) والمعتوه کالم جنون, قبل هو القليل الفهم المختلط الكلام 
الفاسد التدبير لکن لا يضرب ولا يشتمء بخلاف المجنون .وقيل العاقل 
من يستقيم كلامه وأفعاله إلا نادرا والمجنون ضده» والمعتوه من يكون 
ذلك منه على السواء » وهذا يؤدى إلى أن لا يحكم بالعته على أحدء 
والأول أولى .وما قيل من يكون كل من الأمرين منه غالبا معناه یکٹر منه. 

کش ےکابت حا شی 

وأفعاله إلا نادراء والمجنون ضدہ .وأيضا فان بعض المجانين يعرف ما يقول ويريده وذ کر ما يشهد 
الجاهل به بأنه عاقل ثم يظهر منه فی مجلسه ما ينافيه» فإذا كان المجنون حقيقة قد يعرف ما يقول 
ويقصده فغيره بالأولى» فالذى ينبغى التعويل عليه فى المدهوش ونحوه إناطة الحكم بغلبة الخلل 
فى أقواله وأفعاله الخارجة عن عادتهء وكذا يقال فيمن اختل عقله لکبر أو لمرض أو لمصيبة فاجأته : 
فما دام فی حال غلبة الخلل فى الأقوال والأفعال لا تعتبر أقواله وان كان يعلمها ويريدها لأن هذه 
المعرفة والإرادة غير معتبرة لعدم حصولها عن الإدراك الصحيح كما لا تعتبر من الصبى العاقل 
(ردالمحتار جاص ۰۲۲۳ کتاب الطلاق» مطلب فی تعريف السكران ) 
ل فمادام فى حال غلبة الخلل فى الأقوال والأفعال لا تعتبر آقواله وان كان يعلمها ويريدها لأن 


هذه المعرفة والارادة غير معتبرة لعدم حصولها عن الإدراك الصحیح كما لا تعتبر من الصبى 


يون بخضیان ورگا نطلا _ ا 590 مو داد خفانءراوپنڑی 

وقيل من يفعل فعل المجانین عن قصد مع ظهور الفساد والمجنون بلا 
قصد. والعاقل خلافهما وقد يفعل فعل المجانين على ظن الصلاح أحيانا . 
والمبرسم والمغمی عليه والمدهوش کذلک ۱۳ لكن معلوم من 
کلیات الشريعة أن التصرفات لا تنفذ إلا ممن له أهلية التصرف وأدرناها 
بالعقل والبلوغ خصوصا ما هو داثر بین الضرر والنفع خصوصا ما لا يحل 
إلا لانتفاء مصلحة ضده القائم کالطلاق فانه یستدعی تمام العقل لیحکم به 
السمییز فى ذلك الأمرء ولم يكف عقل الصبی العاقل؛ لأنه لم يبلغ 
الاعتدال» بخلاف ماهو حسن لذاته بحيث لا يقبل حسنه السقوط وهو 
الإيمان حتى صح من الصبى العاقلء ولو فرض لبعض الصبيان المراهقين 
عقل جيد لا يعتبر؛ لأن المدار صار البلو غ لانضباطه فتعلق به الحكم» 
وکون البعض له ذلك لا يبنى الفقه باعتباره؛ لأنه إنما يتعلق بالمظان 
الكلية رفتح القديرءجلد ۳ صفحه ۰۲۸۸۰۲۸2 كتاب الطلاق» باب طلاق السنةہ فصل ويقع 
طلاق کل زوج اذاكان عاقلابالغا) 

رم ...... واعلم انهم اجمعوا على ان غير العاقل لايقع طلاقه الااذاكان 
زوال عقله بسبب السکرمماهومعصية فانه یقع طلاقه زجرا له عندنا فدخل 
فى غیرالعاقل کل من زال عقله بجنون اوعته اوبرسام اواغماء اودهش 
والجنون داء معروف والعته قلة الفهم واختلاط الکلام وفسادالتدبیر 
وذالک بسبب اختلال العقل فيشبه مرة کلامه کلام العقلاء ومرة کلام 
المجانین والبررسام علة يهذى فيه العلیل والدهش ذهاب العقل من ذهل او 
وله وغلط من فسره فی هذاالمحل بالتحیر اذلایلزم من التحیر وهوالتردد 
فى الامر اوالغشی ذهاب العقل »قال فی القاموس دهش كفرح فهودهش 


بون نحضیان اورككران طلا _ 3 591 ) _ :ادارمغغران۔راوپنڈی 
تحير اوذهب عقله من ذهل اووله اه .فالمدهوش هناالذاهب العقل 
بسبب احدهم افاذاعلمت ذالک علمت التسوية فى الحکم بین طلاق 
المجنون وبين طلاق من ذكر والحکم فی المجنون اذاعرف انه جن مرة 
فطلق وقال عاودنی الجنون فتکلمت بذالک وآنامجنون ان القول قوله 
بيمينه وان لم يعرف بالجنون مرة لم یقبل قوله کمافی الخانية والتتارخانية 
وغیرهما فظهر لک من هذاان المدهوش ان عرف منه الدهش مرة فالقول 
قوله بيمينه وان لم يعرف لم یقبل قولهُ قضاء الاببينة اذ الثابت بالبينة 
كالثابت عیانا اماديانةٌ فیقبل لانه اخبربنفسه فاغتنم هذا التحریر فانه مفرد 
(الفتاوی الکاملیةءصفح۲۸۸ ءکتاب الطلاق »مکنبه خانية پشاور) 
(4)...... (ویقع طلاق کل زوج عاقل بالغ) لصدوره من آهله فی محله 
............ وأشارالى شرطه بالبلو غ والعقل وهوتکلیف الزو ج (لبحرالراتق کناب 
الطلاق جلد ۳صفحه۲۳۲) 
روم ...... کالمجنون الذی هوعدیم العقل»والمعتوه الذی هوناقص 
العقل رفح القدیرءکتاب الحجرجلد۹ء ص ۲۵۳ء كذافى المبسوط للسرخسىء کتاب 
الحجرءالفصل الاول) 
(6)...... کل طلاق من البالغين جائز الاطلاق المعتوه اويقال ان الصبى 
داخل فی المعتوه ایضالنقصان عقلهاعلاء السنن جلد ا اصفحه> )١‏ 
(7)...... والمدهوش هو: من غلب الخلل فی آقواله وأفعاله الخارجة عن 
عادته بسبب غضب اعتراه (الموسوعة الفقهية الکویتیةہ ج٩»‏ ص ۰۱۸ مادة "طلاق») 
(8)..... قوله رویقع طلاق كل زوج إذا كان بالغا عاقلا) سواء کان حرا أو 
عبدا طائعا أو مکرها هازلا كان أو جادا لقوله -علیه الصلاة والسلام -کل 


بخن بغضبان اور گرا نکی طلا ___ 1 592 )€ _ :اداردخفانءراوپنڑی 

الطلاق جائز الا طلاق الصبى والمجنون قوله رولا يقع طلاق الصبى 
والمجنون) ؛ لأنه ليس لهماقول صحيح» وكذا المعتوہ لا يقع طلاقه 
أيضاء وهو من كان مختلط الكلام بعض كلامه مثل كلام العقلاء وبعضه 
مشل كلام المجانين وهذاإذا کان فی حال العته أما فى حالة الإفاقة 
فالصحیح أنه واقعء وكذا النائم لا يقع طلاقه؛ لأنه عديم الاختيار وكذا 
المغمى عليه(الجوهرة النیرةج۲ء ص ۳۳ء کتاب الطلاق ءطلاق البدعة) 
والمعتوه كالصبى (الئ قوله)لأنه لم يتحقق العمد منه؛ لأنه عبارة عن 
القصد وهويترتب على العلم والعلم بالعقل وهؤلاء عدموا العقل فكيف 
يتحقق منهم القصد وصاروا كالنائم (تكملة البحر الرائق للطورىءجلد ۸ء ص 288 
كتاب الدیاتءفصل فى الشجاج) 
یی طلاق 
يبال سوال پیدرا موتا ےک یراق لک طلا کواس لے مو فا رل وی گی اکا ی یں 
تر فک امیت کس مون سکی وج س كلام قتص رأصا درل ہوتاءجلی اک علامشائی رضم 
اشفا کے ہیں: 

کلام غير العاقل غير معتبر لعدم صدوره عن قصد رردالمحتار جلد؟ , 

ص ۰۲۳۰ كتاب الصلاةء باب صلاة الجنازق) _لى 
ل اورصاحپ بدالّعالصنائ حكتاب الذبائ يل فر مات ہیں: 

فمنها أن يكون عاقلا فلا تؤكل ذبيحة المجنون والصبى الذى لا يعقل والسكران الذى 

لا یعقل لما نذکر أن القصد إلى العسمية عند الذبح شرط ولا يتحقق القصد الصحیح 

ممن لایعقل فان كان الصبى يعقل الذبح ويقدر عليه تؤكل ذبيحته وكذا السكران 

(بدائع الصنائعءجلد ۵ء ص ۲۵ء كتاب الذبائح والصيود »فصل فى بیان شرط حل 


الاكل فى الحيوان الماكول ) 
اس ےکی علوم ہو اک رماتل ےتص ر تيس ہوتا۔ 


جٹون منحضبان اورسكرا نکی طلاقی ‏ 9 593 6 مطرے:ادارنفرانءراوپنڑی 
اور کار چشورق ہوتا ےل نأ لكا كلام بی قصد کے صا د ہوتا ہے »کیرک خطا کے مکی 
مرم تد کے ہیں۔ ا 
اوراى وج ےہا ے اُصویٹین نے خطامکوتوا رکشل شا رف مایا ے۔ لل 
مج سی دیفس مون ے۔ 
یی و یجہت ار ۔ 2 
ان رَسوّل الله صلی الله علیه وَسَلمَ قال:إِن الله تجَاوَرٌ عَنْ امُتی 


و کو وی و رظ سے ۳ 7 
الخطا وَالیِسُیَانَ وَمَا اتك رهوا علیهرسحح ابن حا ل 
چم رسول او صلی ال عي روم نے فر ایا کاش 1 میرک امت سے خط اور 


13 اور کے مقا بل می ھازل دہ موتا سبع لكا كلام قصد سے صادر ہوا ہے ین وہ ال کے اسل ی ی ا ا 
ری ورن كا مک قصر لکتا۔ 
المخطء هنا :من لم یقصد التلفظ بالطلاق أصلاء وانما قصد لفظا آخر» فسبق لسانه إلى الطلاق من 
غير قصدء كأن يريد أن يقول لزوجته :یا جميلة» فإذا به یقول لها خطأ :يا طالق وهو غير الهازل» 
لأن الهازل قاصد للفظ الطلاق الا أنه غير قاصد للفرقة به(الموسوعة الفقهية الكريتيةء 
ج۹ صے ا مادة ”طلاق“ 
معنى الخطأ وهو عدم القصد (بدائع الصنائع جلدےء ص ۶۱ كتاب الجنایاتء فصل فى وجوب 
الدية) 
وذلک لقول النبى صلی الله عليه وسلم :ثلاث جدهن جد وهزلهن جد :النکاح والطلاق والرجعة 
والظهار كالطلاق فيكون حكمه حکمہء ولأن الهازل يصدر عنه السبب -وهو الصيغة -وهو قاصد 
مختار إلا أنه لا يريد الحكم الذى يترتب عليهء وترتيب الأحكام على أسبابها موكول إلى الشارع 
لا إلى العاقد(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج۲۹ ص ۱۹۹ء مادة ” ظھار“) 

لل ان العوارض المكتسبة هى التى يكون للانسان فيها كسب واختيار فى حصولهاء وهی سبعة 
انواعء اما أن تكون من نفس الشخص أو من غيره. أما التى من المرء على نفسه فهى الجهل 
والسكر والهزل والسفه والخطاء وأما الذى من غيره عليه فهو الاكراه (اصول الفقه الاسلامى 
للزحیلی» جزء ١ء‏ صفحه >> اءالفصل الرابعء العوارض المكتسبة) 

لل رقم الحديث ۲۱۹ءء كتاب إخباره صلی الله عليه وسلم عن مناقب الصحابة رضى الله 
عنهم أجمعين» باب فضل الأمةء ذكر الإخبار عما وضع الله بفضله عن هذه الأمة. 
قال شعيب الارنؤوط: 

إسناده صحيح على شرط البخاری» رجاله ثقات رجال الشيخين غير بشر بن بكرء فمن 
رجال البخارى(حاشية صحيح ابن حبان) 


ينون ضبان اوک را نکی طلاق  ___‏ 594 )€ _ ملوہ:ادارخفرانءراپنڑی 
نی لواو ر پراکراہگیاجاۓ معا فکردیاے(اہن جان ) 
ای وج ےشافعیہوغیرہ کےنز دی کت یکی طلاقی قتا وديا وا قيس مول _ 
سیف فتہا کرام ی‌طلاق > تضاءوا شع ہے لیس 7 


1 فطل کشا فع کے زدیک بھی ای طلا ق تا ءُودیاۓ وا 8 یں و »اور لكي کے او یک اگرخطاءکا توت یی 
0 پیش وتر ہے ہو جاۓ ,لو پر قضا ددیاۓ طراق وال لو او شوت نہ ہو ہف روپ وا تال ہوٹیءاورتضاء 


وا مومال ے۔ 
اورحنظي اورحنايل کے نز ويلع نظ رخطاء کے توت وعدم ہُوت کے قضاء ملا تی دا ہوچا ی ے٤‏ اور وی وا تی ہیں 
ہولی۔ 


وقد اختلف الفقهاء فى حکم طلاق المخطء. 

فذهب الجمهور إلى عدم وقوع طلاقه قضاء وديانة» هذا إذا ثبت خطؤه بقرائن الأحوالء فاذا لم 
يغبت خطؤه وقع الطلاق قضاء ء ولم يقع ديانة» وذلك لحديث النبى -صلى الله عليه وسلم :-إن 
الله وضع عن أمتى الخطأ والدسیان وما استكرهوا عليه ولا يقاس حاله على الهازل؛ لأن الهازل ثبت 
وقوع طلاقه على خلاف القياس بالحديث الشريف المتقدمء وما كان كذلك فلا يقاس غيره عليه. 
وذهب الحنفیة إلى أن طلاق المخطء واقع قضاء ء ثبت خطؤه أم لاء ولا بقع ديانة» وذلک لخطورة 
محل الطلاق» وهو المرأة» ولأن فى عدم إيقا ع طلاقه فتح باب الادعاء بذلک بغير حق للتخلص 
من وقوع الطلاق وهو خطيرء وذريعة يجب سدهارالموسوعة الفقهية الكويتيةء ج۲۹ صے اء مادة 
”طلاق 0 

در ES eR SE EE a‏ 
لعدم القصد ولا اعتبار للكلام بدون القصد. 

وقال الحنفية :يقع به الطلاق وان لم يكن مختارا لحكمه لكونه مختارا فى التكلم» ولأن الغفلة عن 
معنى اللفظ أمر خفى وفى الوقوف على قصده حرج . 

وقال المالكية :المراد من القصد قصد النطق باللفظ الدال عليه فى الصريح والكناية الظاهرة وإن 
لم يقصد مدلوله وهو حل العصمة. 

وقالوا إن سبق لسانه بأن أراد أن يتكلم بغير الطلاق» فالتوى لسانه فتكلم بالطلاق فلا شىء عليه إن 
ثبت سبق لسانه فى الفتوى والقضاء ء وان لم یثبت فلا شىء عليه فى الفتوى ويلزمه فى القضاء 
(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج۹ اص ۱۳ ۰۱ مادة ”خطأ“) 

الخطأ :هو وقوع الفعل بدون قصدء كأن يقصد المتکلم النطق بكلمة فيسبق لسانه إلى كلمة أخرى 
فيتلفظ بهاء كأن يقول :طلقتء وهو يريد أن يقول :بعت. 

والمخطء كالناسى أو المجنون عند الشافعية والمالكية والحنابلة لایترتب على عبارته أى عقد أو 
السزام» عملا بقول النبى صلی الله عليه وسلم :إن الله تجاوز لی عن أمتى الخطأ والنسیان وما 
استكرهوا عليه. بت اشا کے کے برلا حظافر ايل » 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 595 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ورات ی کی طلا کت فاد ل أن سقو ل برطلاق داح ہونے کے شل 
کاش رط تہ مونالاز مآ +ٴے۔ 


چگ رش کک بت حا شی 4 
وقال الحنفیة :المخطه والناسى يترتب على عبارتهما أثرها فى التصرفات والعقود؛ لأن الارادة 
أمر باطنى خفى لا اطلاع لنا علیه» فلو قبلنا دعوى الخطأ والدسيان فى التصرفات لتزلزلت 
المعاملاتء وضاعت الحقوق. 
والخلاصة :أن رأى الحدفية فى الخطأ على عكس رأيهم فی الهزل(الفقه الإسلامى وأدلته» 
ج 0ص ۲ ۰۳ ۳ءالقسم الثانى»الفصل الرابعءالمطلب الثالث - الارادة العقدية) 
طلاق المخطء أو من سبق لسانه :وهو الذى يريد أن يتكلم بغير الطلاق» فزل لسانه» ونطق بالطلاق 
من غير قصد أصلاء بأن أراد أن يقول :طاهر أو أنت طالبةء فقال خطأ :أنت طالق. 
وحكمه :لا يقع طلاقه عند الشافعیةء لعدم القصد. 
وقال الحنفية والمالكية والحنابلة :لا بقع طلاقه فى الفتوى والدیانةء أى فيما بينه وبين الله تعالى» 
ویقع فى القضاء .لکن قید المالكية وقوعه قضاء بأن لم يثبت سبق لسانه بالبيئة» وإلا فلا يلزمه فى 
فتوى ولا فی قضاء . 
وسبب التفرقة بین الهازل والمخطء :أن الهازل قصد اللفظء فاستحق العقوبة والزجر عن اللعب 
بأحكام الدينء وأما المخطء فلا قصد له أصلاء فلم يستحق العقوبة والزجرء حتى يحكم بوقوع 
طلاقهالفِقٌهُ الاسلامی وأدلّتَهُ للزحيلى» ج۹ص ے۱۸۸ ءالقسم السادس»الباب الثانى»الفصل 
الارل»المبحث الثانى) 
(ولو سبق لسانه بطلاق بلا قصد ..لغا) کالیمین بالله تعالى(النجم الوهاج فى شرح المنهاجء لابى 
البقاء الشافعیء جےص۲۹۹ء كتاب الطلاق) 
أو أراد) أن يقول (طاهر فغلط) أى :سبق لسانه (لم يقبل) منه ذلك (حکما) لأنه خلاف ما يقتضيه 
الظاهرء ويدين فيما بينه وبين الله؛ لأنه أعلم بنيته(الروض المربع شرح زاد المستقنعلمنصورین 
يونس بهوتى الحنبلی» ص ۱۳ ۰۵ كتاب الطلاق» فصل فى طلاق السنة) 
(ويقع طلاق كل زوج بالغ عاقل) ولو تقدیرا بدائعء ليدخل السكران رولو عبدا أو مكرها) 50 
(أو مخطنا) بأن أراد التكلم بغير الطلاق فجرى على لسانه الطلاق أو تلفظ به غير عالم بمعناه أو 
غافلا أو ساهيا(الدرالمختار مع ردالمحتار» جاص ۲۳۵ الئ ۲٢٢‏ ملخصاًء کناب الطلاق) 
(قوله بأن أراد التكلم بغير الطلاق) بأن أراد أن يقول :سبحان الله فجرى على لسانه أنت طالق 
تطلق لأنه صريح لا يحتاج إلى النية» لکن فى القضاء كطلاق الهازل واللاعب ........... وفى الفعح 
القدیر عن الحاوى معزيا إلى الجامع الأصغر أن أسدا سأل عمن أراد أن يقول زينب طالق فجرى 
على لسانه عمرة على أيهما بقع الطلاق؟ فقال :فى القضاء تطلق التى سمى وفيما بينه وبين الله 
تعالی لا تطلق واحلة منهماء أما التى سمى فلأنه لم يردهاء وأما غيرها فلأنها لو طلقت طلقت 
بمجرد النية رردالمحتار »كتاب الطلاق » ج۳ء ص ١‏ ۲۳ء مطلب فى تعريف السكران وحكمه) 


نون بخضبان اورکرا نك طلاق _ 3 596 ۹ مبوف:اداروخفران ءراوپنڑک 

اس کے جواب ںان حرا تکا ای شش کیا طلا ےتا ءا ہو ےک وجے 
ےک قصدام بان سے جس ملع ہونا مشكل قاس ےج مکواس کے میتی وجو نی 
یی ںکیاگیا بلمہایےےظاہری بب سار مک کي ہے جوا کل کے وجود ولات کے 
ووو وا کے سات قصرك اہی تکا ہونا ےتہک شی قصركا وجودء کی ےکس رش 
مشش تک موا لہ >- ل 

اپ زا جوت ال ورالخ سے اوراس کے اق وال وافعال یں اشنا طواشنا لكل ءاس کے طلا مرکو 
وال ينات بو اكوقتضاءعاقل اورال کےکظائمکوادرا گج سے صا در ہو کے والاتصو رکا 
علس گاءال دنا ع لکواپے خی قصر کے وجودوع ] وجو رطع موناحتعز رتیل »| س 2 
اال کین میس یی قصركاعتباركيا ایا »اور ابید ین اشن با 2 ال طلا نار 
یں اتاكيا- لل 


ل لأن الإرادة أمر باطنى خفى لا اطلاع لنا عليه(الفِقَهُ الاسلامی واه ج٣‏ ص ٣‏ ٣۰٥ءالقسم‏ 
الثانى»الفصل الرابع»المطلب الثالث - الارادة العقدية) 

و قوله (وصح طلاق الخاطع) بأن أراد أن يقول مثلا اسقنی فجرى على لسانه أنت طالق وقال 
الشافعی -رحمه الله -لا یصے: لأن الطلاق بقع بالکلام» والکلام إنما يصح إذا صدر عن قصد 


سے مالا لم سی اس مار رک اس را ی 
الکلام إلا أنه فسد لعدم قصد الصحيح والمخطء غير قاصد فلا یصح طلاقه كطلاق النائم والمغمى 
عليه وأصحابنا قالوا القصد أمر باطن لا يوقف عليه فلا يتعلق الحكم بوجوده حقيقة بل يتعلق 
بالسبب الظاهر الدال عليه وهو أهلية القصد بالعقل والبلوغ نفيا للحرج كما فى السفر مع المشقة 
فأجاب الشافعى عن ذلك بقوله ولو قام البلو غ أى البلوغ عن عقل مقام اعتدال العقل أى مقام 
العمل باعتدال العقل وهو أن يكون كلامه عن قصد يعنى لو كان البلوغ عن عقل مقام القصد فى حق 
طلاق الخاطء يصح طلاق النائم بهذا الطريق ولقام البلوغ يعنى عن عقل مقام الرضا فيما يعتمد 
الرضا من البيع والإجار-ة ونحوهما كما قام مقام القصد؛ لأن الرضا أمر باطن كالقصد؛ لأنه من 
أعمال القلب وحيث لم يقم مقامه دل على أن المعتبر حقيقة القصد كحقيقة الرضا ولم يوجد فى 
حقه والجواب عنه أى عن جواب الشافعى لكلامنا أن الشىء إنما يقوم مقام غيره بشرطین أحدهما 
أنه یصلح دلیلا علیه. 

والثانى أن يكون فى الوقوف على الأصل حرج لخفائه فينقل الحكم عند وجود الشرطين إلى دليل 

وب تعاشا كل کے بلاحط را يل » 


ون نخضبا ن اورسكرا نكل طلاق 0 597 4 مطوے :ادا رونفران ءراوپنڑی 


اور سی دیا مت وفنا نفصبل اس وق تھی بول مکی ای دای بهاری میں ۶ا موش 
سار شور مفقو ون موميلن اراده وقصرمفقووموما. ( سكل مر فی ل غضم نك 
تن می سک ب) 


مک کی طلاقی 

ہا ں کک مک ہک طلا نک معاممہ ہے و ال میں فقها ےکرا مک اناف »نف کے 
نز یکم وك طلاق وا ہو جال ے”لأنہ قصد إیقاع الطلاق وان لم برض بالأثر 
المترتب عليهء كالهازل“ 

جب دفظي سكعلاو درجم وف ہا ےکر محالت اکرا کی طلا یقکوموث وت رارکیں دية» 
ویش جب اکراء شید وشلا بت شرب مر دی رہ کیان کے ند ويل هر وی 
نون اورنائ مکی طرں هحرم الارادة والقضر_>”وقصدةُ دفع الأذى عن نفسه" ل 


چگ رش من کات حا شی 4 

ویقام مقام المدلول تیسیرا ودفعا للحرج وأحد الشرطين فى حق النائم مفقود؛ لأنه لا حرج فى 
الوقوف على العمل بأصل العقل فإنه يعرف بالنظر فیما يأتيه ويذره ونحن نعلم یقینا أن النوم ينافى 
أصل العمل بالعقل؛ لأن النوم مانع عن استعمال نور العقل فكانت أهلية القصد معدومة بيقين من 
غير حرج فى دركه فلا يصح فى حقه إقامة البلو غ عن عقل مقام القصد لانتفاء الشرط (كشف 
الاسرار شرح اصول البزدوی» ج٢ء‏ ص ۰۳۸۱ ۳۸۲ باب بیان العوارض المكتسبة » فصل 
السكر قسمان) 

وطلاق المخطى يقع عند الحنفية كما اذا اراد أن يقول: اسقنی» فجرى على لسانه: أنت طالق؛ 
وذالك لأن القصد أمر باطن لايوقف عليه وإلا كان حرجاء فلايتعلق الحكم بوجوده حقيقة» وإنما 
يععلق بالسبب الظاهر الدال عليه وهو أهلية القصد بالعقل والبلوغ نفياً للحرج كما فى السفر مع 
المشقة (اصول الفقه الاسلامى للذحیلی» الفصل الرابعء العوارض المکتسبة» جزء ۱ء صفحه 
0۸۵ 

.ل وقد ذهب جمهور الفقهاء إلى عدم وقو ع طلاق المکره إذا كان الا کراه شدیداء کالقتل» 
والقطع» والضرب المبرح» وما إلى ذلک» وذلک لحدیث النبی صلی الله عليه وسلم :لا طلاق 
ولا عتاق فی إغلاق وللحدیث المتقدم :إن الله وضع عن أمتى الخطأ والنسیان وما استکرهوا عليه 

اس فرب 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 598 4 مطوے:ادارونفران »راو لپن ڈی 
سی فص تم نے در ےسا شقن طلاق باه والأكراة “يل ژرکردی ے۔ 
وَالٴسُبْحَانَه وَتعالی اغلم وَعِلْمُ انم اخکم. 


چگ رش کک بت حا شی 4 
ولأنه منعدم الإرادة والقصدء فكان کالمجنون والنائم» فإذا كان الإكراه ضعيفاء أو ثبت عدم تأثر 
المكره بهء وقع طلاقه لوجود الاختيار . 
وذهب الحنفية إلى وقوع طلاق المكره مطلقا؛ لأنه مختار له بدفع غيره عنه بهء فوقع الطلاق لوجود 
الاختيار .وهذا كله فى الإكراه بغير حقء فلو أكره على الطلاق بحقء كالمولى إذا انقضت مدة 
الإيلاء بدون فىء فأجبره القاضى على الطلاق فطلق» فانه بقع بالإجماع (الموسوعة الفقهية 
الكويتية» ج ۲۹ء ص | و ۱۸ء مادة ”طلاق“) 
لا بقع عند الجمهور طلاق المکره؛ لأنه غير قاصد للطلاق» وانما قصد دفع الأذى عن نفسهء 
ولقوله صلى الله عليه وسلم :إن الله تجاوز لى عن أمتى الخطأ والدسيان وما استكرهوا عليه وقوله 
عليه الصلاة والسلام :لا طلاق فى إغلاق معناه فى إكراه .وهذا هو الراجح لقوة دليله. 
ورأى الحنفية :أن طلاق المكره واقع؛ لأنه قصد إيقاع الطلاق وان لم يرض بالأثر المترتب عليه» 
کالھازلء فان طلاقه يقع لحديث :ثلاث جدهن جدء وهزلهن جد :النكاح والطلاق والرجعة|الفِقَهُ 
الاسلامی واه ج۹ءص۱۸۸۵ءالقسم السادس الباب الثانی» الفصل الاول» المبحث الثانى) 


ونیا ن اورسكرا نكل طلاق 3 599 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


42$ 


غضیا نک طلا 
جی ماک یم دک راک یر ماق نف کی طلا ق وا تس ہوتیءاورفتباء ذاختا واخنلال 
اقوال وافعال پیر اک نے وال اسبا بکوواری ابیت قر ار ور ےکر اتال تل کے قم 
مقا مقرارد ےدیاے۔ 
ابد نا > فضب با فص بھی ان اسباب میں شال ہے جوعا دا نال نف لکابا عث 
نے ہیں بال ؟ فو فقہا كرا مکی عارات می ںو رکرنے سے معلوم بوتا کہ مالسا جز 
یی ک سکو ماد خلا ليك لک سیب ق اردیاجاۓ مل وت کہا ے اون نے 
بھی غض بکوعوار ابلييت ل خر كيا بل غضبا کو اکا مک مكلف تر اردیا »لا 
غضب کے وفت ا لكل طرف رجور مکی ہا ےکا او اٹل بالغ س صل اس کے اقوال 
وافعا لکا متت رونا لبر عام حالات شی غحضب نا لوگ عاق ل تصورکرتے ہو ۓ اس 
کےاقوال وافعال/شعترقراردياها ۓگا- 
اورای دجس عام نتا كرام ےغض بك حالت مل در با تک رق کے خی طلا یکو 
مث شتت باناےءاورٰنن حنطرات نے اس يرا جمارع دا تا لکیا سب - 
بدا گرفض بک حالت می كوي اقل ہوجاۓ ج کا پراش اقوال وافعال س 
اشنا ط واختلال سے حل و بجرطلاق وا نہ موک دہ الگ بات ےک خحض بك عالت 
می کو ا طررح یش اقل ومفلوت ال ہو ےکا قورع يبل بہوتاءاورطلا قی فو عمو] 
غضب وغے ب نیک عالت ل دی ہا > ورنہ مرطلاقٌ دبشرهوطلاق دين کے بعر 
تاو ےکا حاضل ہوتا۔ 
Sider‏ ایور تگوف شک یک ریا ہا سے ب بھی ا لكا كول تل یں وكا 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق _ ا 600 ) مور:ادارخفرانءراپنڑی 
پل وی یم ہوگا, جومخلوب اقل (شلا نون ) کا ے٢‏ او رای صوررت میں و رصتقت ا کو 
ضبان کے میا ے مغلو ب ال اور رمو قر اردیاجا ۓگا- 
اسل لس تپ فقکی چندعبارات زب شی داح فرب يل : 
(1)..... ورد الفارسى فى ”مجمع الغرائب“ على من قال الاغلاق الغضب 
وغلطه فی ذالک وقال: ان طلاق الناس غالبا انما هو فى حال الغضب. 
وقال ابن المرابط: الأغلاق حرج النفسء ولیس كل من وقع له فارق 
عقله» ولو جازم عدم وقوع طلاق الغضبان لكان لكل أحد أن يقول فیما 
جناه: كنت غضبانا اه. وأراد بذلك الرد على من ذهب الى أن الطلاق 
فى الغضب لایقعء وهو مروى عن بعض متأخرى الحنابلة ولم يوجد عن 
أحد من متقدميهم الا ماأشار اليه ابوداود (فتح البارى لابن حجرءج۹ء ص ۳۸۹ء 
كتاب الطلاق» باب الطلاق فى الاغلاق) 
(2)...... والمراد الغضب الذى یحصل به الدهش وزوال العقل فان قلیل 
الغضب لايخلوا الطلاق عنه الا نادراً وقد قلنا بعدم وقوع الطلاق فى مثل 
هذا الغضب (علاء السنن جلد ١‏ | صفحه ۱۸۰) 
(3)..... ولا یصح طلاق المجنون» ومثله المغمى عليه والمدهوش :وهو 
الذى اعترته حال انفعال لا يدرى فيها ما يقول أو يفعلء أو يصل به الانفعال 
إلى درجة يغلب معها الخلل فى أقواله وأفعاله» بسبب فرط الخوف أو 
الحزن أو الغضب» لقوله صلی الله عليه وسلم :لا طلاق فى إغلاق 
والإغلاق :كل ما يسد باب الإدراك والقصد والوعی» لجنون أو شدة 
غضب أو شدة حزن ونحوها ............طلاق الغضبان :يفهم مما ذکر أن 
طلاق الغضبان لا يقع إذا اشتد الغضبء بأن وصل إلى درجة لا يدرى فيها 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق _ 3 601 4 مور:ادارخفرانءراپنڑی 
ما يقول ويفعل ولا يقصده .أو وصل به الغضب إلى درجة يغلب عليه فيها 
الخلل والاضطراب فی أقواله وأفعاله» وهذه حالة نادرة .فان ظل الشخص 
فى حالة وعى وإدراك لمايقول فيقع طلاقہء وهذا هو الغالب فى كل 
طلاق يصدر عن الرجل؛ لأن الغضبان مكلف فى حال غضبه بما يصدر منه 
من كفر وقتل نفس وأخذ مال بغير حق وطلاق وغيرها (الفقه الاسلامی وادلنه 
للزحیلی» ج۹ء ص ۱۸۸۲ و۱۸۸۳ء القسم السادسء الباب الثانى» الفصل الاولء المبحث 
الثانى) 
(4)...... (و) يقع الطلاق (ممن غضب) ولم يزل عقله بالكلية؛ لأنه مكلف 
فى حال غضبه بمایصدر منه من كفر وقتل نفس وأخذ مال بغير حق 
وطلاق وغير ذلک(مطالب اولى النهئ فى شرح غاية المنتهی ج ۵ص ۸۳۲۲ كتاب 
الطلاق»لمصطفی بن سعد الدمشقى الحنبلى) 
(5)...... الغضب :حالة من الاضطراب العصبى وعدم التوازن الفکری 
تحل بالانسان إذا عدا عليه احد بالكلام أو غيره والغضب لا أثر له فى 
صحة تصرفات الانسان القولية »ومنها الطلاق الا ان یصل الغضب الى 
درجة الدهش فان وصل إليها لم يقع طلاقه لانه يصبح كالمغمى عليه 
والمدهوش هو: من غلب الخلل فی أقواله وأفعاله الخارجة عن عادته 
بسبب غضب اعتراة (الموسوعة الفقهية الکویتیةءجلد ۲۹ صفحة ۱۸ء مادة ”طلاق“ )ى 
(6)...... «ستل) عن الحلف بالطلاق فى حال الغضب الشديد المخرج عن 
الإشعار هل يقع عليه آم لا كما أفتى به عصرى وهل يفرق بين التعليق 
والتنجيز أم لا وهل يصدق الحالف فى دعواه شدة الغضب وعدم الإشعار 


ال ال ےصاف معلوم واک اگ رحضب داش کے ورج ري لآل جا لد برطلا وا 8 یں ہوگیءاورر:ەش درج 
می ال ونت کن ےکا جب اقوال وافعال یس ابقل نا ابآ جاۓ جوعادت تشاد »وب 


ينان نحضیان اورككران طلا _ 1 602 )۹ :ادارمغغران۔راوپنڈی 
أم لا؟(فأجاب) بأنه لا اعتبار بالغضب فيها نعم إن كان زائل العقل عذر 
(فتاویٰ الرملیء ج"ء ص ۰۲۶۲ ۲2٣‏ ءکتاب الطلاقء طلاق الغضبان) 
(7)..... ( والغضبان مكلف فى حال غضبه بما يصدر منه من كفر وقتل 
نفس وأخذ مال بغير حق وطلاق وغير ذلك قال ابن رجب فى شرح) 
الأربعين ( النواوية ما یقع من الغضبان من طلاق وعتاق أو يمين فإنه 
يؤاخذ) وفى نسخة ( بذلک كله بغير خلاف واستدل لذلک بأدلة 
صحيحة )منها حديث خويلة بنت ثعلبة امرأة أوس بن الصامت الآتى فی 
الظهار وفيه غضب زوجها فظاهر منها فأتت النبى صلی الله عليه وسلم 
فأخبرته بذلك وقالت إنه لم يرد الطلاق فقال النبى صلى الله عليه وسلم 
ما أراك إلا حرمت عليه أخرجه ابن أبى حاتم وذكر القصة بطولها وفى 
آخرها قال فحول الله الطلاق فجعله ظهاراومنها ما روى عن ابن عباس 
وعائشة وغيرهما فى ذلك وأطال وذلك فى شرح الحديث السادس 
عشر من الأحاديث المذكورة (وأنكر على من يقول بخلاف ذلك ) لأنه 
مكلف على ما دلت عليه الأخبار لكن إن غضب حتى أغمى أو أغشى عليه 
لم يقع طلاقه فى تلك الحال لزوال عقله أشبه المجنون ( ويأتى فى باب 
الإيلاء ) ر کشاف القناع فى معن الاقناع جهءص ۲۳۵ء كتاب الطلاق »مایقع من الغضبان من 
طلاق وعتاق أو يمين ) 
(8)...... (تنبيه) یلزم طلاق الغضبان ولو اشتد غضبه خلافا لبعضهم كذا 
ذكر السيد البليدى فى حاشيته رحاشية الدسوقى على الشرح الكبير» ج٢ص‏ ۳۲۷۲ء 
کتاب الطلاق» فصل اركان الطلاق) 
رم - يلزم طلاق الغضبان ولو اشتد غضبه خلافا لبعضهم ودعوى أنه من 


نون ضبان اورکرانکاطات__ 1 603 € ملبوہ:اداروخفران ءرادپنڑک 
قبيل الإکراہ باطلء وکل هذا ما لم يغب عقله بحیث لا يشعر بما صدر منه 
فإنه كالمجنون ربلغة السالک لأقرب المسالک المعروف بحاشية الصاوى على الشرح 
الصغیر ءج ۲ص ۲ ".فصل فى بیان أحكام الطلاق وأركانه وما يتعلق بذلک) 
(10)..... وطلاق الغضبان وقع ء وكذا عتقه قيل :إجماعا ء ونقل بعضهم 
خلافا فیهما ء وهو مشکل ء لأنه إن بقى تمييزه فمکلف قطعا ء وان زال 
فغير مكلف قطعا فما محل الخلاف ؟ وبوقوعهما قال ابن عباس وعائشة » 
وأفتى به غير واحد من الصحابة (شرح النيل وشفاء العليلء ج٣‏ | ص٣‏ اءباب فى الطلاق 
» باب فى اليمين بالطلاق وطلاق الأجبار) 
(11)...... واتفقواعلى وقوع طلاق الغضبان وان ادعى زوال شعوره 
بالغضب (فتح المعين بشرح قرة العين بمهمات الدين» صے۵۰ء باب النكاح» فصل فى الطلاق) 
(12)...... ومنعوا تفسيره رای الاغلاقءناقل) بالغضب للاتفاق على وقوع 
طلاق الغضبان قال البیهقی» وأفتى به جمع من الصحابة ولا مخالف لهم 
منهم (تحفة المحتاج فى شرح المنهاج لابن حجر هیتمی»ج۸ص ۰۳۲ كتاب الطلاقء فصل فى 
بعض شروط الصيغة فى الطلاق) 
(13)...... (قوله :وفسره) أى الاغلاق (قوله :قال البيهقى إلخ) إثبات 
للاتفاق (قوله :وأفتى به) أى بوقوع طلاق الغضبان وقوله :ولا مخالف إلخ 
أى فكان إجماعا سكوتيا (حاشیة الشروانی على تحفة المحتاج فى شرح المنهاج» كتاب 
الطلاق» فصل فى بعض شروط الصيغة فى الطلاق) 
(14)...... ذهب جمهور الفقهاء إلى أن الغضبان مكلف فى حال غضبه» 
ویؤاخذ بما يصدر عنه من كفرء وقتل نفسء وأخذ مال بغير حقء وطلاق» 
وغير ذلك من عتاق ويمين» قال ابن رجب فى شرح الأربعين النووية :ما 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاقی 0 604 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


يقع من الغضبان من طلاق» وعتاق» ويمين» فانه یو اخذ به «لموسوعة الفقهية 
الكويتية» ج ١‏ “اص ۰۲۵۹ مادة ”غضب“) 


فض ب کے در ات یاقا مك بث 
ال کے بح رعش ےک نظ رال س هک وات بیس محال غض ب مغلوب اقل ہو ےک 
وتا ےپ ش؟ 
مارى معلومات کے مطا اتی اہ عم حرا ت ٹیس سب سے يه حافظ ان تم رحاش یا ان 
کے بقول ان کے استادحافظ اہن ررض ال ےقضب کے من در جات با جن اقا مکا 
شورتل مر مایا۔ ل 
لك وج سے بعد سكفقهاء وعلاء نبل بتو ل میں رکشل »ار حرا 
کے 2 ايك دہ سل ب نگیاء ورن رال سے يكيل خحضبا نکی طلاقی کے بار ے يل 
الا تھا قعل الا طلا ق سکم میا نکیا ترا نحضبا نکی طلاق وا موجال ے۔ 

حاب اوداك کے بعدفقهاءكانفاق سس تخاق چن رح ارات او ركز ربكل ہیں ) 
ماظن شی مکی طرف ے بيا نکر دہ فض بک تفن اقا مک غلا ص در یل : 


كباس ا ںکوچا تا ہوا ورا یک شور وم رتاو( ا ےن رہ وک كياب 

7 مول )اورقصروا راده ےتا ہو۔ 

ریک اراد وى پہواورشحوراورع مبھی ہو( جیا کے مام طور یفص رل یی عالت 
۵ رتم الامت ھا نوك رج الشف ہے ہیں : 

ان تمہ ورام ا ہم اتاو گرو یں مگ فصیارے ببت »باق ذ ہین ادرسلطان اکم بت تيز 

لے ہیں موف ےکک ز یادہء برس ديل ةروك یش سب باجا فور الا جل جاتے ہیں ء ای 


کے :2 دوس تس لع گر بی طرز شان تین يبس (الا فاضات الوم تن الافادات القومے 
جلر جارس اام مفو رد۱) 


نون منحضبان اورسکرا نکی طلاقی 8 605 6 مطوے:ادارففرانءراوپنڑی 
بور ے) 
حافنزا“ن تم ك بقول اال حا لت ٹل بلاطلا وات مو چا ے۔ 
(2)...... دوسرادريرده > 20 مس فص ابی ال اس قصررواراده 
بھی باق شد ہے اور ہی اس ججزركا شعو را وم دخ رم وک زيان ےکی كل رپاے۔ 
ماظن تم کے بقول اس حالت می بلاغ طلاق وا نيس مول »کب 
بون ونير ہک ط رح غلوب ام لض ہے۔ 


حا لتوں پا ورجوں کے بین ین ہو( کن ونو نک طررح دموا مو ) 

فان تم کے ديك ال صوررت می بھی طلا واس موق - 
کن حزابل اور فقوت مور کے نز ويك اس تی رے ورج می ںبھی طلاقی وا 
وال ے۔ 3 


لے الفقی المذ اہب الا رہوش ے: 
أما طلاق الغضبان فاعلم أن بعض العلماء قد قسم الغضب إلى ثلاثة أقسام: 
الأول :أن يكون الغضب فى أول آمرهء فلا يغير عقل الغضبان بحيث يقصد ما يقوله 
ویعلمه» ولا ریب فى أن الغضبان بهذا المعنى يقع طلاقه وتنفذ عباراته باتفاق. 
الثانى :أن يكون الغضب فى نهايته بحيث يغير عقل صاحبه ويجعله كالمجنون الذى لا 
يقصدمايقول ولا يعلمه» ولا ريب فى أن الغضبان بهذا المعنى لا يقع طلاقہء لأنه هو 
والمجنون سواء. 
الثالث :أن یکون الغضب وسطاً بین الحالتین» بان يشتد ويخرج عن عادته ولکنه لا 
یکون كالمجنون الذى لا يقصد ما یقول ولا یعلمه» والجمهور على أن القسم الثالث 
يقع به الطلاق(الفقه على المذاهب الاربعة ءلعبدالرحمٰن الجزری» ج٣‏ ص ۲٢٦۲ء‏ کتاب 
الطلاق» شروط الطلاق) 

متعررارووقاوئق ىا ا تمس عالت میس طلا یکو و ژر اردیاگھاے۔ 

چنرفاویز ل يل لا حظہہوں: 


بت ماشہ ا كل کے پر لاحر ا س 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 606 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
حاذظ ان م رتم الد نے خحضبا نکی تین اقام پرا کب ل تعر وجل جٹ ف رمال 
ےا نکی اص٥‏ لکتب سے بیہاں عبارا ت لك جالى ہیں :کہا نکاما پوری‌طرر دا 
ہہاجائے۔ 


چگ رش سن کات ماش 4 
ح كي اكب دبا بول ایی صورت میں لیر طلا ح عدم] قرع هكم ہوا ور گ۶ “(ادادالا كام 
ا ص۳۸۴ ء تاب اط ت ہاب ایا الطلا قی وع :بر رالوم كرا ) 
(۳ )...تیر ے ےک :ا یکی حالت ان دول درجوں کے ٹن ٹین وک کنو نکی طرں موا ہی نف کے 
ديك ا سکی طلا کی وات ہوجاتی بو به قالت الحنابلة ولم يعتبروا بقول ابن القيم فى 
ذلک.- (امادالا كام جل رم ۵۷۱۳ ۹۱۳۲ھ کناب الطلاق» باب ایغ لطر ق.ضل ن طاق 
الیش لو :کت دارا الوم رای ) 
(۳)...ہخصہمیس طلاق وات وچا ہے الہ ارخ ای ت رتالب ہو ال جنون کے موكيا یا لكك 
کہ اا لکو اپے الفا کی کی رنہ رہ ےکہ يبل ےکی کہا ابد ال کا دوى كم 206 
ص۹۳۰۵۹۳ھ کا بالطلا قی باب ایا الطلا قی :طبوص :وارالاشا عت کر اگ ) 


و( اوی واعلوم وو بن ر۹ ض۱۱۸۵۰۸۴ءااء نز بلا حظہ بو ۵۰۵۷۰۳۹ ءکاب الطا ت٠‏ باب 
اول: قورع طلا قکی شيل طبوے:وارالاشا عت ,كرارق ) 


ا ی طرف گے ہی ںک مالس ی فضب میس طلا وال موق اوران س سنتف زم نكاقول پل بألروه 

تن کے موان ں)وقال اہو دار د الغلاق اظنه فی الغضب اھ ال !ينض منت ز× حابر 

نے ا ملا لکیا ےک عد مشش ریف لاطلاق ولاعتاق فی اغلاق اھ اغلا ق ک فی را ہوداؤ نے 

غحضب ےک _چ»لبزا غ کی حالت میس طلاقی وان موف ءا کا جواب بزل اجو دح ٣ض‏ ۷۸ 

شر رالودلا دل ا یط رر دیا ہے: 

ورده ابن السيد فقال لوكان کذلک لم یقع على احد طلاق لان احدالایطلق حتی 

یغضب اه . 

اور عا فان جرف الپا ر کی شر بخارى روص ا سی فر ہے ہیں: 

قال المطرذى قولهم اياك والغلق اى الزجر والغضب ورد الفارسى فى مجمع الغرائب 

على من قال الاغلاق الغضب وغلط فى ذلك ان طلاق الناس غالبا انما هو فى حالة 

الغضب وقال ابن المرابط الاغلاق حرج النفس وليس كل من غضب فارق عقله ولو 
اسف حاف را يل » 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق _ ا 607 4 مو :ادارخفرانءراپنڑی 
اعلام ا وین میں فرماتے ہیں: 
وقسم شيخ الإسلام ابن تيمية قدس اللہ روحه الغضب إلى ثلاثة 
أقسام:قسم يزيل العقل كالسكرء فهذا لا يقع معه طلاق بلا ریب. 


گر ےکا يقي ما » 
جاز عدم وقوع طلاق الغضبان لكان لكل احد ان يقول فيما جناہ كنت غضبانا اه»واراد 
بذالك الرد على من ذهب الئ ان الطلاق فى الغضب لايقع وهومروى عن بعض 
المتاخرين الحنابلة ولم يوجد عن احد من متقدميهم الا مااشاراليه ابوداود واما قوله فى 
المطالع الاغلاق الاكراه وهومن اغلقت الباب وقيل الغضب واليه ذهب اهل العراق 
فليس بمعروف عن الحنفية اه . 
الہ ہاگ رحال ی قضب يبل جو نک کیفیت ہوجاد ےک ہآ بان وذ شی نكا خر بھی باق شرت او رل بای نہ 
رس یلم نہ موكيا كار باس کا انداز ہا نیال سے ب اوی ورت یں 
طلاثی وا تنس می اھمکذافی ردالمحتار فى طلاق المدهوش (فأوییگورے 
۲ انس ۳۰۸ ۳۰۹ موب »کاب الط ن باب فوع الا ومر أفل الرابع فی طاق اخضبان 
:مو اک ) 
ارفا مرکور کے ونت ا کا مطلب اورم مت تا تو لا تی وا تح موك اور اگ را کو یکی معلوم 
دنا بوب ھون کک ابد پاے اورا 21 کن 2 4 حم رب تاس ذطلاق و 8 ال بمول» او نون 
وکا رازه ال دوس افوال سے بہوسکتا ہے اکر ای کے اعا ل نان لاش ںبھی الکو 
نون تضو رکا بسن ےہ اکراورا یال نون كش طلا کے پا یل اہ ونون ظا م کے 
توا سک انا رل( اوی ود یر ٢‏ اص ۲۹۸ :وب زاب الطرا ت باب قورع اللا ویر فصل 
اٹ ن طرق اسر ان وا گون) 
اکر کی وجہ سے جوا سل ہوک نو نکی طر ستل بھی ال یگ :اور کی معلوم نیام 
اہے این نون سك میس ہے۔ 
كرس اتيت اس کے دوسرے افعال جلا ے ہی لک جوا س کل ہوۓ تھے قل زاكل موق .ايزا 
ارک کو ن 6 دی اسابل ستول ںا کرت برطلا دا تع و ( وی 
(Ieee IC,‏ 
00 9 ری عات تن تن اوردرمیالٰ عالت 6 ما رم غ 


از 5 ل۳۲۳ بالل دو لک( 
اس لاحرد 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 3 608 4 مطوے:ادارونفران ءراوپنڑی 


وقسم يكون فی مبادئه بحيث لا يمنعه من تصور ما یقول وقصدہء 
فهذا یقع معه الطلاق. 
وقسم يشتد بصاحبہء ولا يبلغ به زوال عقله» بل يمنعه من التثبت والتروی 
ويخرجه عن حال اعتدالهء فهذا محل اجتهادراعلام الموقعين عن رب العالمين» 
ج "ص ۲۰ باب تغيير الفتوئ واختلافھاءفصل القسم الثالث من أنواع الحيل»المثال السادس 
عشر بعد المائة المخارج من التحليل) ل 


كرش ےک ب ماش » 


ءات نہ اد مو سكم یس ہوک رطلاقی وا یل موك ( فآ وی ناغير ۳ ۲۳۸ > تاب 
الطرر نا بغرا يلطلا وم دارا لعلو م تاب اکوڑرؤل) 
)۸( نا نُضب وفص شس اگرافظ طلا سے اپنی تور تکوطلای وى وطلاق وال موا ے.....الب 
ارخاس ت رتالب موكيا كس جنون موكيا كا لوا اک کی رده چب ا كاتكم ددرا ےہ 
تام عالات یں ایی عال یکی سکی نہیں بو ا( وی ق وو رح دص ۳۸۷:ملفضاء باب 
الطرا ت میلگ ,لا مور ) 
ان شس ےر میات شی اس فا ىا عض نر جا ہےر مفلو ال ہونے کے لیے بلكل انعدامشعور/وضرورى 
تراردیدیاگیا ہے جو مغلوب اقل تال ددج ہے اور چام افیف رم الد کےنزدیک کرک رواجب ہو نے 
می مت ہے ءلہذااس کے بجا قال ل میں انال وا ضا ما کے ناب سے مغلوٹ ال ہون ےکاخ ركرنا مناسب تھا 
(وسيسجيئ بقية النفصيل فی طلاق الغضبان والسكران )لت جواب ثل يباج انان كنض بک یل مادنا 
م ری مق یں برا راس لے ظا وس شیر وال درج خلا )کی کر فپ اوا تحرف اشم 
نے ار فرمات ہیں: 
والسحقیق أن الغلق يتناول كل من انغلق عليه طريق قصدہ وتصوره كالسكران 
والمجنون والمبرسم والمكره والغضبانء فحال هؤلاء كلهم حال إغلاق» والطلاق إنما 
يكون عن وطر؛ فيكون عن قصد المطلق وتصور لما يقصدهء فان تخلف أحدهما لم يقع 
طلاق» وقد نص مالك والإمام أحمد فى إحدى الروايتين عنه فيمن قال لامرأته :"أنت 
طالق ثلاثا "ثم قال :أردت أن قول إن كلمت فلاناء أو خرجت من بيتى بغير إذنى» ثم 
بدالى فترکت اليمينء ولم أرد التنجيز فى الحالء إنه لا تطلق علیه» وهذا هو الفقه 
بعينه؛ لأنه لم يرد السجیز» ولم يتم اليمين. 
تعاشا كل کے برا حاف را يل » 


نون شان ایک رانک طاق __ظا 609 4 مدع دنمادک 


حافطاعن درل حافظ ان تیب كشا كرو ہیں کن کرو بيهم اپے استاذ 
سے استنفاد كر سكف رمال موا تم لپا داي بسيار کے ماف این میرم ارک ال 
کب بیس ان اقا مک كرتيل ل سکا- 
عافظالاٍ تم نے میا کات زکروکرتے ہوے ”يزيل العقل كالسكر “كالفاظت 
أ سک رک طررح ہیل لتق ل قراردیاے اور نیہ کے نز ديك خی رح يبل سل رک رف 
الا اقوال ےکی ے؛لپنراحنفیہ کے نر و کیک الک مطلب بتكا اک ری ے 
اقوال یں اختزاط واختلال پیرا موكيا »او ری نز ديك ب يحون ہوگیاے او نون 
کی طلاقی وا یں ہوئی- 
راس کے بح تی ری کم ییا نے بو 2 حافظ اکن تج نے 'ولایبلغ به زوال عقله “ 
کے الفاظ سے اس تیر ی کک و یی م کے متا لے بی خی مل كم ل قراردیا ےجس کا 
اورحنفير کے اش کے اقوال میں اخ اط واختال ييا كال مواء لبزاحفز کے 
دیف کنن یں واف بل اذ اخ کے نز ديك قضاءا سک طلا ق وات وجالیٰ ے۔ 
اورعافظط اہن كم رناژ معا دش ف راا کے ہیں: 
چگ رش کک بت حا شی 4 
وکذلک لو أراد أن يقول "أنت طاهر "فسبق لسانه فقال "أنت طالق "لم يقع 
طلاقهء لا فى الحكم الظاهرء ولا فيما بينه وبين الله تعالى» نص عليه الامام أحمد فى 
إحدى الروایتین» والشانية لا يقع فيما بينه وبين الله ويقع فى الحكمء وهذا إحدى 
الروايتين عن أبى یوسفراعلام الموقعين عن رب العالمين» ج ص ٠‏ ۲ ,باب تغیبر 
الفتوئ واختلافهاءفصل القسم الثالث من أنواع الحیل»المثال السادس عشر بعد المائة 
المخارج من التحلیل) 
اۋان یم ےترک صور کنخ کرت ہو جل لوا شل شا لكك الك طا قوفي رایسب 
طابر ےک حتف کے کک پر درس ت ایی کوک نف کے نز وی ی کی طلا ن قضاء داتع موجال سب» اورا ی ط رح حایلہ 


نري لوقك طلاق دا »دبال ے جیا ے1 کے وال چچنحوال جات ےمعلوم بوک +اوروگگرخحترا تکا 
اس سل تول یز يكاج حررضوان- 


ونیا اور گرا نک طلات _ 3 610 4 :ادارمغغران۔راوپنڈی 
والغضب على ثلاثة أقسام: 
أحدها :ما يزيل العقل» فلا يشعر صاحبه بما قالء وهذا لا يقع 
طلاقه بلا نزا ع. 
والثانی :ما يكون فى مباديه بحيث لا يمنع صاحبه من تصور ما 
يقول وقصدہء فهذا يقع طلاقه. 
الغالث :أن یستحکم ويشتد به» فلا يزيل عقله بالكلية» ولكن 
يحول بينه وبين نيته بحيث يندم على ما فرط منه إذا زال» فهذا 
محل نظرء وعدم الوقوع فى هذه الحالة قوى متجه رزاد المعاد فى 
هدى خیرالعبادء ج۵ ص ۰۱۹۵ ٩۷‏ | ءذكر أحكام الرسول صلی الله عليه وسلم فى 
الطلاقءفصل فى طلاق الاغلاق) 
يبال حافظ این کیم رای نے یری مو وولو ںقسموں کے بین نف ار دج لخ رج 
"سحيث يندم على هافرط من اذا زال “ےتشر کا ےہ ال شر ترج 
قرش فص استعا لك نے کے بعد بی ں1 كق ےءاوراس سے غ کی عالت 
میں لیس عوام کے غ کی حالت ٹم جن کے اخلاق رذ یل ہکی اصلا کی نہ هوق ہو 
طلال نہ ہو ےک درواز :چو یٹ کل جا سب و هذه فسة شديدة_ 
اورعافظالانٍ تم ےا رسال اغاثة اللهفان فى حکم طلاق الغضبان “س (ج 
ابول نے خاص ای موضورع مهف فر مایا ےء اور ند کو ا کل رسال کے مطال کی 
نیما اسل بول ب )ا یساس لش جو يجوف رايا ےا کال اق ا ل من در چ ؤل ے: 
والغضبان الذى يمنعه الغضب من معرفة ما يقول وقصدہ فهذا من 
أعظم الاغلاق وهو فى هذا الحال بمنزلة المبرسم والمجنون 
والسكران بل أسوأ حالا من السکران لان السکران لا یقتل نفسه 


نان بغضبا ن اورككران طلا _ 3 611 6 _ :ادارمخفان,راوپنڑی 
ولا يلقى ولده من علو والغضبان يفعل ذلك وهذا لا يتوجه فيه 
نزاع انه لا يقع طلاقه والحديث يتناول هذا القسم قطعا. 
وحینئذ فنقول الغضب ثلاثة أقسام: 
"احدها "إن يحصل للانسان مبادئه وأوائله بحيث لا يتغير عليه 
عقله ولا ذهنه ويعلم ما يقول وما يقصده فهذا لا إشكال فى وقوع 
طلاقه وعتقه وصحة عقوده ولا سیما إذا وقع منه ذلك بعد 
تردده فكره. 
"القسم الثانی "أن يبلغ به الغضب نهايته بحيث ينغلق عليه باب 
العلم والإرادة فلا يعلم ما يقول ولا يريده فهذا لا يتوجه خلاف فى 
عدم وقوع طلاقه كما تق دم والغضب غول العقل فإذا اغتال 
الغضب عقله حتى لم يعلم ما يقول فلا ريب انه لا ینفذ شىء من 
آقواله فى هذه الحالة فان أقوال المکلف إنما مع علم القائل 
بصدورها منه ومعناها وإرادته للتکلم بها. 
" فالأول "يخرج النائم والمجنون والمبرسم والسكران وهذا 
الغضبان . 
"والثانى "بخرج من تكلم باللفظ وهو لا يعلم معناه البتة فإنه لا 
يلزم مقتضاه. 
"والثالث "يخرج من تكلم به مكرها وان كان عالما بمعناه. ل 


ل اقتاد تم نے مکلف کے اقو الیکا مدارا ن تن جنزول پررکھاے : 
)١(‏ علم القائل بصدورها منه )٢(‏ علم القائل بمعناها )٣(‏ وارادة القائل للتكلم بها. 
او رال کے بعدا لك الک تنل نزول بتري کر کے ہو ےکم کے اشنا کی طلا کون رمو ت رار دی یا نکی ہے 
اس طف ا س 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاقی 0 612 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


"القسم الثالث "من توسط فی الغضب بين المرتبتين فتعدی 

مبادئه ولم ينته إلى آخره بحيث صار کالمجنون فهذا موضع 

الخلاف ومحل النظر والأدلة الشرعية تدل على عدم نفوذ طلاقه 

چگ دس »یساش 6 

تفیل یہ کےتواعد تب یں بو یاو نز نف کے نز ديك ملف کے اقوا لكا بر رل ہے اورتضل امھ 
پان ہے جم لك یقت ب برار را زر ہے اس لعف مع بلو ع كوا كل وتیل بناامگیاء اور اقوال وافعال يل 
خا لول اختلا لک دمل تر ارد گا ے؛ جب حافت لین تم مكلف کے اقوا لكا رارق مورک تقيقت پر رکر ر ے 
ہیں :جن رع و مکل ہہت م د ملعا اس بركلا م لاش ہے۔ 


دوسرے حير کے نز ویک بے تک نام نون مبریم اور طررح رتسکرا نکی طلاق نو واقع نہیں مول ,ليان 
غضها نکی طلاق والح »وجا ہے اور دونو لم کے اشفاص می بڈاغرتی اپ زاغضبا نكوان کے ات کر نا ظا ہر 


درستهعاوم یل ہوتا_ 
تر ےن کے نزریب "من تكلم باللفظ وهو لایعلم معناه “ىك ىقضاءً طلاق وات :جال ےا چدیعاً 
دا یں ہوئی۔ 


أو تلفظ به غير عالم بمعناه أو غافلا أو ساهيا أو بألفاظ مصحفة يقع قضاء فقط (الدر المختار) 

(قوله غير عالم بمعناه) كما لو قالت لزوجها :اقرا على اعتدى أنت طالق ثلاثا ففعل طلقت ثلاثا فى 

القضاء لا فيما بينه وبين الله تعالى إذا لم يعلم الزوج ولم ينو بحر عن الخلاصة(ردالمحتار» 

ج٣ص‏ ۰۲۲۱ كتاب الطلاقء مطلب فى تعريف السكران وحكمه) 

چو دفي کےنز ديلل هاور کی کی قا طلا داق > وج >- 

بات دراب كرحا فظن تیم رح املق یام نض بكوجنوان کے بہت قريب مات ہیں » اورخيال موتا ےک اکا 

وج سے نبول ن تس ری عالت ل طلاق ساعد م وقو کی طرف اپنارجخان ظامرفرايا سب 

اعلام اون س ایک چگ را 2 ول : 
وأما الغضبان فان انغلاق باب القصد والعلم عنه كانغلاقه عن السكران والمجنون» فان 
الغضب غول العقل يغتاله كما يغتاله الخمرء بل أشدء وهو شعبة من الجنون» ولا یشک 
فقيه النفس فى أن هذا لا يقع طلاقه(اعلام الموقعين »ج”اص > "»الشريعة مبنية على 
مصالح العبادءفصل الطلاق حالة الغضب) 

عالائل ال نكا يخال شاج درست معلو مکی ہوتاء مه ورفقهام کے جال سے ہے بات يب دكزربئكل ےک عا مضب 

اورجنون مل بمبتفرن + (لان الجنون من عوارض الاهلية بخلاف الغضب) 

اورغانا ل بنيادى فرت نی اک وج ہے تس ری ما لت بی طلاق کے ور وعدم وو کے 7 یں علامراءن تم اورويكرنقهاء 

سل ورمياك اخلاف پیڑاہوا- 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 3 613 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


وعتقه وعقودہ التى يعتبر فيها الاختيار والرضا وهو فرع من 
الاغلاق كما فسره به الأئمة وقد ذكرنا دلالة الكتاب على ڈذلک 
من وجو هراغائة اللهفان فى حكم طلاق الغضبانءص ٩۰۳۸‏ .فصل فاما دلالة السنة 
فمن وجوه) 
ال عبارت مل عافظائن تم ے' ”ولم ينمه الى اخره بحيث صار کالمجنون “ 
کےالفاظ سے اس با تکا اعت زا کر ایا کہا سک ام یس جن نکی عدكك أو تالا 
بی 
اور جب ب رركنو نكال نو یہ کے نز ويك اس کے اقوال وافعال یں اشنا میں ؛ لاہ 
کے کا ل‌صورت يبل فضا طلاٹی وا ہوجا گی۔ 
لافطا منز یک اکم میں طلاق وا تئش ہوگی۔ ل 


ل شام ایت أت کے ابقول علا مہاب تم رحمہاللر نے اپنے سل الاہغان كم فلت الغضبا ن یں اس 

تسرك عالت میں طلاقی ےمد م وو کا جیورت یل سکیا بلدصرفايناميلا نظا برف راي > 

چنا نمطا لب اول ای شر ں ار انت میں ے: 
(و) یقع الطلاق (ممن غضب) ولم يزل عقله بالكلية؛ لأنه مكلف فى حال غضبه بما 
يصدر منه من كفر وقتل نفس وأخذ مال بغير حق وطلاق وغير ذلک. 
قال ابن رجب فى شرح الأربعين النووية :"ما یقع من الغضبان من طلاق وعتاق أو 
يمينء فانه یواخذ به وفى نسخة بذلک كله بغير خلاف. 
واستدل لذلک بأدلة صحيحة منها :حديث خولة بدت ثعلبة امرأة أوس بن الصامت 
الآتی فى الظهار» ومنه غضب زوجهاء فظاهر منها فأتت النبى -صلی الله عليه وسلم - 
فأخبرته بذلكء وقالت :انه لم یرد الطلاقء فقال النبی -صلى الله عليه وسلم :-ما 
آراک إلا حرمت عليه آخرجه ابن أبى حاتم» وذکر القصة بطولهاء ففی آخرها قال 
فحول الله الطلاق فجعله ظهارا . 
ومنها ما روی عن ابن عباس وعائشة وغیرهما فی ذلك وآطال» وذلک فی شرح 
الحدیث السادس عشر من الأحاديث المذكورةء وأنكر على من یقول بخلاف ذلک؛ 
لأنه مكلف على ما دلت عليه الأخبارء وقوله (خلافا لابن القیم) فيه نظر؛ فان ابن القیم 
لم يقل بعدم وقوع طلاق الغضبان مطلقاء بل آفرد هذه المسألة برسالة سماها "إغاثة 
اللهفان فى حكم طلاق الغضبان  '‏ «إإقيرعاشي ا کے کے برلا حظافر ,ايل » 


بون نحضیان اورككران طلا _ 3 614 ) _ :اداروخفانءراپنڑی 

عافظطائن مر ان اذلف موا تح يبغضبا نکی امام لاش بكث ملاح کر نے کے بعد 
خيال ٢تاس‏ کردا آمو ںو ط رہل سے موکد ں کر سول ترك ین انمو 
بطل سذ بیس دہ ری طررح کامیا كال ہو کے_ 
حر تدم الام تھا نوی رم لثم حافظ این مک طرف ےفض بک نبب کر دون 
اقام یس سے تہ رک ہہک ربط رہ سے یف مایا ہک کا خلاص یہہ ےکہ: 

ال مکی عق وصور کن ہیں :ایک ےک شحوراو یکم نہ ہکان قصدوارادہ ہو 

0 کا ررح می وجو لکن ئیں )دو ے بک حوراو ہوک ىفص رواراروث 

و( لک خا ررح میں وج وگن ے ) 


چگ رش کک بت ماش 4 
وفصل فيهاء فقال :الغضب ثلاثة أقسام :أحدها :أن يحصل للإنسان مبادئه وأوائله 
بحيث لا يتغير عليه عقله ولا ذهنه» ویعلم ما يقول» ويقصده؛ فهذا الإشكال فی وقوع 
طلاقه وعتقه وصحة عقوده» ولا سيما إذا وقع منه ذلك بعد تردد فكره. 
القسم الثانى :أن يبلغ به الغضب نهايته بحيث ينغلق عليه باب العلم والإرادة؛ فلا يعلم 
ما یقول ولا یریدہ فهذا لا يتوجه خلاف فى عدم وقوع طلاقہء والغضب غفول العقل» 
فإذا اغتال الغضب عقله حتى لم يعلم ما يقول فلا ريب أنه لا ينفذ شىء من أقواله فى هذه 
الحالة» فان أقوال المكلف إنما تنفذ مع علم القائل بصدورها منه ومعناها وارادته 
للتكلم» فالأول يخرج من النائم والمجنون والمبرسم والغضبانء والثانى يخرج ممن 
تكلم باللفظ وهو لا يعلم معناه ألبتة» وهو لا يلزم مقتضاهء والثالث يخرج ممن تكلم به 
مكرها وإن كان عالما بمعناه. 
القسم الثالث :من توسط فى الغضب بين المرتبتین» فتعدى مبادئه» ولم ينته إلى آخره 
بحيث صار كالمجنونء فهذا موضع الخلاف» ومحل النظرء والأدلة الشرعية تدل على 
عدم نفوذ طلاقه وعتقه وعقوده التى يعتبر فيها الاختيار والرضاء وهو فرع من الإغلاق 
كما فسره به الأئمة انتهى. 
وكأن المصدف أشار لخلاف ابن القيم فى هذا القسم الثالث مع أن ابن القيم لم يجزم 
بعدم الوقوع فى هذا القسم غير أنه مال إليه» وقد ذكر هذه الثلاثة أقسام أيضا فى " 
الهدى النبوى "باختصار وأما فى هذه الرسالة فقد أطال وأكثر فيها من الأدلة من 
الكتاب والسنة وأقوال الأئمة. 
وقال :وأما الاعتبار وأصول الشريعة فمن وجوه وساق لها أربعة وعشرين وجها(مطالب 
اولى النهی فى شرح غاية المنتهی »جه ص ۳۲۳ ۳ کتاب الطلاق) 


نون نحضیان اوکرا نک طاق _ 9 615 )€ _ :اداردخفان,راوپنڑی 
چنا حطر ت کم الا مت رم ارفا ہی ںکہ: 
مد ین تمون ادل امم ں ده چو ںکاانیا تكيا ےءیعلم اوريقصداور 
درک می ان ہی روگ 5 اک ہے جنا اهاج لایعلماورلایرید جوم ارف 
ےلایقصدک ءال بعدظسری ا کوٹین التي نکہاءسوظا ہر ےک ین 
ار تین کے ی بمول ےکا یی ان دولوں ارو لک شرت ےی 
سے با کنات سے ہس سے ون مم اول کے مشاب سے اورايك 
ارک ای ہے :یس می ومن ويم فال کے مشاہرے۔ 
اب رد ناک ردول ام برکورش سے ای کانبات اوردوسر ےکی 
خلا روط تلج 
ایگ بکرم کنات واوراراد مکی ی ہواوردوسرے اس يكس ببق ارادہ 
کااشبات مواو رم كنف اوہہ ظاہر ےک اخال ما ی تن فلا سے »یر را رده 
خووموقوف بے م سومان 0 و فک وچو وم واو ر موقو ف عل ےکا عدم میں 
مال ا شال اول تین کیمک ات اراد مکی _ ل 
ہیں ین رین کے بيج ےک اق کف فضب میس بعال ماک 
0 چا ام رح افر ہا ے یں : 
والنية اسم للمقترن بالفعل مع دخوله تحت العلم بالمنوى(البحر الرائقء ج ا ص ۲۵ء 
. کتاب الطهارة» ارکان الطھارق 
ٹن احا أن یں ے: 
ولا نسلم تحقق العمد منهم(أى من الصبى والمجنون والمعتوہء ناقل) لأنه عبارة عن 


القصد وهو يترتب على العلم والعلم بالعقل وهم عديمو العقل أو قاصروه فكيف یتحقق 
منهم القصد وصاروا كالنائم (تبيين الحقائق ج٦‏ ص۱۳۹ء كتاب الدیاتء فصل فى 


الشجاج جص ۱۳۹ 
اوراما مغ ای رص الشف مات ہیں: 


اذ النية قصد یتبع العلم (المستصفیٰء ص ۱ ۰۵ الفن الثانى فى أقسام الأحكام) 


نول ,غضيا ن‌اورگرا نک طلاق 0 616 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
سب اراده هنر سے وان ای تھا کان شعو یکم تھا بی ےکی کا حال ہوتا کم 
کہا ہے بے ارادہ مگ مم مدت سج ءال صورت میں وا نقتا یکا یلم 
اوتا ےک رواٹ رہوج جا شی ل نما یہن تیال کش وات ہول۔ ر 
صرح فى فتح القديرعبارته هكذا: 
والحاصل انه اذا قصد السبب عالما بانه سبب رتب الشرع حكمه 
عليه اراده اولم يرده الا ان اراد ما يحتمله واما انه اذا لم یقصدہ او لم 
یدرما هو فیثبت الحكم عليه شرعا وهو غير راض بحكم اللفظ ولا 
باللفظ فمما ينبو عنه قواعد الشرع الخ ”ص۱۵۳ ج۲“ 
قلت نعم لاتصدقه المرأة كمافيه ايضا بعد سطورلانها كالقاضى 
لاتعرف منه الا الظاهر- 
بل صو ررس ستول میں اکر ہرک نصری دما ہب نونسم ما ات ش وال 
سے ورد رم خاش ين وال جو نے کے باب سے ال کےغلاف 

لل اعبات سے صا ف طور برمعلوم مور س ےک حقر گم الا مت رت ایر نے ال ورت ٹیل عد وو کیا 
طرف جا ہار ہمان ظا فر مایا ےو ہدیا تق بابي ون اتال »مک تا يا ىك طلا نكا سل ی 
ہے ہجہا لک کال‌صودت میں شوہ ر کے دو کے قضاء ول ہونے نہ ہو ےکامعا مل ےا اس کے تخل فا ےکر 
ام یر یل بیان فر ماوق ہے مج کاذک رآ ےآ ر اے۔ 
زا تیم المت رارق تا ۓکرا مکی ا فصل سخلا یکین » اوقم حم خضرت قا وی رصم 
ال نےبھی ددا مادا تاوق جس ۴۰۹ب فقا ۓےکرا مکی انيل کے ما بان فر ایا ہے جیما اکآ کے لوی 
عق ل کا رکو ی مت ہو ےکی کت ت میس ہواشی می رگم لا رت > 
یزاس ر اتکی اس فلا نیل _کما سیچیی- 

٣‏ مطلب بيس جک رال تمسر صورت می و پا تباید ون الشطلاتی وا تنس بوك اورفضاء ا ل صوررت بل 
طلاق دا ہو جال كل ءجی کاو خر كم المت رم اک ریبادت سے والح ےی زححضرت رال رکا 
امدادالفتاوق بی ال صورت میں طلاق وا ہو نے کا ایک فو زود 
ماکان جوا صورت می طلاقی کے وتو کم بیان فر یاد قضاءۃ ے٢‏ اورا ہن یک درست ہے اورحطررح كام 
الات نے جم يهال یا نایا ےد ہے ےء فلاتعارض بينهما ۔ 


نون بخضبان اورا نکی طلاق _ 617 ۹ مٹور:ادارہخران۔راوپنڑی 
خودشائی ےق کیا ےاور پول والادلة تدل الخ شا ی کاقو ل یں ےء بل 
بن ان مك ہے اورا کا کہ بہت کی وی ار »بل الف لام 
فا ن, ی کا ج کمافی قوله تعالیٰ الرجال قوامون الاية 
كمايشهدبه الذوق . 
بل ال كانس الت میں رال ہونا وف هال ي رگ رال قصروعد | 
تصرل نین 11 جاے چرک‌سوال پزاش مرکو ربل (امرادالتتاوق نے۲ ۰۸> 
كا بالطلا بكم طلا ق نحضبان و مل ) 
گو اک هر حدم الامت رم الثم کے ممطا ب حافظ تن تی مکی طرف سے فض بک جو 
تمس ین نکم »الاك مار بل صرف ایک بی صورت _چ» اور ده هس کلم 
وشعورهوا ورتصرواراده ثرموء اور راک ومصورت کس يبل فصرواراره ہمان 9 وشتور بو 
۱ کا ازع ل و اند 
اوم شعورہوجورہوۓے اورتصروارادەد ہو ے کی ورت ی نضا لا وا 9 بوا 
ہے اگ جديا و ہیں ہوئی۔ 
521 نکی شور ی نیشن ہے اون کل طلاقیعنرالا حتاف قضام والح 
#وجان >» لافیما بینه وبين الله ۔ 
اورحابل کے تد دی كبك وى كل طلاق دا تج وچا ہے ورال الى وجہ سے حاب کی اس 
ریم می لطلاق تال ں۔ ا 


ل چنا یگ بن سلبان من اتد الرادو یی راشفا ہیں: 
ظاهر كلام المصنفء وكثير من الأصحاب :وقوع الطلاق من الهازل واللاعب 
كالجاد .وهو صحيح .نص عليه الإمام أحمد -رحمه الله .-وعليه الأصحاب 
وصرحوابه .وكذلك المخطء .قاله الناظمء وغيره(الانصاف »كتاب الطلاق» باب 
صريح الطلاق وكنايته) 
اسف حلاف رما يل » 


بجنوان بخضبان اورا نکی طلاق  _‏ 618 € مٹوے:ادارہخران۔راوپنڑی 
اجب یس کی غص یں بوعالت مولأ وان ز بان سے اداسیے ہو ے الفاناطلاقك 
شعو رول وین بل قصروا راو افطل ز بان سے صادد»و ول سکاو قضاء 
( ن تاش و اک مکی عدالت اورم سا )ا ی قبول د ہوگا_ 
اورال کے فضاء تول ہونے کے لے خاررج می ےی وجنون کےا خا رکا وجووضرورى 
ہوگاء جوک اقوال وافعال بی اتا طط وفسادكا غلب ہے یھی اک ہآ کے علا مشا ی رح السك 
وال ے نیل1 ے۔ 
ابدقضاےہ کروی ن نیہ وين الثرقابلٍ قول مولن ے_ 
مفق کے لیے مہ بات یاد رک کی ےک ہاگ راس سكول سفق اپ ذا تك ج رک ال 
تخصول ور کا م در یاف تک ےڈ دیا مت کے مطا ای ى ا ےمم جتلا یا جا گا- 
ین اکرعور تكوش پر کےطلاقی کے الفا كبن مت رگواہوں کے ؤر یہ سے ابا ہو یا “ورت 
نے اف طلا شور خودت مول (يا شو برك زيالى ویک اتر ار سے معلوم بو 
تول واه ورش برك طرف اس وک شل میں مو ) و ای صورت میں یہ سك 
دی کور توش پ رقص ر واراده ش مود کے وه ن کنا جا تا شوگ :1 كلم 
تراک دعالات ےش رک با تک تشر ا ینان حاصل د ہو۔ 
عالت ضب میں مغلو ب ال ہو ےکا وکوک قارب مت رہوگ ؟ ال تفص ل1 کے 
1 ری سك 
چگ رش سن کات حاشیہ 4 

اومصورین اس بولسأل رج اشر فر ہا کے ہیں: 

(ولو كان) الآنى بالصريح (هازلا أو لاعبا) حكاه ابن المنذر إجماع من يحفظ عنه 

وسنده ما روى آبو هريرة مرفوعا ثلاث جدهن جد وهزلهن جد النکاح والطلاق 

والرجعة رواه أحمد وآبو داود والترمذى وقال حسن غریب (أو) كان (مخطنا) قياسا 


على الهازل(كشاف القناع عن متن الإقناع ‏ ج هص 7" ؟»كتاب الطلاق» باب صريح 
الطلاق وكناياته ) 


بون بخضبان اورکرا نکی طلاق  _‏ 619 ۹ مٹرے:دارہخزان۔راوپڑی 
عافظ ان تم رم انمض بکی اقام لا كا صو ری كر ست ہو ے قص ر ولمكوبنيا مایا 
ہے اس لئے ا نک اس ناد ال قص لمك بک شاوی اس مت کا حصہ باد یا ورن 
نف ہاحناف قرع رک و ےقص د وکا ان مہ زیاه ول( چیه اخ ل 
اال وافعا لک ملو ب ال و کی نظا برق دصل بو نز چک لافطا تم نے انس 
رمل کوب کا حصت ويل متایا) 
اور بنروك معلومات کے مط بل حاف اہن ثم کے ا تضور ناف یل سے علامہشائی 
تال نے فق کے مع رن کرنے کے لي ایک يلل وفص لين فرمائی ےجس 
يل انكو يك تر ارديا ناناب سيان علا مشا فى رح او ےتور وپور کی ط رع نہ 
كت کے با عرش تل اہ لک کی تو مل ویک شکار رج ہیںءاس لے مزاسب معلوم 
و رال سل میں علام شا رح او کا مفصل کلا نف لکیا جا اور مات بی موتع 
ضرورت میں بن لو کسام تیگ ی/دیاجاۓ۔ 


جنا لا مسشائی راشفا کے ہیں: 
قلت :وللحافظ ابن القيم الحنبلى رسالة فى طلاق الغضبان قال 
فيها :إنه على ثلاثة أقسام : 


أحدها: أن يحصل له مبادء الغضب بحيث لا يتغير عقله ويعلم ما 
يقول ویقصده» وهذا لا إشكال فيه . 

والشانى :أن يبلغ النهاية فلا يعلم ما يقول ولا يريدهء فهذا لا ريب 
أنه لا ينفذ شىء من أقواله. 

الشالّث :من توسط بين المرتبتين بحيث لم يصر کالمجنون فهذا 
محل النظرء والأدلة على عدم نفوذ أقواله .اه .ملخصا من شرح 
الغاية الحنبلية» لکن أشار فى الغاية إلى مخالفته فى الثالث حيث 


ينون ضبان اوركرا نکی طلاق _ ا 620 )€ _ معبوصنادارفرانءرادليتذىا 

قال :ويقع الطلاق من غضب خلافا لابن القيم اه وهذا الموافق 
عندنا لما مر فى المدهوش. ل 

لكن يرد عليه أنا لم نعتبر أقوال المعتوه مع أنه لا يلزم فيه أن يصل 
إلى حالة لا يعلم فيها ما يقول ولا يريده وقد يجاب بأن المعتوه لما 
كان مستمرا على حالة واحدة يمكن ضبطها اعتبرت فيه واكتفى 
فيه بمجرد نقص العقلء بخلاف الغضب فإنه عارض فى بعض 
الأحوالء لکن يرد عليه الدهش فانه کذلک .والذى يظهر لی أن 
كلا من المدهوش والغضبان لا يلزم فيه أن يكون بحيث لا يعلم ما 
يقول بل يكتفى فيه بغلبة الهذيان واختلاط الجد بالهزل كما هو 
المفتى به فى السكران على ما مرء ولا ينافيه تعريف الدهش 
بذهاب العقل فان الجنون فنونء ولذا فسره فى البحر باختلال 
العقل وأدخل فيه العته والبرسام والإغماء والدهش .ويؤيده ما 
قدنا قول بعضهم :العاقل من يستقيم كلامه وأفعاله إلا نادراء 
والمجنون ضده .وأيضا فان بعض المجانین يعرف ما يقول 
ویریدہ ويذكر مايشهد الجاهل به بأنه عاقل ثم يظهر منه فى 
مجلسه ماینافیه» فاذا کان المجنون حقيقة قد يعرف ما يقول 
ویقصدہ فغيره بالأولى» فالذى ينبغى التعويل عليه فى المدهوش 
ونحوه إناطة الحكم بغلبة الخلل فى أقواله وأفعاله الخارجة عن 
عادته» وكذا يقال فيمن اختل عقله لكبر أو لمرض أو لمصيبة 


3 ال سےمعلوم وک لا شا رج الال م ثالث میس ور طلاق کے قائل ہیں ءلى لے و هوالموافق 
عندنافرمارے ول ءاور”الموافق'' ت”ويقع الطلاق'“مراد ہے داب ایکم۔ 
مز ينفيل كال عبارت کے ت جم کے يل می ںہ ری ہے سح رضسوان_ 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق _ 3 621 ) مور:ادارخفرانءراپنڑی 
فاجأته :فما دام فى حال غلبة الخلل فی الأقوال والأفعال لا تعتبر 
أقواله وإن كان يعلمها ويريدها لأن هذه المعرفة والإرادة غير 
معتبرة لعدم حصولها عن الإدراك صحيح كما لا تعتبر من 
الصبى العاقل» نعم يشكل عليه ما سيأتى فى التعليق عن البحر . 
وصرح به فى الفتح والخانية وغيرهماء وهو :لو طلق فشهد عنده 
اثنان أنك استثنیت وهو غير ذاکر» وان کان بحيث إذا غضب لا 
يدرى مايقول وسعه الأخذ بشهادتهما وإلا لا اه مقتضاه أنه إذا 
كان لا یدری ما يقول يقع طلاقه وإلا فلا حاجة إلى الأخذ بقولهما 
إنك استشنیت» وهذا مشكل جداء وإلا أن يجاب بأن المراد 
بكونهلايدرىمايقول أنه لقوة غضبه قد ینسی ما يقول ولا 
يتذكره بعد» ولیس المراد أنه صار يجرى على لسانه ما لا يفهمه 
أو لا يقصده إذ لا شك أنه حينئذ يكون فى أعلى مراتب الجنون» 
ويؤيده هذا الحمل أنه فى هذا الفر ع عالم بأنه طلق وهو قاصد له» 
لكنه لم يتذكر الاستثناء لشدة غضبه» هذا ما ظهر لی فى تحرير 
هذا المقام» والله أعلم بحقيقة المرام«ردالمحتارء ج٣ص‏ ۲۲۲ ,کتاب 
الطلاقءمطلب فى تعريف السکران) 
تر جم : می كنا ہو ل كرحا فظ لان أب یکا خحضبا نکی طلا ت کے بارے ٹیل ايك 
رسال ےج می انہوں نے فر ايا ےک فض بک تن ہیں ہیں: 
ایک ےک فضب کے مباد يات عاصل ہو چا بل اس طور پا کل تخرد 
ور جو لود کہ رر پا ہو اکا ا ےم کی مواورا کا قصرکگی ہوہ اورغض بکی 
ال ام كول کال یس (نتن ا سک طلاق داعبا ے) 


نول ,غضہا ن‌اورگرا نک طلاق 3 622 4 مطوے:ادارونفران ءراوپنڑی 
اور مضب 11 دوسری 4 یت غضب انتا E‏ اس اور ج يكو هكبد > 
ا کا ےکک ت مواورا كا اراد وی نہ هوه بل امک كراش يبل اس 
کے اقوال ناف بل مول ك- 
او ر مضب 11 ری 4 ووے جوا (مکورہ)دوڑل مول درمیان وال 
طور يركو مجنو نکی طط ررح د ہوا و ب ل فض بك بيك ل نظ رہےء او رال اس 
کےاقوال نافذ د مذ بردلا تکرتے ہیں۔ لے 
(علامرشاى رحمالڈفر مات ہی ںکہ میس -4) طيلير کش الغا ے فيس 089-2 
مون ليا >ه- 
يكن نا می سض بک تیس ری کم میس (علا مان تم کے )اا( تول کی الف تکی 
طرف اشار هیا »وال میں فر ما اک فضب وا ےکی طلا دا موجالى 
كرا کا ال ئل ‌اخافے۔ 
اور مگ بات ہمارے (ذہب تی سل ) کی مطا بلق س کہ مار ےن دی ک بھی اس 
7 داشرف ال کی ہے ھی اک آ سكعلا مرشاى رحم را ہک تفر یآ رای ہے او دشار الفاییۃ نے علامہ 
بن اتم سق ےجس سےمعلوم اک فاد طود پر يبارت علا این لم حم الک هورق رگ میاه 
چنا چ ماشہ س يهم نے شرب ندال کی دہعبارت دک رکرو ہے :ینس مل بیعارت علامدائن تم توالت 
موجودہے اورشارں الفای ے تلا کے لے بیعبارت ڈگ کیا ے کا تم مالك غضب بل مطلقاعر م ون 
»یاس سل فصیل کے ئل بات نے جر حلافا لابن القیم “کے الفاظ اين تم طرف 
مال مضب میں عم و طلا یک علق فر ادك ہے وول نظرر ے۔ 
دوسرےہم بے حافت ادن تمك اذا الا فان سکول سے بيبا رست صراحت سكم تحط ی یکر جد ہیں۔ 
تی رےححفر کم الام ت رص ای صا ف ود يريف ایا یتو ل”والادلة دل الخ “علامثا ىكاقول 
یل ,بن اش کول سکیا تاو کے ھال - ےکرک ے۔ 
زا قو لکوعلامشائی رحمہالل کی طرف نو بک کے بیکہن اک علامشائی اس صورت می عدم وق طلاقی کے قائل 
تمل +علامشا یک طرف ریبدت درست علوم مول 


نو ,غضہا ن‌اورگرا نک طلاق 3 623 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
عالت یل طلاق دا ہو جائی ے )سل کے بارے میں یربا كز ربكل سک ۳ 
ین ال بی شیہہوتا ےک ہم معنؤه کے اقوا لت رال دی ء باوجود بل 
موہ يل بي بات لا زک كوه مک الت لوپ جات كرا لحالت لات 
م نس كرو کیا كسد با اود شی ا کا اراد ہکمرے ( رمحتو طلا یس 
دانع »ول ءاورقص وا دك اس عالت می طلا كول والح موان ہے دوفوں می فرقى 
کیاد ؟) اورقا ا لکاجواب ہدیا جانا حك نوہ جل ایک امک عالت ب 
قرا رر ہتتاے کا اکن تمان ہے ای حالم تکوم حت ر مان لیا گیااورال 
س صر فل کے ہو وکا چ اگیا۔ 
تلا ف :خضب ےک وکر فض بش عالات ٹیل طا رک موتا ے( مق اش ربتا) 
ین اس پر ونش ےکی شب ہوا ہے ؛کیوکہ دی کی عال کی ایی ی بول 
ہے( کم تلور قاری رق ل طررح مت مک عالت برقرادرتق ہے ) 
اور یرت ند یک (نرکوده جواب کے بجائے) ہے پات رار کہ بداو اور 
خضبان یں سے کی کے ےکی کم رار کته هزم كوو (تشش 
مرش) ال حال کو پا لک رال ال چک کپ دس كدو کي کم 
دب ید - ل 
ل العيادت توا ب طور بر یمعلوم مول علاميشا رعاش کے وہ کغغب 14 ال ری( ران ين ) صورت 
می طلاق دا ہو جا »اور کار وی اس کے مطا بی ؤل- 
زا حطرات جو یت 2 )لمعلام شا فى رالا ال‌صورت بل قورع طلاق کے الیل »اورارووتاوكل علا مشا 1 
رح رای ی شن کےخلاف ہیں ءال سل اا ن یں _ رضوان 
ل علامشاى 11 ال کبارت ے وا طور علوم ہواکہ “رہل اورغضيا 5 کی قتاع م ور طلاقی کے ل٤‏ عرم 
شعو رلا زم میں لزع او رتقیقت دخ رتیت میں فاط ہو جانا كاف >- 
بل اس عارت ےم حرا تکاله پیا ند زر کے نا لامش ی صرف عر ری صورت بل عدم 


دقر سك قا »سرام فلا بق سے ادراق یکلا شا ام بلطن کے بجا ا کیا لاجر دصل ار 
كالب ول - بت اشا کے کے لاطا س 


بون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 624 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
( کر یکم عورا مکی و بان ہے :ننس بر براي ل كاسع مونااورا لك هر بش یک راوز ر ے» 
اورشرییت الى چپ مک انش کیا كل ) بأل ياك ( ن بھی ميل اور فى باس 
رن )کا غلب راو یقت مزا يبل خلط ملط ہو جانا كال > ( کش ربج تک طرف 
سے اجر دمل جس يك مكابدار ہے اقوال وافعال می خلل ے ) جا رانک 
ڈ دا ے 
بارے س کی سس 592 جیا اكز را( كراش کے لق اخ ناما مرکو محر ے 
کماسیجیئ) 
اوروش آ ریف زرا يقل کے ساتھ جوک ی ے وہ اس ما لسع 
لمي ابام ےک ہاب تقل میں لو شتور یکی +وبال هر اكت ورست روا كدي ملكو 
ورم ) کول جو كاف میں یں۔ 
اوراک وچ سے پگ ری جنو یگناخ يف کے ات رک ےء اوراس میں 
عمیرء يرسا »نما او ریش کوداخ کیا بت 
اور ج پم کہا ہے ال سکی تا یبن فقهاء كاقل ےکی مول ےک 
اتل دہ ہے :جن كا كلام اور فعال درست ہہوں ہناد رآ او رکون ا كل ضر 
ہے ( نک كلام اود فال نادرست ہو لكك رناوراء بض فقهاء._ذ عا تلاو ربنون ہو ےک 
تم یف اقوال وافعال کےا درست ونادرست ہونے سکیا سه شحور فت) ۲ 
چگ رش کک بت حا شی » 
بیارض ن عدم شحو رکای رک ہوہ یاعد م قصدکا دی ہو کین اقوال وافعال درست مول :ا کا وکوک ضلا ف نا رو 
کی وج سےغیرمقبول ہوگاء اوروقضاءٌ تل شارکیاجا ےگا 
ری یا نکی صورت يبل مغلوب اقل اور لاشعو رکچھا جا »ارم بات لام نے تفع مل ارا 
لاشعور لھ“ کےالفاظ سے بان فر مان ہے کا دکرا مقام پآ تا ہے جرضوان_ 
٢‏ نعلا شای نےمغلوب اقل کے لئ جوخلبۂ پیا نکم قرارديا .ب ا لك تا تی فقہاء کے ان اقوال سے 
بھی ہوئی ےن میں مغلوي اقل ویون یر لفیان ارت مو ے اقوال وافعال کے درست نے ہو کے 
۳ كن ہے۔جررضوان- 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 3 625 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


اور مارک اس با تک تا ميد ال ام ےکی مون ےک بض مجنو اش ای 
پا تک ات ل» اورا کا اراد وک یکر کے ہیں اورا کا کر وک یکر ے 


٠ 


میں ء سی وج ے چائل(اورناواتف ) بے تا ےک یمان ہے هر 
ال میں ال یکنو سے اس کے خلا ف بھی نا ہرہوتاہے- 

بل جب شق نو کیش اوق تا باتوی اورارادہکرتا ےو نون 
کےعلادہ يبلتو بدرج راو ابيا 7 ہے۔ ےل 

ل مؤش وی رہ کے بارس میں منا سب بی معلوم موتا ےک یلم زین طلاق داح 
ن ہو نے )کاب اراس کے الع اقو ال اورافعال میس جو خی رعا وی ہیں بقلل کے نا لب 
بوذ کم جات (ورش اکر تون ے بعالت جنون قص رای شعو را طلا ق صادر موتو مجنو نکی 
طلا لیر اتتا یڈ ےگاء اور نصوص اورقوام شرع کےغلاف ے ) اور مکی بات ال 2 


ل بھی وج ےکم ءکومغخلوب ال مان کے پاوجودا كل ففنها كرام رما اش ہم ,كتلط الكلام» یمن 
فت نعل الما كن قص رمح نهو رالفسا دویر کے الفاظ ےآ ری فک کے ہیں ء جس ے فا برمزتا كوه بركلام س 
عدي ام اور اضر ہوتاءاورمخلوب الک تیف (ج خووا فى وطن ہے ) نلام تک جا ےیالوں 
کی لظا برو ديل بناكراس کے قائم مقا مکردیا جا تاہے۔ 
والمعتوه کالمجنون» قبل هو القليل الفهم المختلط الكلام الفاسد التدبير لکن لا یضرب ولا يشتم» 
بخلاف المجنون .وقيل العاقل من يستقيم كلامه وأفعاله إلا نادرا والمجنون ضدهء والمعتوه من 
یکون ذلك منه على السواء ء وهذا يؤدى إلى أن لا يحكم بالعته على أحدء والأول أولى .وما قيل 
من یکون كل من الأمرين منه غالبا معناه يكثر منه.وقیل من يفعل فعل المجانين عن قصد مع ظهور 
الفساد والمجنون بلا قصدء والعاقل خلافهما وقد يفعل فعل المجانين على ظن الصلاح أحيانا . 
والمبرسم والمغمى عليه والمدهوش كذلك............لكن معلوم من كليات الشريعة أن التصرفات 
لا تنفذ الا ممن له أهلية التصرف وأدرناها بالعقل والبلوغ خصوصا ما هو دائر بین الضرر والنفع 
خصوصامالا يحل الا لانتفاء مصلحة ضده القائم كالطلاق فانه يستدعى تمام العقل ليحكم به 
العمیبز فى ذلك الأمرء ولم يكف عقل الصبى العاقل؛ لأنه لم يبلغ الاعتدال» بخلاف ما هو حسن 
لذاته بحيث لا يقبل حسنه السقوط وهو الإيمان حتى صح من الصبى العاقل» ولو فرض لبعض 
الصبيان المراهقين عقل جيد لا يعتبر؛ لأن المدار صار البلو غ لانضباطه فتعلق به الحکم» وكون 
البعض له ذلك لا يبنى الفقه باعتبارہ؛ لأنه إنما يتعلق بالمظان الكلية(فتح القدیرءجلد ۳ صفحه 
۶ء كتاب الطلاقء باب طلاق السنة» فصل ويقع طلاق كل زوج اذاكان عاقلابالغا) 


نون بخضبان اورک رانک طلاقی ‏ ا 626 ۹ موے:اداروفرانءراپنڑی 
کے باد یں کی کی جا هگب کل بدا امش بای تب 
ميرت سل موا 2 - 
بل ج بکک اقوال وافعال می غلل کے فل کی عالت بر ر ار ر ےکی نواس کے 
ورین ہوں گے اکر جرال حال یں ا كوايخ اقوا کم واراردگی 
وال کہ حرفت وا راده(شر یگنر ش» کن الوا ) غير معز رهوكا- ا 
1111 ادرک سے حاص کل ہواء ی اک هرا نبا نيح کے اقوا یکا 
فا رال موت( لاك يصب نی زاراد وک یکر اورشعوریھی رسك راو راک سے حاصل نہ 
ہونے کے باع ث ربجت ا نک اہارس رن ) لل 
ال رسک حال ےآ نے وا ق ے ا شكال ہوک سک رن القدر 
او راو ق ی حان ونر میں بھی ے اور وہ سک ای طاق دی 


لا ای عیارت لق واي طورپرعلا شا ئی نے اقوال وافوال می تلل کے غاب »وذ تمو کے با رگا سب بل 
مغلب ال جا نۓ کے لئ بھی معیار ہے اوراس کے متا بل ل فى نف يلم وق رکا فقورمون »اور جب برار 
اتال وافال ہی کل کے فلب پر ہے گو اک بجی مد شور ود ہے٠‏ اوراس ہنی يرا شکور شور یک 
حلت ہیں ہر یعدم الشعوركبن صرف وکل وم ور بوک یقت دداقعہ کے مور پر خوپ ب ناچا ہے ۔ 

تیر لوادت اب يلول اکا لس كنض فتہاء نے عد م روغ کے لئ عريمالشتورك تی رکا ہے+اورعلامہشائی نے 
نيس ل كزع لابوا هد 0000 

ل علامرشاى رح الل کےا كلامكا مطلب بیس ےک جب اقوال وافعال می تلل ذا لب ہوءاس وق تک قص روم ال 
لے مھت 0 ,22 اک یں ہتا- 

ب کسی کے غلوب ال یا مون ہو کا بدارعدم قص ر وشعور شق فقران ہیس بای کے اقوال وافعال س 
تا واختلال وضماو بر ےکی ل بض تلط لل الاقوال وافعال اہیے اراو مشار ا ںںک را یکا ےت کا مول یا 
کا مو كاشتور ا قد موتا ےکن اس کے پاوجودا نک خاو ب لا نت راردیاچاتا ے_ 

لك وجري سيك وليل ووش ياجنوان دی ہ(ج بيك ىل )كا صل رارقا لک یقت پل یں عدم 
قص رشعو رو قر ہکا ل تا مين اك تقیقت بطاح ہوناء ا کوش لا نااوراس سک در شی نیوزق 
راتاپ ری دبل هر کی رہ ا شی شعو روقص رکا معاءل قا كوخا برق ول کے ہوتے ہوئے او راکب سیر 
ی ںکیاچاۓگا؛کالصبی۔ 

بل ای حالت میں نون ومخلوب فلع اضر واشعور یکم اي اک( یقرت میں شعو رمفقو رن ہو) 


بجنون منحضبان اورسكرا نکی طلاقی 8 627 6 م وے:ادارنفرانءراوپنڑی 
ارال کے پا موجودد وگول ےگوائی و یکو نے طلاقی سا تام 
کی تما ء جب طلا ق دہند کا شا کناب و فو اگوہ ایب اف سے ےہ جوخص کے 
وت میس ان با تون جادنا اال کے لئ ا نگوا ہو لك ىكوائتى رم لكرنا جا 
ےو رنہ( نا گروهایبا دموا تس 
اورال‌مس لک اتی ىہ ےک ج ب کو ایی عالت می طلاق کے الفا ارتا ے 
کر وہای با تون بان نوا لك طلاق وا لے موب هگ ورد كوامس کے 
ا قو لكوك ب نے انثا کیا ہے لی ےک کول ماج ت تب لگ اور کہت 
شل ے۔ ا 
گرا كا جواب یدیا سک کال سا با تکونہ ےکا مطلب بي سے 
لوه فص کے تو کی ہوٹ ےکی وج ےکی ای یکی مول با تكوبجول جانا سے 
اوراں کے إعدات یاو لآ فى اور بی مطل بل کہ دہ اليا ہ وکا کی 
بان پاک پا ٹس جارك مول هولخ نكو شق وه تاج اور ای ارادہکرتا ےء 
ال ےکا پار ےم ی تسکت یکاش عالت می ووجنؤان 
کے ایل مراب می وتا ے (ج وک ہشکر کے ياب شی امام صاحب کے نزدیک وجوب عد 
کے یی ضر دی ہے ) 
اوراس مطلب کے مراد لی کی ال بات سے بھی تا تی ہوٹی ےک وہ اس مل 


لے ی کاپ بات دا کا مطلب لیا جا کہا ورگ مت توا سکواستشاء ے تخ کوا ہو لكا بات ير 
لک نے کے جوا کم گا ا باتک ديل ہوک کا ارگوا ونرہوتے وا کی طلاق وا مہا _ 
کر ria‏ بھی طلاق وات ہوجاتی سے اوري با تتشكل ے ول شور 
مووه تو جنو نکی ا ثم ہے جبيراكآ-ك1 ہےہ اور ایراوالفتا وی تال سكل یہ بات يكز رب بپ ےک 
تصرف ےم شوپ او ركان 20 کہ طقف کاوجودہواورمو ف ع کا عم 
پشوریق تسد اٹ یک زم > اور سکوشعو رنہ وكا ا لک قصدیھی نہ ہوگاء اود ہیا لع يبل دا ہے :جس میں 
بال تاق طلاق داش یں مول ۔جرغوانی- 


نون بخضبان اورک رانک طلاقی ‏ ظ 628 ۹ موے:اداروفانءراپنڑی 

مس طلا دين ے واف ے اورا لكا :اصرق سيان خص کی شر تك 

وچ سے اسے اسشا رکا ال 

ال متام پر کے بی بات رارح معلوم مول ے اور اشرت ی ہی تی مطلب سے 
واقف »رل نے اج ال جوا بک تا مرک رای ہے اورو پس گر 
اواج میں رماي اک ار وه اس حال تکاقض ہوک خصرمیش اس ا بان يراك 
اش ہا ری وہای ہوںء جو بعر بل اح پاد ترق بہوںء فو ال س کوگوا موں کے 
(اتشواء کے ) قول باعتا وکرم جات ےج »بل صاحبٍ ولوا کا بو لک بعريل 
اسے یاو رتاو جو مت ےگہاءاس ياد می صرح ہے و الد م (علام شا یکی 
عار ت کات ت وا) لے 


۳ ایک اورمتقام ی علا مرا ی رحمہال نے كوروشيا ی جاب دياب جنا پر اذ ں: 
(قوله إن کان بحال إلخ) آما لو لم يكن بتلك الحال لا يجوز له الاعتماد علیهما كما 
فى الفتح وغیره. 
قلت :ومقتضی هذا الفرع أن من وصل فی الغضب إلى حالة لا بدری فیها ما يقول یقع 
طلاقه والا لم يحتج إلى اعتماد قول الشاهدین أنه استشنی مع أنه مر أول الطلاق أنه لا 
یقع طلاق المدهوش. 
وأفنى به الخير الرملی فیمن طلق وهو مغتاظ مدهوش لأن الدهش من آقسام الجنون. 
ولا یخفی أن من وصل إلى حالة لا یدری فیها ما يقول کان فى حکم المجنون» وقدمنا 
الجواب هناك بأنه ليس المراد بما هنا أنه وصل إلى حالة لا یدری ما یقول بأن لا 
يقصده ولا یفھم معناه بحيث یکون کالنائم والسكرانء بل المراد أنه قد ینسی ما يقول 
لاشتغال فکره باستیلاء الغضبء والله تعالی آعلم(ردالمحتار»جاص ۷٩‏ ۳» کتاب 
الطلاقءباب التعلیق» مطلب مسائل الاستثناء والمشيئة) 
عامشای رج ال نے لا یدرگ یکا جومطلب بها نکیا ے کہ لا یری سے مرادہ بعر لیا دش ,ونا اوركولٌ با تكب یجول جانا 
سے لك مدرجڈ مل عبارات ےلگ تا یبونج 
دای شر البرلية ا تی مر ے: 
ولو طلق فشهد اثنان انك قد استشنیت وهو غير ذاكر ان كان بحیث اذا غضب 
لایدری مايقول وسعه الاخذ بشهادتهما والا لايأخذ بها (الهداية مع فتح القدیر ء 
ج "ص ۱۳۰ کتاب الطلاقء باب الأيمان فى الطلاق» فصل فى الاستشناء) 
شا كل کے برا حاف را يل » 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 629 4 مطوے:ادارونفران ءراوپنڑی 
وف ر كلام اقا صاحب رتم ال نے یرادا كام میں مغلوب ا کی 
تقیقت میا نكسا علا مشا ى رحم اللہ کےا لكام يتتقيرف را ل>- لے 


چگ رش کک بت اغ 4 
ا كبارت مل لاید رک کے بجا یر ذاکرصاف طور مرکا مطلب بی هک اساسا رای ٠‏ 
اوروو اسشا یھو گیا ہے ,اور بی مطلب علا ی شا ی نے بیان فر ایاے۔ 
وأطلق فشمل ما ذا أتى بالمشیئة عن قصد أو لا فلا یقع فيهماء وکذا إذا کان لا يعلم 
المعنی فلو شهدا أنه استشنی متصلاء وهو لا يذكره قالوا إن كان بحال لا يدرى ما یجری 
على لسانه لغضب جاز له الاعتماد عليهماء ولا لا(البحرالرائق جص ۲۰ كتاب 
الطلاق» باب التعليق فى الطلاق) 
الگا رت میل””وہولای ۂک زاس 
اورقأویٰ تا نخان بی ے: 
رجل طلق امرأته ثلاثا فشهد عنده عدلان انك استثنیت موصولا وهو لایذ کر ذالک 
قالواان کان الرجل فى الغضب يصير بحال يجرى على لسانه مالایرید ولا يحفظ 
مايجرى جاز له ان يعتمد على قولهما والا فلا (فتاوئ قاضى خان ج ا ص2 ٠‏ ص 
۸ ءکتاب الطلق) 
ركذافى الفتاوئ الهنديةء ج | صفحه ۷۱ ۰۲ كتاب الطلاقء الفصل الرابع فى الاستٹناءء 
الباب الرابع فى الطلاق بالشرط ونحوه» کذافی تنقيح الفتاویٰ الحامدية » كتاب 
الطلاق ) 
ال عبارت ملگ لایحفظ نود »اورالت ييل جولایرید -چ»الکامطلب‌وی > جعلامشا ىذبيان 
فرای_»ن یدسی مایقول ولایتذ کره بعد“ 
ل علا ٹف را ران صاحب رجم ارڈ ایک سوال کے جواب میں مغلوب تق لک مقیقت بیا نکر ے ہو فرماتے 
ہیں: 
مخلوب اقل + سک طلاق وا یں »ده ےک ج ں کل فصر ی خف ونر هگ وبسح چا ری 
»و اورا ے پا تک ميك صا در ہو ےکس او رٹونوں جب افعال اہ رہون ےگل ,جیا اک لول 
سل رین نے بچھوڑ نے ارد وار ره ل تر مار نے گت ہیں خلاصہ یک وض خفصہدخیرہ بل ایا 
حا باخنة وا ےکک يجان کےآ ما چائۓ چان لکیہ دشرا عش »ورا يس مغل ال 
کا طلاق وان یں بول (اماداا كام جل ضفر هه كناب اطلا »اب ايقارع الطالق بل فى طرق 
ریش وأصى ور ان موی :ترا لو کرای ) 
شا کے کے حاف را يل » 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاقی 0 60 4 مطوے :ادارونفران »راو لپن ڈی 


ین امرادالا<كام کے بوره جواب ریت ولا نا عیب اج کیر وی صاحب رم ارگ 
اک تی کی حر كم المت رح ایل کے ول ار ادا كام دض مسا لك کی 


چگ رش کک بت حا شی 4 
پک راع رٹ علا ظفاح رمان صاحب رح ال فرماتے ہیں : 
تیسرے ےک :ا كل عالت ان دوڈول درجوں کے بين بین ہوک کو نگ رح دموا ہو حن کے زديك 
ا سی طلا تی داح موا »وبه قالت الحنابلة ولم يعتبروا بقول ابن القيم فى ذلك 
ال کے برعلا مشا ی رال نے اپ ایک داس نلا برك ہے جس کا حاصل ہے ےک مغلوب تق لکی 
طلاق وخ ہو میں هرذ دیف ضرو ریک كا لاپ با تک رنہ ر کر کی لبم 
ر اہول اد رنہ یشرو رک ے ہک ارادم و قصدیی باق ندرے با مرف اتا کان ےا بس سے خصی سم یی 
تمل صادر ہوا اور ےڈ مان افعال بل ظاہرہو- 
ونصه والذى يظهرلى ان کلامن المدھوش والغضبان لایلزم فيه ان يكون بحيث لايعلم 
مایقول بل یکعفی فيه بغلبة الهذيان واختلاف الجدبالهزل کماهوالمفتی به فى 
السکران على مامرءولاينافيه تعريف الدهش بذهاب العقل فان الجنون فنون 
اهراص ا ٭ےءج٢)‏ 
ین سای رع الک ذال راۓے ہن کک کوک اد پران کےکلام سے معلوم مويك ےکم 
ثالث يل حفي کے نز رہ طلاتی وال موا »ال سے صاف تار ےک نہب نیہ میں غلوب 
انت لك طلاق دا نرہونے کے لی عد تروع م اراد شرط ہے:او رآ سكي لكرعلا مشا ى رم اللہ 
نے اپ ال راس دی اشکا ل تو یگ وار وکیا ےکا جاب »متفر دبا ے۔ 
ونصه نعم يشكله عليه ماسيأتى فى التعليق عن البحر وصرح به فى الفتح والخانية 
وغيرهما وهو لو طلق فشهد عنده اثنان انك استثنيت وهو غيرذاكر ان كان بحيث اذا 
غضب لایدری مايقول بقع طلاقه والا فلاحاجة الى الاخذ بقولها انك استثنيت وهذا 
مشكل جدا اه. 
ال صاف ار ےک ہتفہ کے ن دک فاب ٹل کے یی عد م شمورشرط ہے اورعلا میشا ی نے جوا 
کوکران برقي سک رک یجن بیان اور افعا لکوکا نی ھا ے۔ رصتقت قيال الفارق ے۔ 
لان السکرمزیل للعقل عادةفيحكم بادنى القرائن بزوال العقل بخلاف الغضب ونحوه 
فانه ليس بمزيل للعقل عادة فلايحكم فيه بزواله الابقرینة قوية وهوان يكون بحيث 
لايدرى مايقول ویسقی عديم الشعور و ایضافان طلاق السكران يقع عددنازجرا له 
وطلاق المدهوش لايقع فقياس احدهماعلى الآخرغيرصحيح فان الطلاق الصادرعن 
المكلف لايحكم بعدم وقوعه الااذاتحقق انه صا ركالمجنون. 
اس پارا س 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق _ 3 631 ) مور:ادارخفرانءراپنڑی 
مر اشاعت کے وقت 'الہادئی رسال میس شاع مول تھی ء ج کہ اداد الا امک 
(دارالعلو م کرای سے مطبوصہ ) موجوده اشاعت میں شال یں ( نس کے شال اشا عت نہ 
ہو کی وج علوم یں ہیی ) ۳ 


كرض سن کات حا شی 4 
اوري بت ہو چا ےکر فک منقول يرمواكرتا سی مصنفك را فق ئس دی جا اءالا اذا ظھسر 
تائیدہ بالممنقولءادرتا مک وگ مل ہو لک آمریف می ز وا ل نل وزپا بقل وغيروالفاظاال 
دا کرو ری ال يبل شرط ے۔ 
قال فى تنقيح الفتاوئ الحامدیةرص ۳۸)الدهش هو ذهاب العقل من ذَهَلٌ أو ول وقد 
صرح فى التنوير والتتارخانية وغيرهما بعدم وقوع طلاق المدهوش فعلى هذا حيث 
حصل للرجل دهش زال به عقله وصار لا شعور له لا يقع طلاقه والقول قوله بيمينه إن 
عرف منه الدهش وإن لم يعرف منه لا يقبل قوله قضاء إلا ببينة كما صرح بذلك علماء 
الحنفیة رحمهم الله تعالى . 
ال می فا رل رل ب كل صاف ہے اورطا مشا ى رال ےت شل ال میلست 
معلوم ہوتا كران کے نز ويك فق اس پر ےک مغلوب الل کے لئ یشحو ہو نابھی شرط ہے هکل 
کاب علامہ شای کی روج رک بی رک هن .بل رو ری جوراے ذاه وو زی 
تيال لض ایک عا لما کش ے اورفقهاء نے تمر کی سب کہ ابححاث ان ہام میں فو نہیں 
دیا جا کنا (حالانکہ ووش یچ ہیں )بل ووسرو ںکی را-2 اوربكث فق کیو مرکا ے(اادالا كام 
جل رم ۵۱۲۵۷۲ ,کاب الط(ا ت ء ہاب ایتا ع لطر ت نل فى رن ر يض ولصى والسار ان بمطبوم: 
کلت روارالحلوم کرای ) 
ل حفرتمول نا عیب ات کیرا فی صاحب رص اشک وقي دب ذ ہل سق لک ہا ے 
(تحقید برجواب بالا ازمولوی عیب امرصاح بكي رانوى) 
می رےنزویک جو مخلوب اقل کے تخا نک ہاگ اے ‏ خوش ہے ؛اس باس میں لامک را 
ال یع ہے جنا يجيب ( ن علا قرا انی صاحب رح ال )نے ملوب اش لک ریف 
گی ےکچ تقل با غم با خف ور ہک وج سے ال قولردیواروظیرہ شی سرا ر نے 2 ہیں (جیہاکہ 
امدادالا اس فده ۷ ۵ک عبارت تچےگزرى. :تل ) 
اس سےمعلوم ہوا کم غلوب کے لیے عدم شعور والارادة ون ضرو ریگ »گیگ ان افوال کے لیے 
عر م شحوروعدمارادوضر ور یل كمالا يخفى ۔عا لاگ با ل پ ورد ےر پا ےک خلب کے له 
۸۶م شور والارادهمونا ضروركاب» وهل هذا الا تھافت۔ 
۱ ایا كل کے ب لاحظدفر ابل 4 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 632 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ال تتقید یس مولا نا حبييب ا كراثوى صاحب نے علامہشا ی رم الڈ ہک را كوورست 
ٹراردیاے۔ 


7 گر شرن بقعا م4 
دوعر عدم و طلا کے رط عر م شور والارادة ہطلثال ن بھی ينبس کیرک نو نکی طلاق 
يلاشبروا خی یں بول ءاو رون کے لیے قویاشعورواراد ولا زم مل ء كمايشهدبهتجربةاحوال 
المجانین _بل'خلوب جفرد نونك (كما يشير اليه قول الشامى ولاينافيه تعريف 
الدهش بذهاب العقل فان الجنون فنون اه) 
ال کے یع شعد وا راد كيك لام ہیا ءا نایم نے وتنم ےقائم سل ہیں ءا نکا اکل یسب 
کاو ضبن ہو روم ضهان مر ول ربوم مخلوب أتقل _ 
ور نے جومخلوب اکم يا کیا چ ده دح لاف دالوف نشی ہے۔ 
علامشائی نے وال کل علبیر کی چا کا حاصل بی کر ود سے معلوم وتا ےک 
رما لشعوروالارادوك طلاق وا »دبا ے کون گرا ل ےطلات وا ديول تواخزلقول شار إن 
کی کیا ضرور تی ؟ اور شكال صرف علام رشا یکی دا سكس تنسو شین بللہ نیال خو و می بکا 
را يرك پڑ تا ہے هک یج بک راس ہے مرکم لشعورغضبا نکی طلاقی وائ ہیں موق اور کے 
معلوم رونا ے >عدمم لشو رک طلاق و 9 ہوچاتی ے۔ بل ا لوب اتقل 114 شیر سکول علق ہیں, 
بارا کی جك ويرك جادے, ہرحال يبل اشكال وارد ہوتاے۔ 
اور یش کےگران ہی تیال کے تلق جو دیسا سا ره 00 ہے 7 ژل عدم وتو اطا 7 5 
زول ال سبي فاق ف ھا ےر ند 
اب دنا ےکر وا يتف کی عدے؟ الراك دنام شور يكرا نط ی » 
یل ےا حضا موب تق > پل رق اع الفار نکیل ؟ 
سی رےنزدی د :قصل اس سس یتر شک کل بل كل مرق ہو ا سک طلاق دا تع نهر 
عل پا التیاس؛ وش رخف كاقل ب كل ال ہو پگ راس فا واقوال جس یی الب ہوہا کی 
طلا بھی وائ نی ہوگیءلان المغلوب کالمستھلک۔ 
اور سک ینف بالكل سام ی اس کے انیل واقوال می سآ ہا رمقل زالب مول »اك طلاق دا موی 
(ارادالاعام»الپادی»پابت ماو يقعره ۔اشزاھ) 
ولق علا کیاوک رال بہت خو ب از تنل ال سج لكا عسل بي سل علامتثالى رمالل سف امادلا كام 
ص۵۷۰ برخ غلوب تق لک جوت ریف فر ال > اس شيل بی اس صاور ہونے ‏ او نون جیے افیا شل بن 
نڈڑنے ء يمول نے اود د لوار تبره شس مارنے یره کے ظا رمو کے اورا یط ررح حواس ياختة ہونے اورا بي كاده 
اک طف بال » 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 0 633 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
اورع وتو رج طلاقی کے 2 یقت میں عديم الشعور والارادة»و_وضروری 
رئنیس وء ی اتال وافعال کے فساو ای تلا ری وکل یار ا 


چگ رش کک بت ما 4 
جن وا لآ خا رظا برهو ےک جو قو درك گی نل :ان لت کی مرکم لشعوروالا راو کی قيال کا اور یقت می کی 
اس ط رع کے لول لے مرکم اشعوروالا راو +ون ضرو ری ل» كمايشهد به تجربة احوال المجانین- 
ل اس سےمعلوم ہواکہ ج بقل پا کل ال تو ادن اہ رک اقال وافعال يي >- 
اور جا لكك ملا نف رام ای رہ ال کی اس با تالک ”علا مشا ىك نج لاف صارلاشعورله ,كل 
صاف اور شا رح الیل ے تفع می اس يرك م کیا“ 
توا بارے میں خيال ہوا ےک الا رق ذا تراز ىبل ہےء با سوال بیس ب كورقيد کے جواب بیس اضانے کے 
طور يرا کا ذکر ہے( کیو نع أو حا می يمو ]مساك ل سوال کے جاب کر سی كك ہیں اورسوال کے جواب 
میں اہ اج مکی ودک کرگو ہو جا اکرتاہے جت اوقا ت کی اتراز کے لیکو موتا با داق وک تقیق تکوپ نکر نے 
(tr‏ 
اقا از قراردسيخ ری اصرا کیا جا ےت صا رل شحور کا مطلب ہوک کہا کے اقوال وافعال مل 
خلال نا لب ہو ی مغلب اتل ہو ےکی نا برق دلبل »اورالصورت میں اکر بالف ف نکی سج 
ع حو رکا وجووى موق ووغيرمعترموكاءلانة لایحصل بادراک صحيح کالصبی» وسیجیی بقية التفصیل- 
عافظاہن تم سدم قف يريم يبد بج کر كد ہیں ال کے اعادہکی رورت یں _ 
فلا ص یی کی شل پا لکل زائل ہو ہا یکی طلاقی وا نهو ,گیگ ووی نون اورجنو نكا ال درجہ ہے اور یی 
طابر كال کے لئے اقوال وافعال میں اختلاطلاذم ے۔ 
او رمقل پل الل ندمو سيان اقوال وافعال میں اشنا طط و لی زا لب ہو ءا سک یھی طلاقی دقع نہ ہوگی کول 
یگ باجو ن نت علا بون ہے اور جد قتا ون ہاور عاما ءا سکی طلاقی وات ہو جا ےگ _ 
اوگ ری کےاقوال وافعال میں برغلل وفمادنہ ینان فى فش شور وارارومفقو رب باان ٹل حول ایں مفٹورہو 
0 22 ال ارج یں ایک سورت ی 1 وجودبءاوروهارادهكا تدان ب» شعو ر کے وجووکےسا اھ جیا 21 0 لل 
يكز راء باتوی حوالہ ےکی اك صراحت]ز ری ) توا ل صورت میں قضاءطلاق دا نع مہا ةك ءگو 
دين وال دمو(لانة خلاف الظاهرء وظاهر الدليل الاقوال والافعال مع لحاظ البلو غ)ئررضوان- 
3 ا موسو لقن لگ از یی م کلام راشای کے موق کاب کور غلا ص ہیا نکیا گیاگیاے۔ 

الغضبان: 

الغضب :حالة من الاضطراب العصبی» وعدم التوازن الفکری» تحل بالانسان إذا عدا 

عليه أحد بالکلام أو غیره .والغضب لا آثر له فى صحة تصرفات الانسان القولية» ومنها 

الطلاقء إلا أن يصل الغضب إلى درجة الدهشء فان وصل إليها لم بقع طلاقه» لأنه 

تاثا كل کے برلا حظافر ا 4 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 3 634 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


گز فيلس بي بات نو اج موی یک مغلوب ال ہو ےکی عالت يبل طلاق وا 
نہیں ہوئی۔ 

لین غلوب ال ہو ےکا دتو بر کا میس »ورد رل طلاقی دس کے بحرا سے 
ارے میں مخلوب اقل ہو ےکا وو ی کرک تھا 

پزااروق ل طلاق دینے کے بعد اپنے بارس مس ول هرو« طلاق کے وق 
مخلوب ال تھی تین ا کوشعور واراده ووثول نہ تہ باشحورف مار بے ارادہ الفاظ منہ 
ےو وکو دوابی تبائی كلت جاتے تے۔ لے 


چگ رش سن کات حا شی 4 

یصبح کالمغمی عليه .والمدهوش هو :من غلب الخلل فى أقواله وأفعاله الخارجة عن 
عادته بسبب غضب اعتراه. 
وقسم ابن القيم الغضب أقساما ثلاثة نقلها عنه ابن عابدين وعلق عليها فقال: 
طلاق الغضبان ثلاثة أقسام: 
آحدها :أن يحصل له مبادء الغضب بحيث لا يتغير عقلهء ويعلم ما يقول ويقصدهء وهذا 
لا إشكال فيه. 
الثانی :أن يبلغ النهايةء فلا یعلم مایقول ولا يريدهء فهذا لا ريب أنه لا ینفذ شىء من 
أقواله. 
الثالث :من توسط بین المرتبتين بحيث لم يصر کالمجنون» فهذا محل النظر والأدلة 
تدل على عدم نفوذ أقواله. 
ٹم قال ابن عابدين :والذى يظهر لی أن كلا من المدهوش والغضبان لا يلزم فيه أن 
يكون بحيث لا يعلم ما یقول» بل يكتفى فيه بغلبة الهذيان واختلاط الجد بالهزل كما 
هو المفتى به فى السكران . .ثم قال :فالذى ينبغى التعويل عليه فى المدهوش ونحوه: 
إناطة الحكم بغلبة الخلل فى أقواله وأفعاله الخارجة عن عادتهء فما دام فى حال غلبة 
الخلل فى الأقوال والأفعال لا تعتبر أقواله وإن كان يعلمها ويريدهاء لأن هذه المعرفة 
والإرادة غير معتبرة لعدم حصولها عن إدراك صحيح كما لا تعتبر من الصبى العاقل 
(الموسوعة الفقهية الكويتية ج ۲۹ء ص8 ۰۱ مادة ”طلاق“) 

ل کام-لفصیل لقم ر والشعورگنابراداتاوگی- 


ينون ضبان اوركرا نکی طلاق _ ط 635 ) مور:ادارخفرانءراپنڑی 
بل ديإخا مك الثراورال کے و رمیا نتو معا بل ھی بك را ه>- ل 
با لكك ا لكا رکو تام حت ر ہو کال ,ال کے لیے مندرجہ زب أمورطوظط 
رہناضروری ں: 


کے الما ظا كت وذنت مغلوى انقل وک علاءات أل یس موجوگیں شا 
یہی با تي لكرناءافعال ثيل بے حلكاي نظا ہرہونا۔ 


ركو رونفصيبل مط ب واو موجو ون ,لق اس صورت میس پر رو ری كرا 
حك برا میں جاور غلوب ال ہو ےکی عبات اس واقعہ سے پک از 
کم ایک مر عرو نکن اور ريض علفیہ يا نی طلا کے الفا کچ 
ونت وم مغاو الت _ 


مغلوب ال ہوک علامت کےگواد موجود »اور نی ال داق سے ييه 
كور وض E‏ مخلوب ال ہونے 1 )يفيت روف ہے لو وبر رل طرف 
ےقضاء دم باشل ہون کا وكوك متترموكاءاورشدال کے عل فكااغتبار 


ل وهذا فی الجنون الدائم المطبق» آما الجنون المتقطع ء فان حکم طلاق المبتلی به 
منوط بحاله عند الطلاق» فان طلق وهو مجنون لم یقع» وان طلق فى افاقته وقع لکمال 
آهلیته .وقد ألحق الفقهاء بالمجنون النائم» والمغمی عليه ء والمبرسم » والمدهوش > 
وذلک لانعدام أهلية الأداء لدیهم ولحدیث النبی -صلی الله عليه وسلم -رفع القلم 
عن ثلاثة) وحدیث :لا طلاق ولا عتاق فی إغلاق (الموسوعة الفقهية الکويتية» ج٩‏ ۲» 
ص ۵ ١ء‏ مادة ”طلاق“) 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 3 636 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
وگ لے 


ل فاذاعلمت ذلك علمت التسوية فى الحکم بین طلاق المجنون وبين طلاق من ذكر والحكم 
فى المجنون اذاعرف انه جن مرة فطلق وقال عاودنى الجنون فتكلمت بذالك وأنامجنون ان 
القول قوله بيمينه وان لم يعرف بالجنون مرة لم يقبل قوله كمافى الخانية والتتارخانية وغيرهما 
فظهرلك من هذاان المدهوش ان عرف منه الدهش مرة فالقول قول بيمينه وان لم يعرف لم يقبل 
قول قضاءً الاببيئة اذ الثابت بالبينة كالثابت عيانا اماديانة فیقبل لانه اخبربنفسه فاغتدم هذا التحرير 
فانه مفرد (الفتاوئ الكاملية صفح۲۸۸ ءکتاب الطلاق »مكتبه خانية بشاور) 
رجل عرف بالجنون وادعت زوجته أنه طلقها ثلاثاً فى حال اعتد له وزعم الطلاق حال إصابة 
الجنون ولا يعلم ذلك إلا من جهته فالقول له وفى السیر الكبيران إن لم يعلم ذلك إصابة فالقول 
لها وان علم فله وان شهدوا أنهم رأوه مجدوناً مرة فالقول له وكذا لو قال طلقت وأنا نائم فالقول له 
وفى المنتقى أنه لا يقبل *ولو ادعى امرأة فى يد غيره وقال طلقتها وأنا مجنون فالقول له إن علم 
جنونه (الفتاوئ البزازية» ج۳ء ص ۰۲۶ كتاب الطلاق) 
قال: ولوادعت امرأة على زوجها أنه طلقها ٹلاٹاء وقال الزوج : آصابنی برسام أو وجع أذهب عقلى 
أو جنونء فكان ذلك منى فى هذه الحالة فان لم يعرف أن ذلك أصابه فالقول قولهاء وإن عرف أن 
ذلك أصابه فالقول قوله» فان شهد الشهود أنهم رأوه مجنونا مرة» فالقول قوله أيضا لأن الجنون له 
صار معهودا بهذه الشهادةء ومتى كانت الإضافة إلى حالة معهودة تنافى الفرقة کان مقبول القول فی 
ذلك مع يمينه. 
وكذلك لوقال :طلقتها وأنا نانم» فالقول قوله ها هنا؛ لأن حال النوم حال معهود لكل واحدء 
كحالة الصغر فإضافته إلى تلك الحالة تكون إنكارا معنى 
(شرح السير الكبير للسرخسىءص ۰۲۰۲۲ ۲۰۲۳ء باب مايصدق فيه الرجل من الردة فلا تبين 
منه امرأته ومالا يصدق) 
وفی البحر عن الخانية :رجل عرف أنه كان مجنونا فقالت له امرأته :طلقتنى البارحة فقال :أصابنى 
الجنون ولا بعرف ذلك إلا بقوله كان القول قوله .اه (رد المحتار» ج٣‏ ص ۰۲۲۳ كتاب 
الطلاقءمطلب فى تعريف السکران وحكمه) 
يم الام ت صرت تمانو ارفا : 

سوال پز ايل اس ید ہوشیت کے تلق خودز وج اكول دوق كوبال مسوك رودا كابر ىل بار عق ربکا 

ے بلپررزوں 6 ویول یں اوم بد موش تک اخال نی یں او رار ووی ا یکا كوك كرجا 

سے کہ یباراف ظاہرے اس لے ا یکا وکوک سمورع بل ہوسا »ورد برسلاق ابياتى ول 

کرسکت ےہ را کے انار کے لیے بررط سب كأ سك عالت دوسرے عام دض الو لكوت 

اب راو بول مان وت عالت مان گی شا و نت شت »وگ یل سے طاری 

هونا مروف ومعلوم کن امد الا ی ہواورز وال ا کا اشن رورا اورت می عل فى ز وخ 

سے لیاجاتاے۔ تعاشا کے کے پر لا حفر ,ايل » 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاقی 3 637 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


کشت بت .عاشي »دليل ذلك كله مافى ردالمحتار فی البحر عن الخانية عرف انه 
كان مجنونافقالت امرأته طلقنی البارحة فقال اصابنى الجنون ولايعرف ذلك الا بقوله 
کان القول قوله اه ج۲ص ٩‏ 1۹. 
اور پل پیش رط مفتقد ے یراس کے غلا فکی وکل موجود ہے ]شی زک مول ہونے کے قرائ جک سوال 
س پرکورہیںء احلك ہے وی غی رمقبولی ہے(بواورالنواور ٣۳٣٣وا‏ رادالفتا وک جل اص ۰۹" كراب 
الط ت با ب قارع لطر نطو :ترا راعلومگرا یی ) 

علا نف راج رصاح بعال رال یف مات ہیں: 
ہیں جبکوی نل طاق سے بعدمخلوب ال ہو ےکا دوگ اسان سقو ل ہو نے کے لیے سب سے 
اول شرط بی ےک طاتی دۓے کے وت غلب ل اورا کی جوعلا شل اوی ڈگورہولی ون يت ابل بل 
ا تی كرناء فال یں ےڈ کین لا رونا وی رہدخیرہ يالك مول اوروهيي و کہ ےک میرک زیا سے 
طلا کال تجرى يك گی خماء ل نے اس سکاارادہ وقتصد کیا تیاور خخ شعو رت کے می لکیاکہہ 
د رامول »دوس ب كم داق طلاق سے يكيل کی ا لكواليرا وا قحم شی لآ چام دک وه غص ٹیل خارج ازل 
ہوجاتاہواورلوگ ا كوجا سنت ہوں »ال صورت میں قفش شرق شوب رانم كرا كل با تکوقول 
کرادم لا کر دےاورا اک پیل ہی ا لیات ئا آ ایآ یا رلوکیس با نت 
لبغصريال یخس ار جال ہوجا ا با سورت عل رون وگواہوں کے شو رکا ول 
کر ےک میں ملو ب أل ته مادا كام جل صف 1ه تاب فطل باب ايقارع لطا نل ف 
طق الم ریش دای ور ان وی :مکی داراللو مرک رای ) 

او ایک مقام پر ری نے ہیں: 
بت توق ےکھد شکیطلاق داش موق ناس تن ضروری ےک دہ مد وش ے ييل ؟ 
نی جوعالت سوال رای سے را كوكم ایم رونا شا بت رک زا دون ماگ سل 
تج کیا وگ کن / ن ےب موی مون ایت و اور یسوم رال وفت موا موس 
وكا ص009 2020 اکم اکم کے سان وات ديديلا پرعدم وقو كم 
ہوجاۓگااوراگرطلاقی کے واقنہ تمحازم يركوا لين کے بع تاور سے مکی لى 
چاوسے ہک ای وفت ال کا ہل كاف تاب عم ووک ۶ دیاجاۓ ؛ بدون ین اور ینہ کے عم 
دق کاف وی د یناد رست (ایرادالا كام جلا ص۱٣٣"‏ ءکتاب الطرا تباب ایتا اطر قی بو ہے 
وارالعلومءكرا پک( 

اورخ رشق رش رارصا رت 
۳ پک ول يفيت لے ول شش وى اور بپطفییاند لل اوقت قت طلا لآب می 

تعاشا کے صف وف یس پچ 


ل کیفیت 1 


ينون ضبان اوركرا نکی طلاق _ ا 638 ) ملور:ادارخفرانءراپنڑی 
في ساعلاووديكرفقها کرام تب ںی اس سے تی ق فصل پل جاج ل 


ڑگ رش سن كابقي حاشیہ جوف کیفیت ار شی تو طلا یل مول اوراگ رآ پکاجنون ييد سے 
لوگوں يبل مرو بل اروت رد با یک محر مرواو ر دوعت رورس بیشہادت ری یک وقتطاتی 
آ پک جو لفط یں مول ۔ 
ارآ يكاجنون یل سے وگول میں معلوم بل اوروذت طلا یش جنول حالت طارى ہونے صلی 
زور کے ما وت كوا بھی نہیں تو تین طلا قوس واقع موک (احن الفتاوق جلر غ۱۹۳ لتاب 
اللا :موہ :ای ابم سید نی کرای ) 

ل فصل :قال أحمدء فى المغمی عليه إذا طلق» فلما أفاق علم أنه كان مغمی علیه» وهو ذاكر 
لذلک. فقال :إذا كان ذاكرا لذلكء فليس هو مغمى علیه» يجوز طلاقه .وقالء فی رواية أبى 
طالب» فى المجنون يطلق» فقيل له بعدما أفاق :إنك طلقت امرآتک .فقال :أنا أذكر أنى طلقت» 
ولم يكن عقلى معى .فقال :إذا كان يذكر أنه طلق» فقد طلقت .فلم يجعله مجنونا إذا كان يذكر 
الطلاقء ويعلم به .وهذاء والله أعلم» فى من جنونه بذهاب معرفته بالكلية» وبطلان حواسهء فأما من 
كان جنونه لدشاف أو كان مبرسماء فإنه یسقط حكم تصرفہء مع أن معرفته غير ذاهبة بالكلية» فلا 
یضره ذکره للطلاقء إن شاء الله تعالى (المغنى لابن قدامةء جےء ص ۳۸ء کتاب الطلاقء فصل 
المغمى عليه إذا طلق) 
المريض إذا هذى لمرضه فطلق زوجته فى حال هذيانه ثم أفاق فأنكر فلا يلزمه ولا فى القضاء إلحاقا 
له بالمجنون قال مالك ویحلف أنه ما شعر بما وقع منه وتقدم إطلاق الباجى وتقييد ابن رشد له 
بشهادة البيئة بذهاب عق له آما لو قال وقع منی شىء ولم أعقله فانه يلزمه لقيام القرینة على 
کذبہ(شرح مختصر خليل للخرشی» ج۲» ص ۳۳»باب الطلاق» فصل أ ركان الطلاق) 
(فرع) ولو طلق المريض وقد ذهب عقله من المرض فأنكر ذلک» وقال :لم أعقل حلف ولا شىء 
عليه قاله مالک فى الموازية وكذلك نقله عنه فى العتبية إلا أنه قال ثم صح فأنكر وزعم أنه لم 
يكن يعقلء قاله فى التوضیح» وقال ابن عرفة ابن رشد إنما ذلك إن شهد العدول أنه يهذى ویختل 
عقله وان شهدوا أنه لم یستنکر منه شىء فى صحة عقله فلا يقبل قوله ولزمه الطلاق» قاله ابن القاسم 
فى العشرةء انتهى .هكذا نقل ابن عرفة تقييد ابن رشد وأما الباجى فأبقاه على اطلاقه» قاله ابن عرفة 
وهذا الفرع غير الفرع الذى يأتى فى كلام المصنف (مواهب الجلیل فى شرح مختصر خليل» ج۳ء 
ص ۲۳ء کتاب الطلاقء فصل فى اركان الطلاق) 
فإذا طلق فی حال جنونه لم يلزمه وإذا طلق فى حال إفاقته لزمه وإن شهد شاهدان على رجل أنه طلق 
امرأته فقال طلقت فى حال جنونی أو مرض غالب على عقلى فان قامت له بينة على مرض غلب 
على عقله فى الوقت الذى طلق فيه سقط طلاقه وأحلف ما طلق وهو يعقلء وإن قالت امرأته قد كان 
فى يوم کذا فی أول النهار مغلوبا على عقله وشهد الشاهدان على الطلاق فأثبتا أنه كان يعقل حين 
طلق لزمه الطلاق لأنه قد يغلب على عقله فى اليوم ويفيق وفى الساعة ویفیق» وان لم يغبت شاهدا 
الطلاق أنه كان يعقل حين طلق أو شهد الشاهدان على الطلاق وعرف أن قد كان فى ذلك اليوم 

اسف حاف را يل » 


بون نخضبا ن اورسكرا نكل طلاق 3 639 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


موی 


0 
فقا لذ كرام کی ضع رات او رتش اردوقأوگی سے معلوم لواب کہ کور وصصورت میں 
شوہر ےم پگواہ دول حالتول میں مسلران تاضی م ( ج سكوف رقن نے اپ ال 
قف کے ٹیل کا باختیاخود هار مقر کیا سے )ےکا یرت ی با رم کے سا عتم 
کھا لت واا م ارين اورال کے فمل کرو ےۓ سے پگ نہ وكا اور وه قضاء مقلوب 
اش ہیس ماناجا گا( کزان مد ادالا ام لصف ۵٦۳‏ کاب لطا ت۰ ياب ایتا لط تل فى طلا 

ریش وای ور ان :مدا رال ریق ) لے 


و ز شرس بت ماش 4 مغلوبا على عقله أحلف ما طلق وهو یعقل والقول قولهء وان شهدا عليه 
بالطلاق ولم یثبتا أيعقل أم لا؟ وقال هو كنت مغلوبا على عقلی فهو على أنه يعقل حتی یعلم ببينة 
تقوم أنه قد كان فى مثل ذلك الوقت یصیبه ما يذهب عقله أو یکثر أن يعتريه ما يذهب عقله فى 
اليوم والأيام فيقبل قوله لأن له سببا يدل على صدقه(کتاب الام للشافعى» ج ۵ء 2۰ ۲أبواب متفرقة 
فى النکاح والطلاق وغيرهمء من لا یقع طلاقه من الأزواج) 

_ل الشهادة لا تصير حجة ملزمة إلا بقضاء القاضى فتختص بمجلس القضاء (بدائع الصنائع ءج٦‏ 
ص2۰2 ۲ء کتاب الشهادتء فصل فى شرائط ركن الشهادة) 

الشهادة لم تكن ملزمة بدون القضاء (المبسوط للسرخسىء ج* او 2۸ اءكتاب الاستحسان) 
آما الشهادة فی غير مجلس القاضى غير ملزمة كذا قاله قاضى خان(حاشية الشلبی على تبيين 
الحقائق »ج 0ص ۳٢۲۱ء‏ کتاب الشهادتء باب ما يشترط للشهادة فى ثبوت الولادة والبكارة 
وعيوب النساء) 

قيدنا بسحليف الحاكم لأنهما لو (اصطلحا على أن يحلف عند غير قاض ويكون بريئا فهو باطل) 
لأن اليمين حق القاضى مع طلب الخصم ولا عبرة باليمين ولا نكول عند غير القاضى (الدرالمختار 
مع ردالمحتارء ج۵ ص ۵۲۸ء كتاب الدعوئ »سبب الدعویٰ) 

القضاء ملزم بنفسهء والشهادة غير ملزمة بنفسهاء حتى ينضم إليها القضاء (الموسوعة الفقهية 
الكويتية»ج ۲ اءص ۲۲۸ ءمادة ”تعجیل“) 

طريق کل شىء مايوصل إليه» حکما كان أو غيره.وعليه فان طريق الحكم :مايثبت به الحق 
موضوع النزاع والخصومة.وهذا لا يكون إلا بالبينةء أو الإقرارء أو النکول عن حلف اليمين. 
يستوى فى هذا حكم الحکم» وحکم القاضى .فان قام الحكم على ذلك كان حجة موافقة للشرع . 
وإلا کان باطلا(الموسوعة الفقهية الكويتيةء ج۰ | »ص ۲۳ ۲»مادة ”تحکیم“) 

اس لارا س 


نون بخضبان اورا نکی طلاق «[ 640 ۹ مٹوے:ادارہخران۔راوپنڑی 
کن فورکرنے سے خیال ہوتا ےک ایک او مشا نف عور تکوطلا تن کے محاملہ ٹیل 
یک طررح فربايا ےک مطلب ان دك 0۳ 
اہر دوک رب کنا ہا یں اور ري مطل بآ ورت ہرحشیت سے قاضی کے قا مقا م 
! 


چگ رش ےک بت ماشہ € امدادالا حا مش ے: 
ال يبي ضرددی ہ کش ہر ےگم واه دولوں حالتوں بیس تاضی شرق ۴ ےکا یقن ىكم 2 
سا ےک مکھا سے واه مک دینے ادا کے نیع کرد سے چا نہ بر نوی اا کے لیے علال 
بک رود شرا دہش ما جا 6( ادا دالا کا جلزاص ۵۹۶باب اللا پاب ابع لطا ال ن 
طلاق ال لیس واصی ولک ان ویو الوم کرای ) 

_ل والمرأة کالقاضی إذا سمعته أو أخبرها عدل لا يحل لها تمكينه هكذا اقتصر الشارحون وذ کر 
فى البزازية وذكر الأوزجندى أنها ترفع الأمر إلى القاضى فان لم يكن لها بينة يحلفه فان حلف 
فالإثم عليه اه(البحر الرائق» ج٣‏ ص 22 ۲ء كتاب الطلاقء باب الفاظ الطلاق) 
والمرأة كالقاضى إذا سمعته أو أخبرها عدل لا يحل له تمكينه (ردالمحتارءج اص ۲۵۱ »كتاب 
الطلاقء باب صريح الطلاق) 
والتأكيد خلاف الظاهرء وعلمت أن المرأة كالقاضى لا يحل لها أن تمكنه إذا علمت منه ما ظاهره 
خلاف مدعاه .اهرردالمحتار» ج٣‏ ص ۰۳۰۵ كتاب الطلاقء باب الکنایات) 
(قوله :لم يصدق قضاء ) أى بل ديانة لأن الله تعالى عالم بسره لكن لا يسع المرأة أن تقيم معه لأنها 
كالقاضى لا تعرف منه إلا الظاهر بحر عن المبس و طرردالمحتارء ج٣‏ ص ۵ ۲۴ء كناب الطلاق» باب الخلع) 
وإذالم یصدق فی القضاء لا يسع المرأة أن تقيم معه(فتح القدير» ج٣‏ ص ۹ءء كتاب الطلاقء باب 
تفويض الطلاقء فصل فى الاختيار) 
ولايسع المرأةإذا سمعت ذلك أن تقيم معه لأنها مأمورة باتباع الظاهر كالقاضى(المبسوط 
للسرخسىء ج! ص ۸۰ء كتاب الطلاقءباب ما تقع به الفرقة مما يشبه الطلاق) 
وكل مالا يدينه القاضى فيه فكذلك المرأة إذا سمعت منه أو شهد به شاهدا عدل لا يسعها أن 
تدین الزوج فيه لأنها لا تعرف منه إلا الظاهر كالقاضى(المبسوط للسرخسی» ج1 ص ۸۲ء كناب 
الطلاقءباب ما تقع به الفرقة مما يشبه الطلاق) 
أما البينة فليست حجة بنفسها كالإقرار وحجيتها تحصل بحكم القاضى لأن الشهادة خبر فهو 
محتمل للصدق والكذب وبحكم القاضى يسقط احتمال الكذب ويكون دليلا للدعوى .وبما أن 
الإقرار حجة فى نفسه والبينة لم تكن حجة فى نفسها فإذا أثبت وقوع الإقرار فى غير مجلس 
القاضى يكون الإقرار المذكور موجبا للإلزام بعكس الشهادة إذ لوثبت وقوع الشهادة فى غير 
حضور القاضى فلا يكون وقوعها موجبا للإلزام "البحر "(دررالحکام فى شرح مجلةالاحكام » 
ج” ص > ” »الكتاب السادس عشر القضاءءالفصل الرابع» المادة”ے ۱۸۱“ اذا اقرالمدعى عليه 
الزمه القاضى ) بت اشا کے کے برلا حظافر ,ايل » 


نول »ءغضا ن‌اورگرا نک طلاق 3 641 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
اوردوم۔ ےشہادت وکن وى وو ےک لاسن سا ولوجوضرورى تر ۱ رواگ ے۔ 
اسک ا بروج یوم مون ےک يرقا ی لوقو ر نا فذ هحاس لیس مول ای کے عورت 
کی طرف سے متا زعت دتتا مت اس کے !فرعاو نی ہوئی ء اولس قا سک خر ہے 
ورت يرجت رشن < دين دن اورا خا کر 7 ورج شس “رت کے 
جن يبل جت او رابنا نکابا ع شكال _ 
غلاصري > ورك بعد 2 طلا یکا كم ل زمر[ اوركورت کیطرف ےک 
لطع خصومت کے لے فلس فنا ضروری موی _ 
ناگ رورت ان ذرا لح سس من ور ناه ون انشا سنت يل عد م وقورع طلا یکا 
خودے التزا مكل اورمنا زعت وتصومت 7 ما ماده وچا ے رس 
فضا شرور لآ 
ا کا تفاضا یموک کر تک ارک طروت ے شوہ رکےمغلوب اقل ہو ےا لقن ن 
اب ہو جاۓ »اور وه ال وج شو ر ےطان کے معاملہ می منازعت وتصومت در 
رو بیرض صورتڑں لکورت او بر سے عاف ليا ضروری شر ہوگاء اورای ر 2 
+#ض‌صورتول میں قاضی پا مم کی مو جودگ یبھی ضرور ىكيل موك _ 
7 كرش کے کب ماي 4 رویقبل قوله إن ادعاه) وأنکرتە‌رالدر المختار) 
(قوله ویقبل قوله إلخ) قال الخير الرملی فی حواشی المنح :لم يذكر آهو بیمینه و کذلک صاحب 
البحر والنهر والكمالء ولم ارہ لأحدء وینبغی على ما هو المعتمد أن یکون بيمينه إذا آنکرته 
الزوجةء وأما إذا لم تنکره فلا يمين عليه اللهم إلا إذا اتهمه القاضی .اه .(قوله إن ادعاه وأنكرته) 
أى ادعی الاستثناء ء ومثله الشرط كما فى الفتح وغیره .وقید بانکارها لأنه محل الخلاف إذ لو لم 
يكن له مناز ع فلا إشكال فی أن القول قوله كما صرح به فى الفتح. 
قلت :لکن فی التتارخانية عن الملتقط إذا سمعت المرأة الطلاق ولم تسمع الاستشناء لا يسعها أن 
تمکنه من الوطء اه أى فیلزمها منازعته إذا لم تسمعرردالمحتار» ج٣ص‏ ۳۹ء کتاب الطلاق» 
باب التعلیق»مطلب فیمن لو ادعی الاستثناء وأنكرته الزوجة) 
وقال الحنفية :معنی الديانة أنه يجوز للمفتی أن يفتيه بعدم وقو ع الطلاق .آما القاضی فلا يجوز له 


تصدیقه» وبقضی عليه بالوقو ع؛ لأنه خلاف الظاهرء بلا قرينة» والمرأة كالقاضىء لا يحل لها 
تمکینه من نفسها(الموسوعة الفقهية الكويتية» ج | اص ۹۹ء مادة "دیانق) 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق  ___‏ 642 )€ _ موہ:ادارخفرانءراپنڑی 
جنا رشو برست طلا نک اقتا رر ومو ے وقت غلوب ال ہو ےکی علاما تک ورت نے 
خودسے مشاہ رہکیا ہس 1 وج ےش ہر 2 مغلوب اقل ہو نے وی اک صرافت 6 
کور کو لقن 9 ابکمان مويو كور توش ر ے رلینا 2 عاضروری" یں ہوگا۔ 
گو اکور کا خو ےمشاپر ہکرنا اورا کی وہ ے شوہ رکےمغلوٹ ال ہونے 2 
ذو ب یتین واتببنان حاصل بموجاناكوا مو ں ىكواتى سك تام مقا م وکا 
(اور م۳ كز ر چا ےکہ جب إوقت طلا مغلوب ال موس کامگواہوں سے 
موت ہہوجا ےلو شوبر برعلا فض رور یں ہوتا) 
ای طر) اک رورت نے خودسے شوہ رکےمفلوٹ اقل ہو ےکی علاما یک مشایروآو نکیا و 
ان عور تكواخبارعدل سے شوج رسك إوقت طلا مغلو ب ال بو ےکا یقن اورال ير 
حزان حأ الہ وچاۓءاورا ال وچ ےکر تج ہر کےسا تي روصت در وا ا لصوررتك 
میں عورکوشوہرکا ركو قبو ل کے کے لس ندا حاضرهونااضرور ىبل »وکا ا 
اور ای طرح گور کو اکر اس واقہ سے پیل ہکم اناكم ایک مرت رشو رک مغلوب اقل 
ہوجان کا( اپنے مشاہرے با اخبارعدل سے )كلم وشن مال ہوہ اش رورت کے 
سا سخ عل ف انٹھانے ینس سےعور تكو انان لباز بلس فنضاءضرورى 
يبل بوك ءاوركورمتكا قاضی كرك هوجو لشو برسعلف ل یکی ہوگا۔ و 


لا اممادالاحكام جل رھ اب روک والشبادات والقضاء یس علا نف را رعا صاحب رال نے وراش 
ایگ ل ييل بالغ ورف لورضامترى سے يس تا سرام ول کے بیان پراپنے حص مل لک رن کا خیاردیاے۔ 
ا لتق ری کل تا ی تھا رضات مف اد شبات زل ہوجاتے ہإں- 

و لی اک مث درج ذ يبل پارات ےکور تک اگ ميب ل وہر ےعاف نے لک جوا زمعلوم »وتاب - 
وفی المجتبی عن صدر القضاة فى شرح الجامع الصغیر إذا قال :لم آنو الطلاق فعلیه الیمین إن 
ادعت الطلاق» وان لم تدع یحلف آیضا حقا لله تعالی ن قال أبو نصر قلت لمحمد بن سلمة یحلفه 
الحاکم أم هی تحلفه قال یکتفی بتحلیفها إياه فی منزله فإذا حلفته فحلف فهی امرأته والا رافعته إلى 
القاضی» وان نكل عن اليمين عنده فرق بینهما اھ (البحر الرائق» ج"اص ۳۲۳۲ء کتاب الطلاق »باب 
الکنایات فى الطلاق) اف پا را س 


ينون ضبان اور گرا نکی طلاق _ ا 643 ) ملور:ادارخفرانءراپنڑی 
۱ ہت يزور وصورئؤل ین ظرت خر کے دیو ےکی مر ہو جوا ہا كوشو ہرک بات اتاد 
يمو بإ شہ4+و(لانۂً امرٌ خفى لا يبتنى عليه الحكم) 
أو كران وشهادت لیس قضاء(او مايقوم مقامه كالحكم اضروری موی _ 
وتلل کے ثم رمنا زعت وتصومت 7 دمو _ 
76 رت گرا سا نے وا يل ہو نے ياشو ہرسے عاف لیے کے إعرووبا رين فضاءل 
مقرم دائرکرے موا كو یکی مکل ہوگا_ 
ای طررح رورت سكسا حم سے انا رک کے هر ديار وك فضات رج 


کر ےکا رکنات 7 
وَاللٴسُبْحَانَه وَتعالی اغلم وَعِلْمُهُ انم اخکم. 


چگ رش من کات حا شی 4 
(نتوقف الأقسام) الثلاثة تأثيرا (على نية) للاحتمال والقول له بيمينه فی عدم النية ويكفى تحليفها 
له فى منزله» فان أبى رفعته للحاكم فان نكل فرق بينهما مجتبى(الدرالمختار مع ردالمحتار 
ج٣‏ ص ۳۰۱۰۳۰۰ كتاب الطلاقء باب الکنایات) 
(قوله بيمينه) فاليمين لازمة له سواء ادعت الطلاق أم لا حقا لله تعالی ط عن البحر (قوله فان نکل) 
أى عند القاضى لأن النكول عند غيره لا يعتبر ط (ردالمحتار ج٣ص‏ ۳۰۱۰۳۰۰ کتاب الطلاق» 
باب الكنايات) 
(قوله بيمينه)اليمين لازمة له سواء ادعت الطلاق أم لا حقا لله تعالئ ء بحر(قوله ويكفى تحليفها له) 
اللام زائدة وهو مصدر مضاف الى الفاعل قال أبو نصر سألت محمد بن سلمة أيحلفه الحاكم أم ھی 
تحلفه قال يكتفى بتحليفها اياه فى منزله ء واذا حلفته فحلف فهى امرأته والا رفعته الى القاضى ء فان 
نكل عن اليمين فرق بينهماء بحر (قوله فان نکل) اى عند القاضى لان النكول عند غيره 
لايعتبر(حاشية الطحطاوی على الدرالمختارء ج٢‏ ص 06" اء کتاب الطلاق» باب الكناية) 
ل إن لم یکن الاستحلاف الأول بين يدى القاضىء فالقاضى يستحلفه ثانياً؛ لأن اليمين عند غير 
القاضى غير معتبرة؛ لأن المعتبر يمين قاطعة للخصومة» وان کان الاستحلاف الأول من القاضى لا 
یحلفه ثانیا؛ لأن اليمين الأولى وقعت معتبرة؛ لأنها وقعت قاطعة للخصومة(المحيط البرهانى» 
ج۸ص 2۵ اء كتاب القضاءء الفصل الخامس والعشرون :فى اليمين) 
يحلف القاضى لو لم يكن الحلف الأول عند القاضى إذ اليمين عند غير القاضى لا تعتبر إذ المعتبر 
يمين قاطعة للخصومة واليمين عند غير القاضى غير قاطعة ولو كان الحلف الأول من القاضى لا 
يحلف ثانياً (جامع الفصولين» جزء اء صفحه ۱۱١‏ ءكتاب الدعوئ) 


ونیا ن اورسكرا نكل طلاق 3 644 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


}3{ 
را نکی طلاق 
سكاو رسك را نک یت ریف 


سكو تا ۓ اص وین نے جوا ابیت شا رکیا ہے نتوارض اہلی تک دوریم 
رتش ا سکوشارکیاے-۔ 

کین سک رای ماوت اخ لتق لكاسبب ہواکرتاےء ا لكا نقاضاي تھ اک كرا کی طلاق 
و تح ہو 

امام اپوطیفہ مال کن زد یک ران سے مدوم ےج سک یکل نکر ےکی وج سے 
اتن مغلوي ول 17 :لہ اے ز بن وآ سان اورمرروكورتك ونر من شور اتی شم 
رن الک 21 وشعور يا اکل مفقورہوچا ےج لصا یك ور تمس کے نزو 56 ران 
رادو ہے کلام میس اختاال واختلاط ( بے موی »سي رايط اور بیان )الب 
مو؛اور اک مغ حف نے صاحی نک فخ ردي فکومتار دش رد( كو ری 
تم فا ل برك صادق] ےک چردہ 72 اتال درجت بمواورسغلوب ال ہو ے 1 
نا برق وع لبھی مکی ,فقها. كرام نے مغلوب ال بو ری بھی ای علامت 
ےکا کمامر فى طلاق المجنون) 

ال کے ملاو ہا كرا مکی تر جات سے واس ےک امام الوطيف رم ار کے لئے 
کال زوال ل کو یی ین ور یشم بو جوضروری ٹر ارو کے یل دہ وجب ھر 
سا اص ہے ( ككل جدود کے ياب يل نص وشیہ سے بان ہے ) جبا لک 
عا کے علا دبای احكا متلق سے شلاسکران کےتص رفا تکانافز دون اال کے امام 


بون بغضبا ن او رکرا نک طلاتق __ غڑ 645 )€ مطوے:اداروخفران:راپنڑک 
الطييفد كنز وی ےکی ن شل وت یآ رف ے جو صا ن کے نز ديك ہے؛ ببہرعال صا ین 
کے کو لیکو مقي قر ارو اور امام ابوعطيف دكا كور وقول عدودسك باب کک حدود و ےکی 
وولوں جتوں ےا بارس نل ربل رجا الہ سرا نز الكلام ورتقيقت مغلو ب اقل 
بل وال ےو ہا لگ بات کرا سک طلا کرک اوروج سےمعتترقراردیاجاۓ ٠‏ کما 
سيجى- ل 
6 کے السكر هوغيبة العقل من خمر او مايشبه حتى يختلط الكلام 
ویحصل الهذيان (اصول الفقه »ص ۱۰۰ .للشیخ محمد الخضری) 
(2)...... وفسر السكر فى أصول الفقه بأنه غلبة سرور فى العقل رالعناية شرح 
الهداية» ج۵ ص ۱۸ ۰۳ كتاب السرقة» باب مالايقطع فيه ومالا يقطع) 
(3)...... وفى التلویح» وهی حالة تعرض للإنسان من امتلاء دماغه من 
الأبخر۔ۃ المتصاعدة إليه فيتعطل معه عقله المميز بين الأمور الحسنة 
والقبيحة اه ومعلوم أنه لا حاجة إلى قوله المميز إلخ» والله تعالى أعلم 
(التقریر والتحبير على تحرير الكمال بن الهمام»ج ۲ص ۹۲ اءالمقالة الثانية فى أحوال الموضوع» 
الباب الأول فى الأحكامءفصل فى بيان أحكام عوارض الأهلية»النوع الثانى»السكر من عوارض 
الأهلية المكتسبة) 
(4)...... وحده اختلاط الكلام أى :حد السکر والمراد به الحالة المميزة 
بين السكرء والصحو (وزاد آبو حنیفة -رحمه الله تعالى -أن لا یعرف 


ل ای سے اور ابد یی سآ نے وای عبارات ےم غلوب ال کے بارے میں تفيل اورمعیار يي لبون اورخضبان 
یی کش ل جیا نکیا ہاچ ,مول علا مشا رعاشلا تین کن س بکاتا ړمو .لک غلاعہیہ کہ 
حول احا مکی ابیت مو نے کے لیم غلوب ا لكا تادر کان ےک یکلام می ا خلا ط واختلا لکاخلب ہو تواہابلییت 
کا عار لکوئ بھی ہوہاورساتق بی اس فلز یکا ازا ھی موتا ےک مغلو ب اقل ہونے کے لیے بالكلررزواليكقل وذ ہاب 
ل انعدام شحورضروری کل مجی اک لوكو ےغقبان کی اقام شراک بث مل حا فط اہی تم کلام تب 
یا ہے۔ دا اتا لی اعم ۔حرضوان 


بحو بغضبان اورككران طلا _ 3 646 ) _ :اداردخفانءراوپنڑی 

الأرض من السماء لوجوب الحد فقط) «الموضيح فی حل غوامض التتقیحء مع شرط 
السلویج.ج ۲ص ۳-۲ القسم الثانى ء فصل الامور المعترضة على الاهلية »العوارض المکتسبة من 
نفسه » السكر) 

(5)..... (قوله أو سكران) السكر :سرور يزيل العقل فلا یعرف به السماء 
من الأرض .وقال :بل يغلب على العقل فيهذى فى كلامهء ورجحوا قولهما 
فى الطهارة والأيمان والحدود .وفى شرح بكر :السكر الذى تصح به 
التصرفات أن يصير بحال يستحسن ما يستقبحه الناس وبالعكس .لكنه 
يعرف الرجل من المرأة قال فى البحر :والمعتمد فى المذهب الأول نهر . 
قلت :لكن صرح المحقق ابن الهمام فى التحرير أن تعريف السكر بما مر 
عن الإمام إنما هو السكر الموجب للحد. لأنه لو ميز بين الأرض والسماء 
كان فى سكره نقصان وهو شبهة العدم فيندرء به الحد وأما تعريفه عنده فى 
غير وجوب الحد من الأحكام فالمعتبر فيه عنده اختلاط الكلام والهذيان 
كقولهما .ونقل شارحه ابن أمير حاج عنه أن المراد أن يكون غالب كلامه 
هذياناء فلو نصفه مستقيما فليس بسكر فيكون حكمه حكم الصحاة فى 
إقراره بالحدود وغير ذلك لأن السكران فى العرف من اختلط جده 
بهزله فلا یستقر على شىء » ومال أكثر المشايخ إلى قولهماء وهو قول 
الأئمة الشلاثة واختاروه للفتوى لأنه المتعارفء وتأيد بقول على -رضى 
الله عنه -إذا سكر هذى رواه مالک والشافعی» ولضعف وجه قوله ثم بین 
وجه الضعف فراجعه .وبه ظهر أن المختار قولهما فى جميع الأبواب فافهم 
(ردالمحتارء ج۳ ص ۲۳۹ »كتاب الطلاق» مطلب فى تعريف السكران» 

(6)...... (والسكران من لا يفرق بين) الرجل والمرأة و (السماء والأرض. 


يون بخضیان او گرا نک طلات _ ظط 647 موہ داد خفنءراوپنڑی 
وقالا :من يختلط كلامه) غالباء فلو نصفه مستقيما فليس بسكران بحر 
(الدرالمختار) 
(قوله والسكران إلخ) بيان لحقيقة السكر الذى هو شرط لوجوب الحد 
فى شرب ما سوى الخمر من الأشربة» ولما كان السكر متفاوتا اشترط 
الإمام أقصاه درء ا للحدء وذلک بأن لا يميز بين شىء وشىء ؛ لأن ما دون 
ذلك لا يعرى عن شبهة الصحوء نعم وافقهما الإمام فى حق حرمة القدر 
المسكر من الأشربة المباحة فاعتبر فيها اختلاط الکلامء وهذا معنى قوله 
فى الهداية :والمعتبر فى القدر المسكر فى حق الحرمة ما قالاه إجماعا 
أخذا بالاحتياط اه :وذكر فى الفتح أنه ينبغى أن يكون قوله كقولهما أيضا 
فى السکر الذی لا یصح ردته فيما دونه مع أنه يجب للحدودء وكذا فى 
الذى لا تصح معه الردةء إذ لو اعتبر فيه أقصاه لزم أن تصح ردته فيما دونه 
مع أنه يجب أن يحتاط فى عدم تكفير المسلم» والامام إنما اعتبر أقصى 
السكر للاحتياط فى درء السكر واعتبار الأقصى هنا خلاف الاحتیاطء هذا 
حاصل ما فى الفتح. 
قلت :لکن ينبغى أن تصح ردته فيما دون الأقصى بالنسبة إلى فسخ 
النكاح؛ لأن فيه حق العبدء وفيه العمل بالاحتياط أيضا كما لا يخفى 
(ردالمحتار جص ا ”»كتاب الحدودء باب حد الشرب المحرم) 
(7)...... قال فى التحرير:وحده اختلاط الکلام والهذیان» وزاد ابوحنيفة 
رحمه الله تعالی فی السكر الموجب للحد كونه لايميز بين الاشياء 
ولایعرف الارض من السماءء اذ لوميز ففيه نقصان وهو شبهة العدم 
فيندرئ به» واما فى غير وجوب الحد من الاحكام فالمعتبر عنده ايضا 


ينون بخضیان اورسكران طلا _ ا 648 __ :داد خفانءراوپنڑی 
اختلاط الكلام حتى لايرتد بكلمة الكفر معه ولايلزمه الحد بالاقرار بما 
يوجبه (شرح شرح المنارلعلامة ابن عابدين شامیء ص ا۲۲ ءالنوع الثانى:العوارض المكتسبة) 
(8)...... فحد السكر الذى يتعلق به الحد عند أبى حنيفة أن لا يعرف 
الأرض من السماء ء ولا الأنثى من الذكرء ولا نفسه من حمارء وعند أبى 
يوسف ومحمد أن يختلط کلامه» فلا يستقر فى خطابء ولا جواب» 
واعتبر العرف فى ذلک» فان من اختلط كلامه بالشرب يسمى سكران فى 
الناس» وتأيد ذلك بقوله تعالى (لا تقربوا الصلاة وأنتم سكارى حتى 
تعلمواماتقولون)وأبو حنيفة -رحمهالله -اعتبر النهاية» فقال فى 
الأسباب الموجبة للحد تعتبر النهاية كما فى السرقة» والزناء ونهاية السکر 
هذا أن يغلب السرور على عقله حتى لا يميز شيئا عن شىء . 
وإذا کان يميز بين الأشياء عرفنا أنه مستعمل لعقله مع ما به من السرورء 
ولا يكون ذلك نهاية السكرء وفى النقصان شبهة العدم» والحدود تندرء 
بالشبهاتء ولهذاء وافقهما فى السكر الذى يحرم عنده الشرب إذ المعتبر 
اختلاط الكلام؛ لأن اعتبار النهاية فيه يندرء بالشبهات» والحل» والحرمة 
یؤخذ فيهما بالاحتياطء وأيد هذا ما روى عن ابن عباس -رضى الله عنهما 
-قال :من بات سکرانا بات عروس الشيطانء فعليه أن یغتسل إذا أصبح» 
وهذا إشار-ة إلى أن السكران من لا بحس بشىء مما يصنع به» وأكثر 
مشایخنار حمهم الله على قولهما(المبسوط للسرخسىءج” ص ۳۰ كتاب الاشربة) 
(9)...... فعند أبى حنيفة السکران من النبيذ الذى يحد هو الذى لا يعقل 
منطقا قلیلا ولا كثيرا ولا یعقل الرجل من المرأة ولا الأرض من السماء 
وقالا :هو الذى يهذى ویختلط كلامه غالباء فإن كان نصفه مستقيما فلیس 


ينون ضبان اور گرا نکی طلاق 649 ) _ ملوہ:ادارخفرانءراپنڑی 
بسکران؛ لأنه السکران فی العرف وإليه مال أكثر المشایخ وله أن يؤخذ 
فى أسباب الحدود بأقصاها درء ا للحد ونهاية السكران يغلب السرور 
على العقل فيسلبه الميز بين شىء وشىء وما دون ذلك لا يعرى عن شبهة 
الصحوء والمعتبر فى القدح المسكر فى حق الحرمة ما قالاه بالإجماع 
أخذا بالاحتياط وفى الخانية وبقولهما أفتى المشايخ وفى فتح القدير 
واختاروه للفتوی لضعف دلیل الإمام (البحر الرائق» جه ص۰" کتاب الحدود) 
(10)...... (قوله والسكران الذى يحد) لسکره من غير الخمر عند أبى 
حنيفة (هو الذى لا يعقل منطقا لا قليلا ولا كثيرا .ولا يعقل الرجل من 
المرأة) زاد فى الفوائد الظهيرية :ولا الأرض من السماء (وقالا :هو الذى 
يهذى وبخلط) وبه قال الأئمة الثلائة .ولما لم يذكر الخلاف فى الجامع 
الصغير ذكره المصنف .والمراد أن يكون غالب كلامه هذياناء فإن كان 
نصفه مستقيما فليس بسكران فيكون حكمه حكم الصحاة فی إقراره 
بالحدود وغير ذلكىء لأن السكران فى العرف من اختلط كلامه جده 
بهزله فلا يستقر على شىء (وإليه مال أكثر المشايخ) واختاروه للفتوی 
لأن المتعارف إذا کان يهذى یسمی سكران وتأيد بقول على :إذا سكر 
هذى (ولأبى حنيفة أنه یؤخذ فى أسباب الحدود بأقصاها درء ) بدليل 
الالزام فى شهادة الزنا أن يقول کالمیل فی المكحلة وفى السرقة بالأخذ 
من الحرز التام لأن فيما دون ذلك شبهة الصحو فيندرء الحد. 
وأمافى ثبوت الحرمة فما قالا فاحتاط فى أمر الحد وفى الحرمةء وإنما 
اختاروا للفعوی قولهما لضعف وجه قوله وذلك أنه حيث قال تؤخذ فى 
أسباب الحدود بأقصاها فقد سلم أن السكر یتحقق قبل الحالة التى عينها 


ينون بخضیان اورسكرا نطلا _ ظط 650 __ داد خفانءراوپنڑک 

وأنه تتفاوت مراتبه وكل مرتبة هی سکرء والحد إنما أنيط فی الدلیل الذى 
أثبت حد السكر بكل ما یسمی سکرا لا بالمرتبة الأخيرة منه» على أن 
الحالة التى ذكر قلما یصل إليها سكران فيؤدى إلى عدم الحد بالسكر (فتح 
القدیر»ج ۵ص ۱۲ ۰۳۱۳۰۳ كتاب الحدودء باب حد الشرب) 

(11)...... (ولأبى حنيفة أن الحدود يؤخذ فی أسبابها باقصاها درء ا للحدء 
ونهاية السکر أن يغلب السرور على العقل فیسلبه التمییز بين شىء 
وشىءء وما دون ذلك لا يعرى عن شبهة الصحو) یعنی أنه إذا كان يميز 
بین الأشياء عرفنا أنه مستعمل لعقله مع ما به من السرور فلا يكون ذلک 
نهاية فى السكر وفى النقصان شبهة العدمء والحدود تندرء بالشبهات» 
ولهذا وافقهما فى السكر الذى يحرم عنده القدح المسكر أن المعتبر فيه 
هو اختلاط الكلام لأن اعتبار النهاية فيما يندرء بالشبهات والحل والحرمة 
يؤخذ بالاحتياطء وهذا معنى قوله روالمعتبر فى القدح المسكر فى حق 
الحرمة ما قالاه بالإجماع أخذا بالاحتياط) لأنه لما اعتقد حرمة القدح 
الذى يلزم الهذيان واختلاط الکلام عنده پمتنع عنهء فلما امتنع عنه وهو 
الأدنى فی حد السكر کان ممتنعا عن الأعلى فيه وهو ما قاله أبو حنيفة 
(العناية شرح الهدايةءج ۵ص ۰۳۱۳ ۳۱۳ باب حد الشرب) 

(12)..... (وجه) قولهما :شهادة العرف والعادة فان السکران فى متعارف 
الناس اسم لمن هذى والیه آشار سیدنا على -رضی الله عنه -بقوله :إذا 
سکر هذىء واذا هذى افتری» وحد المفتری ثمانون و أبو حنيفة عليه 
الرحمة یسلم ذلك فى الجملة» فیقول :أصل السکر یعرف بذلک لکنه 
اعتبر فی باب الحدود ما هو الغاية فی الباب احتیالا للدرء المأمور به بقوله 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 3 61 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


-صلى الله عليه وسلم ۔ادرء وا الحدود ما استطعتم ولا یعرف بلوغ 

السكر غايته إلا ہما ذكرء والله عز وجل أعلم ربدائع الصنائعج۵ص۱۱۸ءکتاب 
الاشربة» حد شرب الخمر وحد السكر) 

(13)..... ٹم بين حد السکران بقوله بأن زال عقله وهو أن لا يعرف 
الأرض من السماء ولا الرجال من النساء ولا يعرف شيئا وهذا عند آبی 
حنيفة -رحمه الله -وقالا هو من يهذى ويخلط جده بهزله ولأنه هو 
السکران فی العرف ألا تری إلى ما بروی عن على -رضی الله عنه -آنه 
قال إذا سکر هذى وإذا هذى افتری وحد المفتری ثمانون سوطا. 

وله أن الحد عقوبة فتعتبر النهاية فى سببه احتیالا للدرء ونهاية السکر أن 
یغلب السرور على العقل فیسلب التمییز أصلا وما دونه لا یخلو عن شبهة 
الصحو الا تری إلى قوله تعالی (لا تقربوا الصلاة وأنتم سکاری حتی 
تعلموا ما تقولون)عبر عن الصحو بعلم ما یقولون فکان السکر ضده وهو 
عدم العلم بما یقولون وعلی قولهما آکثر المشایخ والمعتبر القدر المسکر 
فی حق الحرمة ما قالاه بالاتفاق للاحتياط فى الحرمات (تبيين 
الحقائق» ج٣‏ ص ۹۸ ۰۱ کتاب الحدود» باب حد الشرب) 

(قوله وعلی قولهما آکثر المشایخ) قال الکمال وانما اختاروا للفتوی 
قوله ما لضعف وجه قوله وذلک أنه حيث قال یؤخذ فى آسباب الحدود 
باقصاها فقد سلم أن السکر یتحقق قبل الحالة التی عینها وأنه تتفاوت 
مراتبه و کل مرتبة هی سکر .اه (حاشية الشلبی على تبیین الحقائق»ج”اص ۰۱۹۸ 
کتاب الحدودء باب حد الشرب) 

(14)...... (وأما) حد السکر عنده (فی غير وجوب الحد من الأحكام 


ينون ضبان اور گرا نکی طلاق  ___‏ 652 ) ملور:ادارخفرانءراپنڑی 

فالمعتبر عنده أيضا اختلاط الكلام حتى لا يرتد بكلمة الكفر معه) أى مع 
اختلاط الكلام (ولا يلزمه الحد بالاقرار بما یوجب) الحد عنده قال 
المصنف وإنما اختاروا للفتوى قولهما لضعف وجه قوله وذلک أنه حيث 
قال يؤخذ فى أسباب الحدود بأقصاها فقد سلم أن السكر يتحقق قبل 
الحالة السی عينها وأنه يتفاوت مراتبه و کل مرتبة هی سكر .والحد إنما 
أنيط فى الدليل الذى أثبت حد السكر بمایسمی سكرا لا بالمرتبة 
الأخير-ة منه على أن الحالة التى ذكر قلما يصل إليها سكران فيؤدى إلى 
عدم الحد بالسكر هذا ولا يخفى أن اختلاط الكلام أو عدم التمييز بين 
الأشياء ليس نفس السكر وإنما هو علامة (العقرير والتحبیرعلی تحرير الكمال بن 
الهمامءج ۲ص ٩۳‏ اءالمقالة الثانية فى أحوال الموضوع الباب الأول فى الأحكامءفصل فى بیان 
أحكام عوارض الأهليةءالنو ع الثانى»السكر من عوارض الأهلية المكتسبة) 

(15)...... ذهب المالكية والشافعية والحنابلة وصاحبا أبى حنيفة وغيرهم 
إلى أن السكران هو الذى يكون غالب كلامه الهذیان» واختلاط الکلامء 
لأن هذا هو السكران فى عرف الناس وعاداتھمء فان السكران فى متعارف 
الناس اسم لمن هذىء وإليه أشار الإمام على رضى الله عنه بقوله : إذا 
سكر هذىء وإذا هذى افتر ىرالموسوعة الفقهية الکویتیةءج۵ءص ۲۳»مادة ”الأشربة) 


کرا نکی طلاق 

في نے يعات لك طلاقی کے دم اعم ایا ے اور چوک مخلوب شق کران کے 
یی نلا برى سبب کے درج می ںیقی خی رعائل ہونا غابت سے ءجبيرا كرا لک (اخنا یو 
اقوا لک )تح ریف ےنا ہرہے ءا لكا تقاضاييقه ا كسكرا نك طلا وق نهو 

بچی وج ےک كرك ول کی جا ت جز عشلا وغیرہ کےاستتھا ل کی وجہ سے نش سبط مو 


نون بخضبان اورک رانک طلاقی ‏ ا 653 ۹ موص :اداروففرانءراولينذىا 
باذ کسی حرام نش میں بتلاكرديا گیا ہو اور رای ےکی عالت لايق بیو یکوطلان 
ديد علوامی‌صورت يبل ط1ا تی وا ہیں ہوئی۔ 8 
اوراکی وچ ے ابا حاو ءا ما مکرقی ءامام زف راوجب امد کےنزد بک نا چانئزنش کر نے وا لے 
کی طلاق وا نیس مول ماما مکی ایک رايتل اس کے مطا بی ہے اورشا فیک ایب تول 
بھی بھی ہے تومل انیا رکیا ے۔ اورتا یش نکی ایک جما عت مشلا ع رب نب دالھ ینہ 
تام طاول ابوڈ راجا اور رہیی نوكا ى بی رہب قراردیاگیاہے۔ ل 


۳ کین اگرشو پرا یی حال ت کا وتو یکر ملاس و تون میں وتونفصبل موك جومخلوب ال کے پارے 
یش يي کر ری ےءاورا سی سا شو رکف ميك ضروری موک الروه مخلو ب ال ہونے کے سب کا( جک یبال 
سل )جا زط ریت ہے ہونا طاب تک/رے۔ 

لل وأما السكرانء فان کان غير متعد بسكرهء كما إذا سكر مضطراء أو مكرها أو بقصد العلاج 
الضرورى إذا تعين بقول طبيب مسلم ثقة» أو لم يعلم أنه مسكرء لم يقع طلاقه بالاتفاقء لفقدان 
العقل لديه کالمجنون دون تعدء هذا إذا غاب عقله أو اختلت تصرفاته» والا وقع طلاقه. 

وان كان متعديا بسكرهء كأن شرب الخمرة طائعا بدون حاجة» وقع طلاقه عند الجمهور رغم غياب 
عقله بالسكرء وذلك عقابا له وهو مذهب سعيدء وعطاء » ومجاهدء والحسنء وابن سيرين» 
والشعبی» والنخعی» وغيرهم. 

وذکر الحنابلة عن أحمد روایتین :الأولى :بوقوع طلاقه كالجمهورء اختارها آبو بكر الخلال 
والقاضی .والثانية :بعدم وقوع طلاقهء اختارها آبو بكر عبد العزیز» وهو قول عند الحنفية أيضا 
اختاره الطحاوی والکرخی» وقول عند الشافعية» وقد روی ذلك عن عثمان -رضی الله تعالی عنه 
-وهو مذهب عمر بن عبد العزيزء والقاسم» وطاوس» وربيعة» وغیرهم(الموسوعة الفقهية 
الكويتية» ج ٩‏ ۲.ص ۷ ۱ ءمادة ”طلاق“ 

وأما طلاق السکران :فالجمهور من الفقهاء على وقوعه .وقال قوم :لا یقع» منهم المزنی وبعض 
أصحاب أبى حنيفة .والسبب فی اختلافهم :هل حکمه حکم المجنون» أم بینهما فرق؟ . 

فمن قال هو والمجنون سواء » إذ کان کلاهما فاقدا للعقل :ومن شرط التکلیف العقل قال :لا يقع. 
ومن قال :الفرق بینهما أن السکران آدخل الفساد على عقله بارادته :والمجنون بخلاف ذلک» 
آلزم السکران الطلاق» وذلک من باب التغلیظ عليه .واختلف الفقهاء فيما يلزم السکران بالجملة 
من الأحكام وما لا یلزمه» فقال مالک :يلزمه الطلاق والعتق والقود من الجراح والقتل» ولم یلزمه 
النکاح ولا البیع .وألزمه آبو حنيفة کل شىء .وقال اللیث :کل ما جاء من منطق السکران 
فموضوع عنه» ولا يلزمه طلاق ولا عتق ولا نکاح ولا بیع ولا حد فى قذف» وکل ما جنته جوارحه 
فلازم له» فیحد فى الشرب والقتل والزنی والسرقة .وثبت عن عشمان بن عفان -رضی الله عنه -أنه 

اس لاحرد 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق  ___‏ 654 4 _معبوصنادارفرانءرادليتذىا 
زا-2 کرام سکرا نکی طلا سک ہون ےکی وج ےتا ىك طرف سعد م 
شك تص ون نز اردیالے۔ 
ین اکتا ةكرام کے نز ديك ناچا تشک نے وا ےکی طلاق ايل دوس مار کی 
وچ ےوا 9 وچا ےاوردہ عارش چ وی ہے اورا کی وجے و طلاق کے تا کن 
نے سکرا نک وق رع اٹل لی رکرتے و الم کی طور برعا ل7 اردیاے۔ 
(1)...... (ويقع طلاق کل زوج بالغ عاقل) ولو تقدیرا بدائع» ليدخل 
السكران رالدرالمختاں 
(قوله ليدخل السکران) أى فإنه فی حکم العاقل زجرا له» فلا منافاة بين 
قوله عاقل وقوله الآتى أو السکران(ردالمحتارءج٣ص۲۳۵ءکتاب‏ الطلاق»ركن الطلاق) 
(2)...... ان طلاق المجنون والسكران ليس بواقع ظاهرة. ولااختلاف فى 
الأول عندعلمائنا والثانى مختلف فيه ففى الهداية وطلاق السكران واقع ء 
واختیارالکرخی والطحاوى رحمه الله انه لايقع راعلاء السنن جلد ا اصفحده> )١‏ 
(3)...... ومن قال :لا يجب الحد فى هذه الأشربةء وهو الفقیه أبو جعفر 
وشمس الأئمة السرخسی -رحمهما الله تعالی -یقول :لا تنفذ تصرفاته؛ 
لأن نفاذ التصرف کان للزجر فاذا لم يجب الحد عندهما زجرا لا تنفذ 
تص ر فاته (الفتاویٰ الھندیةہ ج۵ ص ۵ ۱ ۲ »کناب الاشربة» الباب الثانی فی المتفرقات» تصرفات السکران) 
(4)...... وهو اختیار الکرخی والطحاوی؛ لأن الایقا ع بالقصد الصحیح 


وگ رشابت عاشیہ »كان لا يرى طلاق السکران» وزعم بعض آهل العلم أنه لا مخالف لعشمان فى 
ذلك من الصحابة.وقول من قال :إن کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه لیس نصا فی إلزام السكران 
الطلاق لأن السكران معتوه ماء وبه قال داودء وأبو ثورء واسحاق وجماعة من التابعين -أعنى :أن 
طلاقه لیس یلزم .-وعن الشافعى القولان فى ذلک» واختار آکثر أصحابه قوله الموافق للجمھورء 
واختار المزنى من أصحابه :أن طلاقه غير واقع (بداية المجتهد و نهاية المقتصدء ج۳ء ص ۰۱۰۲ 
کتاب الطلاقء الباب الثانى فى المطلق الجائز الطلاق) 


ينون ضبان اوركرا نکی طلاق  ___‏ 655 )€ ملور:ادارخفرانءراپنڑی 
ولیس فيه ذلك کالنائم وهذا؛ لأن شرط صحة التصرف العقل وقد زال 
فصار كزواله بالبنج والدواء «سجمع الانهرءج ا ص۳۸۵ءکتاب الطلاق »الطلاق البدعى 
على نوعين) 
(5)...... "وطلاق السکران واقع "واختيار الكرخى والطحاوى رحمهما 
الله انه لا یقع وهو أحد قولى الشافعى رحمه الله لأن صحة القصد بالعقل 
وهو زائل العقل فصار كزواله بالبنج والدواء . 
ولنا أنه زال بسبب هو معصية فجعل باقيا حكما زجرا له حتى لو شرب 
فصد ع وزال عقله بالصداع نقول إنه لا يقع طلاقه (الهداية فى شرح بداية المبتدىء 
جاص" ۰۳۲۳ كناب الطلاقءفصل ويقع طلاق كل زوج) 
(6)...... وان كان للتداوی فلا (أى لايقع طلاقه) لعدمها(اى المعصية) وعن 
هذا قدنا إذا شرب الخمر فتصدع فزال عقله بالصداع فطلق لا يقع لأن 
زوال العقل مضاف إلى الصداع لا إلى الشراب كذا فى فتح القدير 
(البحرالرائق» ج٣‏ ص ۷۷ ۰۲ كتاب الطلاقء طلاق السكران) 
(7)...... (قوله نعم لو زال عقله بالصداع) لأن علة زوال العقل الصداع 
والشرب علة العلة» والحكم لا يضاف إلى علة العلة إلا عند عدم صلاحية 
العلة» وتمامه فى الفتح .هذاء وقد فرض المسألة فى الفتح والبحر فيما إذا 
شرب خمرا فصدع .ويخالفه ما فى الملتقط :لو كان النبيذ غير شديد 
فصدع فذهب عقله بالصداع لا يقع طلاقه» وان كان النبيذ شديدا حراما 
فصدع فذهب عقله يقع طلاقه .اه. 
فقد فرق بين ماإذا كان بطريق محرم وغير محرم كما ترى فتأمل 
(ردالمحتار »جلد ۳صفحه* ۲۳ء کتاب الطلاق» طلب فى تعريف السکران وحكمه) 


بجو نخضبا ن اورسكرا نكل طلاقی 3 656 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


(8)..... (قوله أو سكران) السكر :سرور يزيل العقل فلا یعرف به السماء 
من الأرض .وقال :بل يغلب على العقل فيهذى فى كلامهء ورجحوا قولهما 
فى الطهارة والأيمان والحدود .وفى شرح بكر :السکر الذى تصح به 
التصرفات أن يصير بحال يستحسن ما يستقبحه الناس وبالعكس .لكنه 
يعرف الرجل من المرأة قال فى البحر :والمعتمد فى المذهب الأول نهر . 
قلت :لكن صرح المحقق ابن الهمام فى التحرير أن تعريف السكر بما مر 
عن الإمام إنما هو السكر الموجب للحدء لأنه لو ميز بين الأرض والسماء 
كان فى سكره نقصان وهو شبهة العدم فيندرء به الحد وأما تعريفه عنده فى 
غير وجوب الحد من الأحكام فالمعتبر فيه عنده اختلاط الكلام والهذيان 
کقو لھمازردالمحتارءجلد٣صفحہ‏ ۲۳۹ءکتاب الطلاقء طلب فى تعريف السکران وحكمه) 
(9)...... ولم يوقع الشافعی طلاق السکران واختاره الطحاوى والكرخى 
(الدرالمختار) 

(قوله واختاره الطحاوى والكرخى) وكذا محمد بن سلمة» وهو قول زفر 
كما أفاده فى الفْتحرردالمحتار,جلد ۳صفحه ۲۳۱ ءکتاب الطلاق» طلب فى تعريف السکران 
وحكمه) 

(10)...... ولو كان المطلق سكران وعند الشافعى فى قول واحمد فى 
رواية لا بقع طلاقه وهو قول الكرخى والطحاوى ءلانه يعتمد على صحة 
العقل وهو زائل فصار كما لوزال بدواء او بنج ءواختیار ابی الفضل 
الکرمانی أن الفتوئ عليه (عينى شرح الكنز جلد ١‏ صفحه ۲۳۲) 

(11)...... نفذ الحکم بعدم وقوع طلاق السکران لاختلاف الصحابة 
فیە(جامع الفصولين »الفصل الثانى فى القضاء فى المجتهد فيه) 


ون نخضبا ن اورسكرا نكل طلاق 3 657 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


یقت ضرور ترا نکی طلا كاعد موق 


كرش قصل سے بی بات معلوم موی یک بہت فقا كرام او رحو کے شهورقول کے 
مطا بق ناج تل یق رن کر ہے واا اکر نک حالت مل اي ییو ىكوطلاق ديدس» 
توطلاق ہوا > ءاوراى براحنا فکافۃ ی چلاآراے- 

اورا کلت ے يبل شوہ رکے لیے زج وتعی کا عضر شال ےہ جومتعررفتول سے تفاضتكا 
باعث->- 

يان ال می بھی تک ںک ن ےکی عالت بل طلاقی دی كك صورت ںآ نكل کے 
حالات بل تش ارق تصرف طلا ن د ے والاكى اس بللہ بیو اور پپرےغا ثرا نوش یړ 
ملا تکا سامت کرت پڑ اتا ہے اورز وشا کی دا کی کے بعدبچوں ی مو بے 
اثرات متب ہو نے ہیں اون مول رم بازی بلڑائی مساو رل وغار کی 
وتآ الا 

اوران حالات يبل وقورع طلا کا گم لگانے میں مكلا ت کا احا سکئی ابل علم حضرات 
کرد ے ہیں ؛اورطلا ق گرا کا مس ہیوک ٹر فلت 

الل لياس مور اہن امنا سب معلوم بوتا ےک وس سک ناد يقال اخقیارکیاگیا 
ھا شوجودوحالاك هلا تام كرات سكسا نيرتل حالات میں مففو دو وق 

ال لصو عالات مین ہا ے احناف سكت لکواخختیا رکر نے گی ضرورت ہے مین 
عن دی مرا نکی طلان وال »ول - ا 

ل مولاناخ سیف اش رمان صاح بن یفرماتے ہیں: 


سیل صرف رال لاو ىاو ركز ور ہو ےکا ندال برد كرد هسك پا ل لاوداج إن )لساك 
اس طف ا س 


نون بخضبان اورسكرا نك طلاق ۵ 658 € مطبوہ:اداروخفران ءراپنڑک 
اب ال طلا قي كران سكسل کے دور رخ مہا ے »ارت سک را ور طلاق کے 
نفاذ سق لکواخقیارکر نے ست واقخا زور علتبي راورز جرم ولى مواور ییو بھی اپنے ال نشہ 
کرنے وا ےش ہرسےنجات چا “ی مواورز وگن يال فر 3 كرادينا عن او رت کے 
مطا إن و س کا فيص مق سيل ندكوره کے الا ت کا امه ےکرک رسکتا ےلو سک را نو رکی 
طلاقی کے نفاذكاقول اخقیارکیاجاناجا ہے۔ 
لن كرو قدا يركو رونفصييل کے تكس ہوا وک را کور کے نف کا قو لکر نے سے وع سے 
زیادهال کے وی بو ں لوز چ و مو اور ییو ی کا رمآ کول ضورق لو یاز وین من 
تف لی کرارہۓے نے ول شش شل اورقتد فسا رکا خطره بیاز وم نکی اولاد کے 
نک جانے اوري ا بیت نہ ہو كاخطره موءز وین وولوں ا کے رل کے وا شمیرہوں 
اورسا تی زوں بھی ای ای یش تقرس ناماد ره کے ہن کے 11 اعت 


چگ رش کے بت حا شی 4 
کوینسرمستر دق رادل دياجاسكناء بل سل حالات وز مانہ کےآخیراوراضلا ق اورسياى تپ بابو لك وج سے 
بيدا ود وا تقاضو ںکاے ‏ جولک ””وارالاسلام “يل وال ہو وبال اسلای قاثول نافز ہو شراب 
انشآ وراشیاءکی بيش اورضريروفروخت يري رک مواورا بے جرا يرشرق عد يل جارك مول ہوں یف 
عام ٦وی‏ کی ا نکی شاخت سح ناواقف تہ بواورای ] دی کے لیے كل بنروں شراب اکن 2 
وه يراسلا ى تعلیمات کے اشح میلعت ۓ ہولرواز ووا کاروارخ ہوءمطالہ اور بیو ہکا ہیا کو 
بيه ستل نہ ہواورطلائی هرد کے بجا “ورت 2 OTE‏ ال موک وال شرا بک عدهاری 
کرنا خی ن قرن قيال ہے ہی ازراوس نش طلاق وا کرد یبای یال بلک جرم کے سد باب کے 
یمان هنا سب بی ے الین وتان اورال ما تک میس جہاں د اسلا تافو نافذ>» دراب 
کول جرم سے نرا یکی شفاع کاخ کل پرعیاں ہے ءال سككاروبار كل اجازت سے اورمطاقہ 
وق لكا نار مال مدوم رواک ا ے اي یکی رست ے٢‏ مناسب :وك .حلت نشرك طلاق وا 
نقراردگی جاۓ ٭جیی اک فقهاء کے يبال الى بہت سے احكام ول کن میں دارالاسلام اودارا رہ 5 
کافر لیا یا (جر یہی ساكل جلرساصفيس 019 ۹ ہمطبوہ :زع پاش ر رک ابی ) 
ہملک میس ان تام امو رکا ييا نت ضرور یل »یل کان ےک سرا نکی طلاقی خلا تکام لگانے کے إعدشوم رسك 
علاوه وی ونير لوت مشکاا یکا سا متا ہو_ 


بون بغضبان اورسكرانطلاق ‏ غڑ 659 )€ مطوے:اداروفرانءراپنڑک 
2 كايخند اراده ركنا وڈان حالات يبل کرای مور طلا کے عدم نفاذ کے قول 
کوا ارک لی ےک ناكل دی ےکیاضردرت ہے۔ ل 
اور ییک احناف میں اما مھا وی »مار ء امام زفراو سلمہ وم ای کا قو لبھی عدم وو 
كا سج اورامام ا کی ایک روا بيت اس کے مط بق ہے اورشا فم ہکا ايل قول کی می 
ہے جس لومرف نے افخقارکیا »اورت تا نکی ایک جما عت شا رہ یدایز 
طا وس ءالوڈرءاسحاقءاورر بيجو يروك مکی نمرج بت راردیاگیاے- 
ار بوت ضرورت ا قو لاخ ملاع ترا یکشوم مول ہے_ 
او رض رودت کے وقت اس تو ل کو لين نی مرک اپ ستوٹوں من اما مك رق ءا ما ھاوئیء 


لے ایکا ےک فين مق پرچھوڑ و یبا مشك لكام ے کیم یکو برو اق تی نکر شکل ےا لے یا 
نو موی نو ی وق طلا یکا موتا چا »یاعد م دور طلاقكا؟ 
و اس بارے شب کچ طررح اورتجروستل میں مث وتصرص عالات ل ای لوقت طرورت دوس ولي 
فق ےکی اجازت مول »ىلك کیت وبا بھی ہے :جن سک فا کرام ےگ تمر قا ے۔ 
اورت ایل یمم حرا کا اس موم فا ناف طلا كران کے وقورع برک موتا چا »اور هال رورت مو 
وبال طلاقی ثلاث کے ےکی طررح لالہ یرجه یز دی ال چا ه- 
وال بھی نبل انف کل ہہو کا وگ طلا تی خلاث کے وقورع کا مس ل فتتہاۓ ار بع او رم پور کے ورمیا ن شن علیہ 
ہے اورا کیہ نادس نیل _ جب طلا تی سکرا نكا ميلد في ہونے کے ساتھوسا تح رخو وحنو کے درمیا دی 
تلك فی ہے۔اہنراطلا یک ران کے مت لوطلا ت خلا ث برقي كناو رست علوم یں ہوتا۔ 
ار موجوده ور بیس علالہ شرع ہکی جين پش لكرنا او ركرانا 1سا کا مويل عا م طور پر معا شر ے میں طلا ق لاش کے 
پا دجو دعطال“ شیر ودک بر و كا ربل لابا جاتاء اور هش رلوك ج ہو رفقہا کرام کے موقف کے خلا فف ےکا 
مارا کر زن دنام از وود زت رکز ار کے رت ہیںء برا یف ےکی خا رلک ہی تب کرو ےے ہیں- 
اورم نے لوقت رورت ویو مکی ہے وځار اجمائ وكيا ہوئی؟ وش کے واه ےک یکی طور يغارنَ 
یں دای تھا لی تلم غ ررضوان _ 
فيفتى بما یقع عنده من المضارة وعدمها لأن المفتی إنما يفتى بحسب ما يقع عندہ من 
المصلحةرردالمحتار» ج٣صے‏ ٠ء‏ کتاب النکاح» باب المهر) 
وکذا المفتی وینبغی أن یکون مطمح نظره إلى ما هو الأرفق والأصلح وهذا معنی 
قولهم :إن المفتى یفتی بما یقع عنده من المصلحة أى المصلحة الدينية لا مصلحته 
الدنیویةرردالمحتار» ج ۲ص ۱۳ ۰۳ کتاب الوقف) 


بون بخضبان اورکرا نی طلاق _«[ 660 ۹ مٹوے:ادارہخران۔راوپنڑی 
امام فر وھ ہک رم اش سکول کے ہوتے بو ئے ان شا ءال تھی و عن المذ ہب 
كاتا لابلا ةك ا 
اوراكركولٌ می ض ورت وک صت پا دح لکوراً کھت وال مط لق فى د علو 
ا كوابي اکنا اوراس سيفن ی برضم كوا ينان مو ا لو ل کر ا ہا کو ےک فصییل ہم 
نے دوس ےمقام )ہز ردک ے۔ 


ل شام کے انون می :كران" کی طلاق ےمد م ع کا لگا ییاچ 

اوراہلا اک فت کی ڑی ہن کے تعرش رکا ءکی را هگ سی جيب الہ شاج 
طلاق السكران :السكران الذى وصل إلى درجة الهذيان وخلط الکلامء ولا يعى بعد 
إفاقته ما صدر منه حال سكرهء لا يقع طلاقه باتفاق المذاهب إن سكر سكرا غير حرام ۔ 
وهو نادر - كشرب مسكر للضرورة» أو للإكراهء أو لأكل بنج ونحوه ولو لغير حاجة 
عند الحنابلة؛ لأنه لا لذة فيهء فيعذر لعدم الإدراك والوعى لديهء فهو كالنائم. 
أما السكران بطريق محرم-وهو الغالب ‏ بأن شرب الخمر عالما بەء مختارا لشربه» أو 
تناول المخدر من غير حاجة أو ضرورة عند الجمهور غيرا لحنابلةء فيقع طلاقه فى 
الراجح فى المذاهب الأربعةء عقوبة وزجرا عن ارتکاب المعصيةء ولأنه تناوله باختیارہ 
من غير ضرورة. 
وقال زفر والطحاوى من الحنفية» وأحمد فى رواية عنه» والمزنى من الشافعية وعثمان 
وعمر بن عبد العزيز :لا يقع طلاق السكرانء لعدم توافر القصد والوعى والإرادة 
الصحيحة لديهء فهوزائل العقل کالمجنون» والنائم فاقد الإرادة کالمکرہ فتصبح 
عبارته ملغاة لا قيمة لهاء وللسكر عقوبة أخرى هی الحدء فلا مسوغ لضم عقوبة أخرى 
علیه» قال عثمان رضى الله عنه :ليس لمجنون ولا لسكران طلاقء وقال ابن عباس : 
طلاق السكران والمستكره ليس بجائزء وقال على :كل الطلاق جائز إلا طلاق 
المعتوه. 
وأخذ القانون فى سورية ومصر بهذا الرأی» نص قانون رقم (۲۵) لسنة (۱۹۲۹) فى 
مصر على أنه لا يقع طلاق السكران ونص القانون السورى م (۸۹) على ما يلى: 
| لا يقع طلاق السكران ولا المدهوش ولا المكره. 
۴- المدھوش :هو الذی فقد تمییزه من غضب أو غيره» فلا يدرى ما یقول(الفقه 
الاسلامى وادلتة للزحیلی» ج۹ ص ۷۸۸۲۰۷۸۸۳ القسم السادس الباب الثانى» 
الفصل الاولء المبحث الثانى) 


بون نخضبا ن اورسكرا نكل طلاق 3 661 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


موی 


a 
سرا نک طلاق کےعدم دقع کاک ضرور تک وچ ےی دياجا ےو چرگا لكل‎ 
مل وب فو اتقل بو تنوكا ياشو رک طرف سے بوج سکرمخلوب اقل ہو ےکا خوك‎ 
مر ہونے ے لے جتفصیل يت دک رک یکی(خ] اس کے افعال میس اش اط وبيإ‎ 


اقوال )دہ یہا لج ضروری ہوگی۔ 
فتا 
وَالهسْبحَانَة وَتعَالی الم وعلهآتم واخگم. 
ررضوان 
مورے:44/خوال/ 1430ھ 01 / اک ر2009ء برو ز ترات 
ظر الى واصلارح 


5 |مزظ ز/18-1437 انبم 2015ء بروزيده 
دارالاقأءوالاصلارحاداروتحفراان ءراہ لپن زی کتان 


ون نخضبا ن اورسكرا نكل طلاق 3 662 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


( شر اولی) 


بل صرا تآ رام 





(وا الق مکی سرخ رام لسن نحم القرة ن »لا ہوںہ وسا سفق اش رفي لا ہور) 
مبسملا ومحمدلا ومصلیارمسلما 
ری ااسلام ورم اش کات ! 

طالب مغر شا كلم جنا بکا عرس ل رسال” ئون »ضبان اورسكراان یطاق" 
موصول ہواء پٹ ےکرمسرت و یک اس مت ی تین کی ضر ور کی كيوك بض لوگ بكب 
دی اک نے ہی ںک رقص يل طلا وا تال مول ءاورطصترام ہے وغیرہ- 
اشرتعال جنا بکی دبا تکوتبول فر باو ل » اورا اکابر کے میک وشرب برك مز 
رب ےک فق نصيسبفرراويل-1 یمن _ 
جواب میں تار معزت اہ مول والعذر عند كرام الناس مقبول۔ 

فلا وا لسلا مب الاكرام 

شري علو 
۳/زیقرہ/۱۳۳۱ھ 
سال نق جامعراشر فلا مور 
دارالاقاء: یی ررس خدام اب سنت م 0 پادء وعدت روڈ لا مور 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاقی 3 663 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


(جامعرائوب یرہ بارع یس ٹس ال قآبادرفوشرہرعد) 
تم ا لق م حطر ت مول نامف قجررضوان صاحب زیچ دم 
السلام ورد اش ویک ! 

ال کر ے مار كرا ی خب روعافيت ہوں- 
كران قر ری مستي كابير باحك شرف صد ور لایاء ياف راق پر بے حدمنوان اورش رگ ار 
ہوں) اتال نے1 پال نري لكان من عطافررايا »وف على نی رشق 
موضوعات پآ پک خدمات لن ص سین اورقا ئل یریک بل - 
اتا یم رن رات 
نمجنون,خضبان او رگران کی طلاقی“ امعم مفتیا کرام کے حوالكياء و تقیر ینظر 
سے مطالدفر نین گے ازخو وتو ا راوراسفارگی وچ ے يمل مطا لو کر ءا کش 
مندرجا ت اظ رکز ریزو دما »ریک جملرد بی خد ا کو 
قو ليت تب ولیت ےلواڑزے- والسلام 


عبرالقو ای 277/8م/2010ء 
٠‏ مہ ٠ ٠‏ ¢ 
رو)....مولا نا یز نالعاب د تن‌صاحب ز برچ را 
(جامعابو بريه براق وٹآ فس مال نآ باد وش ہرعد) 
كز بی وک ری حط ت مولا نامف ق ررضوان صاحب 
السام يكم ورم ار 
ابیرقت سل بره ا روم وکرم حضرت مولا توقای صاحب 


ينون ضبان اور گرا نکی طلاق  ___‏ 664 ) موہ :ادارخفرانءراپنڑی 

نے ار استنفاده ومطالح کے لے مرجم ت فرمایا۔ 
بنلدہ ال ےتنام مندرجات سس تفن ہے مجنو نحضبان اورسكرا نکی طلاقی کے بارے 
لآب نے جتحقيقا تک سكس لہ تی وی ول کے ساتھ ہیا نکر کے مشاللوں کے اتر 
وضاح کر کے سیر حال بک کی تاب لی صدستائش ہے کیو اس ست می بض پا 
ام تھے جوت راو ررر ہو کی وجرے باعدش تشولیش تہ غك تیسری الت جو 
حافظ ان تم رمث بیان ف رمال س ےکا حالت يبل طلاق وا تعمل ہوثی لاہ 
شای ذا لي كشك ہے ہفرماتے ہیں: 

لکن أشار فى الغاية إلى مخالفته فى الثالث حيث قال :ویقع 

الطلاق من غضب خلافا لابن القيم 
نو نکی طس سرا ن کی فا تنل ےمان مق ہم طلاقی یں ا كاري زجراورة کی 
فش سے في رمعت رج ,اور ہے ذاتز اتقل ےت م اق لق اردیاگیاے۔ 

وفی التتارخانية :طلاق السكران إذا سكر من الخمر أو النبيذ 


وهو مذهب أصحابنارردالمحتارءج ٠ص‏ ۵۵۳) 
والسلام زب الحابد تن جام الو ہریرہ نال یآ بادءأوشهره 





رب)...مولان یت معاذ صاحب زیرد 
(دارالا الوم نامع ایبول ) 


بسم الله الرحمن الرحیم 
مت ی وکر ی حضرت موا نشیک رضوالن صاحب مرن لہ الع ی 
لک السلام ورم ربکا 


بدا سلا مر سب ےک تخموروالاکی نی ول وشن رالد نون ,خضبان ,گرا نکی 


ٹون بخضبان اورکرا نکی طلاق  _‏ 665 € مطورے:ادارہخران۔راوپنڑی 
طلا ت وصول ہوا یا ور یک شر ہے زا شرا ام اشتحال تاره - 
رها ال روک اب لتيل تام الام فوق الاب تخت اي اصلار کے لے جثر 
گزارشا تپ خدست ول "ان كان صوابا فمن الله تعالیٰ وان کا ن خطاء فمنى ومن الشيطان 
ار“ 
(۱)۔.... نوہ رم موش ويرك قت ریا ٣ا‏ رتا ودد انراز یک 
ده ابش شرو مک نے سے يبل ا نک یات وا كردى جا ل »ل ز اوہ متا سب 


وتا استفاده توت ہوئی۔ ا 
(۴).....اس مرو زک غلطيالكى رکب ا نکی درگ ہوجاے ‏ و اچھا 
چ 


(۳)....مصس ۰۱۵٦ا‏ طل ی والح قضاء ويروا تح یما بین وين راچان ووو 
صورنوں بل[ تیر ہک لو ونتصا کی مز بدوضا حت »ول چا ہنی ءالہن “۳۴بر 
نا ےک فی کے لے ہے بات یاد رک کی ےک اکر اس ےکوی سفق ای زات 
11 مرگ ا لول صور کا گم در اف کر »فو دیات کے مط ال می كم 
لابا جا ةك" »رما ال میں یرل ہوجاے چا سس 

(0).....ل ۴۸ علامسكرانوى رح الشتعالى کے تم رے ے اتان ہے جی اکآ پ نے 


ل بیس بكوك تلف پار یاں ہیں عن کت ریف می لب اختلاف پاباجاجاےءاو رآ ے و ناف انو ا تھوڑے 
ہت فرق سكسا تيد سا ےکی رق ہیں ءط بک كتابول س ا کا دک ے۔ 
زان بکترم بنا تکو 5 کے زياد« ضروركئا> 2000 ھا وم لبقت معلوم 1 جاے هک وتو رش پیل( 
طلا وعدم وقورع) سك ان عر فاصل سء وراک کے لیے یسب جدوجه دک گی » ان تفا تک کیا 
ضرورت؟ #,ضوان- 

گے ان الا کی اصلا کر یکی سے زم ات خی را راء جرضوان 

سل طت یک ستل چگ يها هنايك شی کے ازال کے ےآ یا :اس حیثیت سے نما کوشا لک کیا 
ہے ا کے تنام ال وا زیر شل ہیں :ا عيبل سکره دک یاگیاٹ ررغوان 


مه مه مه 


نون بخضبان اورک رانک طلاق ۵ 666 ۹ موے:اداروفرانءراپنڑی 

بھی لکوت دک ے۔او ر٢٣‏ يرا شرش‌فاوی ود رس فل فر اسه اكرا کے 
افعال ئجنونانہ ہیں ذ ال می بھی ا سکوججنون نو رکیا ہا سا ےء بھی علا مکی ران گی کے 
قال کے مطابق يا ریب تریب سيل نالا بر امراو شين ء امدادالا حا م اور فأویی 
وااعلوم سے جو جوا نقل سے ہیںء ان سے اس نظر ےکی جا معو مكيل مول کیا ہے 
تال هيا جھھافرت؟ ل 

(۵) 7 ل ۵۰,۲۹" مغلوب ال ہو ےکی اکیفیت لوگوں شو رش روف ہہو نے چھر 
یویر اور ماش س کوالامرادالفتاو ورد ےکی بی قول كر يبيد 
سے طاری ونا مروف , معلومعند عار الناس بو اورزوال ا كاين د بیان فا وی 
کا ليوات رك عبات جات كك سے ای مس ہے اذاعرف اشن مرا وان 
یرف بجو ن مرو ميل اح“ فان شد لشو دانم راود نون مرا “ان عبارات سے 
ناب محلو مور اہ »کہ یہاں ارد وکا شور مروف رای بر “تن یم ہے٤‏ اور 
واتیٴ مرو واعرة ہیں شہر تعن عام النال بورك ہیں مول جلها شی میں شر کنر 
عام انا یک قيرصراحناً ہے نو حوالوں می نی قکیاہوگی ؟ ل 


صرف اعترائض یرسک ےکم رین ذیادہ ہیں یا مک »يا سا نکاس من اسلو 
محلو م کہ یذ اون مكلات يتل ےگ ناس - 
»رال طالب علا نز ارش بل سارت سك جناب وال اک انرا زوین اتتا بلئر ود يق 

لے اسل سل میں بندواپنااشکا لآ کے ماش لمع جوا بأق لكر چکاے غ رضوان _ 

ل تھا كرام عبارات سے اننا معلوم ہوا جک طلا ن کےتلفط ےک ل ایک مر جن طارى ہونے کے واق ہکا 
مروف مون کان ےہ خواہ ا لکش مروف ہو ےکا نام دیا »موم ہو ےکا اتر دہ بات الگ كل 
جنون کے طارى ہو نے کے واق ہکاشموت قضام شهادت شرع سے متا ج>» بإ ذه خورمخایره_ذ »لا 
رس لے کے ۵۹۲۵۳۰ کل 


بون بغضبا ن او رکرا نک طلاق ۵ 667 )€ مطبور:اداروخفران :را پنڑک 
موتا س ےک علا شتا الى رم الڈد دآ جا ست یں وی انداز ونح وغل مقر رکا ہوتاےء با 
اقات لور بحم ہونے ب بيد چا کہ ہپ شکور پیر كن ءاور نی والح 
غلا کی شت ہوہاتاے۔ 
جناب وال کے تی رساك رانا وج ی سنا سے یتر هککت ےج كوا ںون بير 
کل متس اوران )کت بک عبارا تکا احاطدواتحضار ہو جن سكا لدي گے ول » 
مت ری متو ریا در ہے مفتیا ن کرام ل ا نو زد یتیک رسال شکل ہوجائی ے۔ ل 
فتاداللا م الاحرام 
دع اگوودعا جو 
رمیا ۲۳/زو 2۱۳۳۱۸ 
دارالاف جامع: اكبيب» وال 


رو).... مولا ی کل ابولیا شاه صورصاحب زی رچ ده 
(دارالافأء: جامعة الرشید ات نآ باددکر ابق ) 
بسم الله الرحمن الرحيم 
دم للام ورم شوب رک 1 
اہن راغ( لی تی سل ره ) وصول ہوا کا شرو ردیل ہونے پہ 
ہی ا گے 
والسلام 
الولياب شا وصور 
مر یرای 


نها شاء اشرو کر كاك اند نها يم یادف بکیا ےج اکم ار رضوانن 


ون نحضبان اوررا نكل طلاقی 3 668 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


( اب »وا لام امو دارالعلو م رای ) 
مم ایل الین ارجم 
مرو وکر جناب فق رضوان صاحب زیر ! 
الام ورد تکار 

امیر ےم زار كرا یگ روعافیت بول ك- 
طلا غضبان ےتا ںآ پ ےرا کا مطال کیا ءا ںکاعا ل بی سام ےآ پاک 
۱ سیا ص ۵ ٢‏ میں مغلوب تق لك طلاق سے تخل روای کو زک کی گیا > ءال کے بعد 
عم ےہ ۸یس ان روايب تک روش می فتباءاصوین کے پیا نکردہ اصو لک وضاح تک 
ےکا اکل مد کل ايك ار انين نشین نے وو اه 
ہوناعز »بای پا کاب ارانسان سے صادرہونے وا ےافعال يررحم گیا ے۔ 
٢....جص (۱٣٣۹‏ مت نع حاشیہ )یس خی رعاقل افرادگ اقا مک وضاح ت کی ہے اس 
میں توریب ری اس مغلاو الق رار یغ کے لے رورا لكر وہ اک عد 
مورب ال ہوک اس می كل وقصددوفو نک فقدان ہو بای ای کا فقدان ہوہ یراس 
کا یدارا لض کے نظ بر افعال بے کراس می اختلا اقوال پا تلا فعال نالب 
يلسع نوا سکع قل قر اردیا جا ےگا ءاگ راس میں اختذا ل اقو ال ی افیا لکاخلبہ ےتال 
کومفلو ب ال قرارد یا گا گا_ 


اکال اوریلرل ٦١۱۵‏ اپرا سكا جاب دياكيا >- 
...ےا سے طلا غضبا نک صل زک رک یا گیا ےہ جوا رسال ہکا ایگ اتم بش 


ينون ضبان اورک را نکی طلاق _ 669 ) معبوصنادارفرانءرادليتذىا 

ے۔ 

ل انا انا يمل ۵ ج بات ري ىك ہے ا کا حاصل ی ےک خص امی چ نیل + سکوعا دہ 
اخملا لش لک سب ب تر اردیاجاۓ ءابذاحالت غضب ٹیل عام مالا ت می انسان کے اقوال 
وافعا لوحت رق رار دیا جا ةءاورا كل طلاق وا تح ہو جات ككل الت اگ رض بک عالت 
كول لن ال ہوجا ے( جب اس صور تک و قورع یل بو زاس اقوال و 
افعال یں اخلال سے ا کا پت جل كاء اکر وا ق کو یش شل اقل ہوجاۓ تو ایی 
صورت میں ا غلوب ال تر اردیا چا ۓگا_ 


کیا گیا ءال کے بث کے دورا نک اها محر كلم الات حم لیر عپارت 
کر کےا نک موقف وك رکیاے اور ش۳۲ کے حا شی نہر بل ا لک وضاح تک یکی 
ہے اورساتھ یگ وک کیا كلام رشا ی میتی اس کےخلا ال _ 


ال ساسا تقو من اور عاشیہ يبل اال کات رع کیکئی ہے جس ےکن عدتك ہے 
مسر ورد ہوچاتا سے اورحاصل ا كاي ےک ج ں کی شل پالی زی وہ ا یکی 
طلا وا د موک ,کوک و رشق يو اورچتون کےا لی دلج پے اور 11 شل بالكلير 
زائل نہ ہو ميان اقوال وافعال می اختاءط و تقل الب ہوہ ا سک کی طلاق وال نہ 
بوك ( لين بقل کے رتو کےقبول ہو نکی بوش راط ہیں جل كص ۹ پر ذک رکیا 
گیاے )ی ناگی اقوال وافعال میں نکر وغل وفسادش موتو اس صورت می تام 
طلاقی دا ہوجا ۓگی- 

(مولف زیدچدام نے غغب کے درجات اور پچ رطلاقی غضبان سے تلتق جنفصييل زر 
رای ساس می کول قابلٍ وکر جات سا ےم سآ لی ) 


ون نخضبا ن اورسكرا نكل طلاقی 3 670 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


میں ا ولا طلا ی کران تام احنا ف رم تیک ملک وا 2 5 اگیاے۔ 
(ب )...عل برضو اف نے ایک ایم سل يلك سک را ے ذک کی ہے۔ ل 
لكا حاصل بی ےک ترات احا فکا فو ی سسکران کے معالے میں زج وفع بيرق سے 
اور عام عالات س ایا نوی ويا چا بے ا لک خالف تک كل چا ین دوسری 
طرف کی ایک بشت ےک اوقات ال طلاق کے تور سے یوک اود لور ے 
خائدا نکونٹر يرمشكلا کا ام کرنا پڑت اوربتض يبول يلال اور ارت 
تک وب ت1 1 ہے ای صوررت عا ل میں و رکرنا چا نال رزو ےزیادہ وی اور 
ول )وز ج وا +واور ییو یکا شرا کو ضوركق شر مواورت زان کی صوررت یل قتدر وفسادكا 
خطره ویر وروی | “ی پرنادم مو ان حعالات می لک رانک ری طاتی عدم 
فا ول کے اخختیارکر لک ےک ین ایی دين کک رورت ہے یل احناف میں ےش 
حرا کا قو ل ى عدم وو کا ے اورضرورت کے وت اس قو لکو لین انشاء ال تیال 
تروع كن ہز ہب شیا نہ ہوگا۔ 

اس بارے میلعت می کراپ نے جرا وکر ف رما ہے ا کون کی طور فک با 
رسا ریخا کر وت لاا ف معلوم متا ہے کول او لایس واقعات شاز ونا ور 
ہوتے ل والناوركا معد وم- و 


ل #ظا دس كراب يرسا ل على رت را لك جل رکا حص ب نکر شال مود ہے اورمندرج.بالاصففات کے اعدادال 
رسال کے ييل این کے مطابق ہیں تم رضوالن - 

و اس باد نب عل ےکی تت سل اب لم رات کے ے غا ہوتا سج اور ج بک ین کے 
یی انداز نل كني كا هئ سکیا جا ةك ل وق تک اہ یکلم حص را وکن تکام مشک بوک اس کے 
علاده روا نکی فقراکیڈٹی کی بہت سے ارکان نے اسن یھ میس عدم ور طلا کم لگا اہ ادرا نكا نسل 
یک انداز يل شال دا جیب اک ہآ ےآ ہٴے۔ ۲ 

اسف حاف را يل » 


نون خضبان اورسگرا نطلا $ 671 4 کے 
راس می مت یکا ينان ضرورى ہےءاس لی اگ بھی تک طقس 
خاص جزل میں زان ینش در ےککتا ہے ای میں اطتياط ے۔ ۱ 
والسلام 
بوكب الو گھردی */ذى ا ی٣٣ا‏ 
( میتی چا معروارالعلومكرايى ) 


چگ رش کک بت ما 4 
ال کے ا حم کے مسال میں جمارار۔ قان ای طرف ہےر ری طور يراس طررح كا انلها ر سكع بي نقصووى ص ل ڑل ہوتا 
اورنہبیمتی کے لئ اس ط رح اف کی دين کول سن مون ہے مج ررضوان _ 
ل بندہکا الیک مدت سے ربس بعال سل ل يبل موقتف ہے ےکہاحیاط انوا ےخقیتا تک رات بر لکیا 
چا ناوتان ج بک کت رمک انداز يبل شوه ال وش کک ا كا معت برذ ال ہوتا۔اگرسل یکی ای طررح زبالی 
فقول پر اکن ارت رج ا نکی را سے سے متاخ ری نكي واتف ہو ے ۔محرضوان- 


ون نحضبان اورسكرا نكل طلاق 3 672 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ہے ) 


عالت نشرک طلاقی ے ان 


اسلاک فق اکیٹیء ہندکی راۓ 


الاک فقت اكير » بند نے حالت نشکی طلاقی سے تلق ای کت رارداوتظورکی »اوراس يل 
بھی کشا سی ینا کی داس :ماد ے موقتف کے مطا بكرا نکی طلاق اعد م وو 
ہی و ہی 


پت 


تا 


ےک ہت سے ورچز 

سے کی ہوسکنا ےہ یا بول اور پیا کی غر موی شرت يبل ( كول علال چز 
فراہم ترمو ےکی وجہ سے )جان بهاذ کے لئے نش ور چ ڑکا استعا کیا اور 
اح تشرطارى موكيا على شر میں ا فیس نے بیو کوطلاق رے دی ۳07 
سا 


ا تم 
کر نا چائز وکیا ای لئ ای نے نش ور یا استتھا کی ا ورش طا رک ہو نے بے 


ينون ,ضبا ن اورسكرا نک طلا 3 673 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
و یکوطااقی د ےڈ ال :بیطلا یقگگ وا 9 و 


ان پورگ رک اورا سے نش رطارى موكياءيان ون شک ابنرائی عالت میں ہے 
جس میں ای کک کا روطلا رک ہوتاہے الب بل وجواس برقراررجے ہیں »اور 
انساان با تہکتتاےء ای حالت میں دہ اپٹی تيد یکوطااقی د ےو تا ہے ا سکی 
طلاق دا 2 مو _ 


وال برق رارض پا با لی ہویش وحوا سںکھوبیٹماءاوراس حاات ٹیل اسل نے الفا 
طلاق استعال کے تو ا سکی طلاق والح موق با ميل ؟اس سلسلہ یس نشرک ے 


يمنا ردوراۓ رك ہیں : 
(الف )کشر ش رکا ۓسییییناراس طلا كوا تثبل .ا سنة »ان یش سے جثر 
ایم نام يم ہیں: 


| ۔ :مولا نا ای مھاہرالاسلا مق ای صاحب ل :مولا نا سیدنظامالد بین صاحب (امیرش لمت بہارواڑیے ) 
٣‏ :مولا :لقو ب اتیل ای صاحب ۴۔ :تقض یپ ربیل صاحب(قاضی امارتی شرع ) 

۵۔ :مولا مرا شاسعری صاحب ٦۔‏ :موا :البق اجکی صاحب ( ټی سنو 

> -:مول نالعا وحيرى صاحب ۸ ۔ :مف جنيرءا مندوى صاحب ( مق ابارت ٹر بہارواڈی ) 
۹ ۔ :مولا رساما ن لی تروک صاحب ۱۰ ۔ :مول پیل الکن اما لی صاحب 

١١‏ - :مولاناز چب رارقا صاحب ۰٢۔‏ :ق ملا رن زک صاحب 


۳۔ :مولا نا سلطائن راصلا صاح ب ۱۳ - :مولا تاصبار الد بین ای صاحب 


ٹون بغضبا ن اورکرا نکی طاق 1 674 ۹ مٹور:ادارہخقران۔راوپنڑی 
۵ - یما جم ای صاحب ۰ ۰۔:م ولا خرش رات رتاک صاحب 
١‏ :مول تاق اجرمظاجرق صاحپ(یرددان)۱۸ - :مولا نا ميارك کین نروی صاحپ(یپال ) 
۹۔ :مولا نا خورشي رانو رای صاحب ۲١‏ - :موا نا ئا زا مرا گی صاحب 
الا :مولانا تقار ىظفرالاسلام صاحب ٢٣۔‏ :مولا ناراش سن نروک صاحب 
۳ :مول ناریا اع ری صاحب ۲۳ - :مول نارای صاحب 
( ب )در یج ل‌حطرات طلا توا ہونے كقائل ہیں : 
١‏ :مولا تابر بان الم جل صاحب ‏ ۲ - :مق راگن صاحب (وئل ) 
٣‏ :ق وبل وتتبصاحب ۰ ۔ :مف قصبييبالثقا ىصاحب 
۵ - :مولاناابوسفيان مق صاحب ٦۔‏ :مولا کفو الس شا ٹن جال صاحب 
> - :مولا گر قای‌صاحب ‏ ۸ -:مولاغابوجترل‌صاحب 
٩‏ :مولا اشر اام عاول‌صاحب ٠١١‏ :مولاناتتؤييءال قا ى صاحب 
١١‏ :مولا نا عپرالاطیف يلنبورى صاحب ۱۳ - :مق یرای صاحب کی 
۳۔ :مولا ناعير الوم صاحب -١١ ١‏ :مولاناعبداشمظا ہر صاحب يق 
۵۔ :من یکائل صاحب ۷ - :مولانا نز را مرق صاحب 
ےا - :مولا نا ارو لولوى صاحب ۱۸۰۔: لان جمال الد صاحب 
٩‏ - :ولان ت جز هگررگپوری صاحب «١‏ :مولا :ا ابرارغال ٹروک صاحب 
(ہارہوا فته سينا رصن جار ۸:۵ ذیقود :٢۱ث‏ مطالن 11411 2000ء) 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلْمَةُ اتم وَاَحَكُم. 


3 


ون نخضبا ن اورسكرا نک طلاق 3 675 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
مر 


وال مرولا 


Twin cities 


8% 
م ون کا 
ووی زی وو سل اورج وال رول وہنا ۲6 يبل هبر وسثرومبر ءِقصكا 4م 


اورتڑوا ل رول 6165 س سثروا قا مت ے تق 
چنداہممسائل تکام 


على فقسلل 


ملف 
مفؤيررضوا ك 


ادارونفران چاەسلطان راوپپنڈڑیی 


ون نخضبا ن اورسكرا نک طلاق 3 676 4 مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ما 
مقر 


یج یس تصروا تام یتین 


مش از کےتھ رکا سیب سف »يا نسك؟اورصافت سفرك مق را ریا ے؟ 
موجورو دور ل كل وع زلف سر وحص اورقصروا نام کے اتبا ر ےکک شم رسكتا 
ہو او رکش رکا حص ہن كك ہیں ؟ جار كرا مک کے موقعہ ب نلف اور 
مردلشہ یس قيا مكنا كل می قي مكنا كملا ت ےگا : یا لك الك موا میں ق مکرنا 
رار ديا جا كاء اورتهار کرام ان مقامات يدرت کے قیام کے ز مانے میں قمر 
كين گے پااتام؟ 

اس سمل ہی مو جوووعلا وفقتهاء ىكيا آ راءاوردلائل ہیں ؟ 
رسالہم ایس ان يبلول بركلا م کیاگیا چ ۔ 
اوآ خی ابل يكلم واک حرا تک یآ را ھی شائل ہیں 


ملف 
مفؤيررضوا ك 
دع 


ارارونفرانٰ حا«سلطان ‏ راولنژی 


